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Ote yandan giiniimiiz toplumlarinda, elitlerin dolagimu siirecinde, egitim
tirl kadar bu egitimin hangi {iniversiteden alindig: da biiytk 6nem tasir.
Oteki gelismis ya da gelismekte olan toplumlarda oldugu gibi, Tiirk
toplumunda da, prestiji digerlerine oranla daha yiiksek elit egitim kurumlar
vardir. Hal bayle olunca, Tiirk siyasi elitlerinin énemli bilesenlerinden birini
olusturan Corum milletvekillerinin mezun olduklan tniversiteler ile ilgili
bulgular da oldukga énem arz etmektedir.

Bu realiteden yola gikarak, 1950'den giiniimiize TBMM'de parlamenter
olarak gorev yapmig Corum milletvekilleri arasinda, Istanbul Universitesi
mezunlarimin en biiyiitk grubu olusturdugu goriliir. Bir baska anlatimla,
Corum milletvekillerinin yiizde 34,1 istanbul Universitesi mezunudur (Tablo
9). Istanbul Universitesi mezunlarini, yuzde 30,6 ile Ankara Universitesi
mezunlar izler. Yalmzea bu iki tiniversiteden mezun olmug milletvekilleri,
Corum milletvekillerinin yaklasik ticte ikisini olusturur. Parlamentoya
Denizli'den milletvekili veren dteki iki onemli liniversite ise Yildiz Teknik
Universitesi ve Gazi Universitesi'dir.

4.5. CORUMMILLETVEKILLERININ CINSIYETI,
MEDENI DURUMU VE COCUK SAYISI

Geleneksel toplumlarda oldugu kadar, gelismekte olan ya da gelismis
toplumlarda da cinsiyet faktorii, bireysel ve toplumsal yasamda énemli rol
oynayan etkenlerden bir digeridir. Giiniimiizde, toplumsal yasamda cinsiyete
dayali rol ayrimlagmasi, toplumlarnn gelismiglik diizeyleri ile ters orantili
degismeye baslamis olsa da, hemen her toplumda cinsiyet faktériiniin
oynadigi rolii gézlemlemek miimkiindiir. Ozellikle de siyasi yasam
incelendiginde, kadin aleyhine olan negatif ayrimalik bitiin ¢iplakhig ile
gbzler 6niine serilir.

Bir biitiin olarak bakildiginda Turk siyasi elitlerinin de erkek egemen bir
nitelik tagidig goriiliir (Arslan 2004-g; 2004-h). Tiirk kadini siyasi yagamda,
oteki bircok iilke kadmindan ¢ok daha nce ve etkili bir gekilde yer almaya
baslamis olmakla birlikte, Biiytik Onder Atatirk'tin onciiliigiinde baglatilan
bu olumlu gelisme, takip eden stirete gelistirilerek stirdiirtilememistir.
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Tablo—10
Corum Milletvekillerinin ve Tiirk Siyasi Elitlerinin Cinsiyet Dagilim
Cinsiyet (%) Toplam
Kadin Erkek
Corum Milletvekilleri (1950-2006) 1.2 98.8 100
Tirk Siyasi Elitleri (1946-2006) 1.7 08.23 100

Kaynak: Arslan’in 2005 ve 2007 yillaninda gergeklestirdigi aragtirmalarda ortaya koydufu
verilerden hareketle diizenlemistir.

\Cok partili donem Corum milletvekilleri, cinsiyet faktdrii baglaminda
incelendiginde de ok carpicibulgularla kargilagilir. Tablo 10'da da gériildiigii
gibi, 1950’'den giiniimiize Corum milletvekilligi yapmis milletvekillerinin
ylizde 98'den fazlast erkektir. Ayni dénem temelinde Tiirk siyasi elitleri de
cinsiyet baglaminda incelendiginde son derece benzer bir durum ile

karsilagilir.
Tahlo~-11
Corum Milletvekillerinin ve Tirk Sivasi Elitlerinin Medeni Durumlan
Medeni Durumu (%) Toplam
Evli Bekar-Dul
{ Corum Milletvekilleri {1950-20071 98.8 1.2 100 |
{ Tiirk Siyasi Elitleri (1946-2007) 93.7 6.3 T

Kaynak: Arslan’'m 2005 ve 2007 villarindu gerceklestivdign arasnrmalarda ortava kovdugu
veriferden hareketle diizenlemistir.,

‘Gorum milletvekillerinin toplumsal profilleri, medeni durum kriteri
baglaminda incelendiginde de oldukca 6nemli bulgularla kargilagilir. Tablo 11
incelendiginde, Tiirkiye genelinde oldugu gibi Corum ili ézelinde de, Tiirk
halkimin evlilik kurumuna oldukga biiyiik énem atfettigi goriiliir. Incelenen
strecte gorev yapmis Gorum milletvekillerinin yaklagik yiizde 99'unu evli
erkekler olusturmaktadir. Bir bagka anlatimla, bu siirec iginde gorev yapmis
parlamenterlerden yalnizca bir tanesi bekardar,

Tablo-12
Sahip Oldukian Cocuk Sayis: Bakimindan Corun: Milletvekilleri ve Tiirk Sivasi Elitleri

Ortalama Cocuk Sayis:

¥

Corum Milletvekilleri (1950-2007) 2.5

Tiirk Sivasi Elitleri (1946-2007) 25

Kaynak: Arslan ' 2005 ve 2007 willartuds gereklestirdigi aragtrmalarda ortayva koydugu
verilerden harcketle diizentemistir,
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1950-2007 yillari arasinda, 14 parlamento doneminde gorev yapmis Corum
milletvekillerinin toplumsal profilleri son olarak ¢ocuk sayisi temelinde hane
halki biiyiikligii bakimindan incelendiginde de 6nemli bulgularla karsilasilir.
Cok partili donem Corum milletvekillerinin ortalama gocuk sayisinm 2,5
oldugu goriiltir (Tablo 12). Ayn1 Tabloda goriildugii gibi, Cok Partili Donem
Tiirk siyasi elitlerinin ortalama cocuk sayis: da 2,5'tir (Arslan, 2006). Corum
milletvekillerinin ortalama ¢ocuk sayisi ile aym donem Tiirk siyasi elitlerinin
ortalama ¢ocuk sayisin bir birinin ayni olmas: son derece dikkat gekici bir
bulgudur.

Tablo-13
Corum Milletvekillerninin Cocuk Sayist
1950°den Giiniimiize Corum Milletvekilleri
(%)
Cocuksuz _ m 4,7
 Bir Cocuklu [ = 17.6 .
ki Cocuklu = 353
qu Cocuklu 235 - =
Dort Cocuklu 94 e =}
5 ve Daha Fazla 9.4
Toplam 100

Kaynak: Arslan in 2007 vilinda ger¢eklestirdigi arastirmada ortava kovdugu verilerden
hareketle diizenlemigtir.

Ote yandan Tablo 13 ayrintih bir sekilde incelendiginde de goriilecegi gibi,
Corum milletvekillerinin ticte birinden biraz fazlas: iki cocukludur. Yaklasik
dortte biri de tig gocukludur. Dért ya da daha fazla ¢ocuklu milletvekillerinin,
Corum milletvekilleri arasinda ytizde 19 gibi oldukca yiiksek bir oran
olusturmas: da dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte Corum milletvekillerinin
onemli bir gogunlugu (yaklagik ytizde 58'1) 2 ya da daha az ¢ocuk sahibidir. Bu
oranlardan Corum milletvekillerinin, ¢ocuk sayisi temelinde agirhikh olarak
gekirdek aile vapisi gostermekte olduklan sonucu gikarilabilir.

5.GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Aragtirmada, Turk toplumunun Cok Partili Donemin baglangicindan
glinlumtize yagadig: toplumsal ve siyasi modernlesme sureci baglantih olarak,
Corum'un siyasi yapisi ve bu yapida meydana gelen degisimin, bu dénemde
gorev yapmig Corum milletvekillerinin toplumsal profilleri temelinde
incelenmesi hedeflendi. Bu baglamda, 1950 yilindan bugiine Tirkiye'de
gerceklestirilmis genel secimlerin (14 genel secim) sonuglar incelenerek, bu
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secimler sonucunda Tiirkiye Bayiik Millet Meclisi catisi altinda Gorum
milletvekili olarak gorev yapmus olan parlamenterlerin toplumsal profilleri
arastinldi.

Arastirmayi bilimsel ve entelektiiel agidan dzgiin kilan en 6nemli boyut,
toplumun ozellikle de bir kentin siyasi yapisinin, belirli bir dénem
baglaminda, sistematik ve biitiinciil bir acidan ele alinip inceleniyor olmasidir.
Tirk toplumunun genel siyasi vapist baglaminda, ¢ok partili siyasi yagsamin
baslangicindan bu giine gegen stireg iginde milletvekili olarak gorev yapmus
olan siyasi elitlerin bir arada ve biitiinciil bir yaklasimla incelenmesi,
Tiirkiye'de sosyal bilimler (6zellikle de sosyoloji ve siyaset bilim) alanuinda
oldukea 6nemli bir boslugu dolduracak niteliktedir.

Toplumsal hiyerarginin en iist pozisyonlarini iggal eden elitlerin, 6zellikle
de siyasi elitlerin toplumsal profillerinin incelenmesi, toplumlarin iktidar
yapisinin daha iyi anlagilmasi bakimindan oldukga 6nemlidir. Elitler yalmzca
toplumsal hiyerarginin en tst konumlarimi isgal etmekle kalmazlar,
toplumsal-siyasal giic pastasindan da en ytiksek oranda pay alirlar. Toplumsal
kaynaklar da biiyiik 6l¢lide onlarin kontroliindedir. Bireylerin toplumsal
yasamda hangi kurallara uyacaklari, hangi rolleri, nasil ve ne sekilde
oynayacaklari dabiiyiik dl¢tide onlar tarafindan belirlenir.

Bu realiteden hareketle calismada, 1950'den gilintimtize 57 yillik stirecte,
Tirk bireylerinin ve toplumun yasantisina yon vermis Tiirk siyasi elitlerinin
Onemli bilesenlerinden olan Corum milletvekillerinin sosyolojik agidan
incelenmesi hedeflendi. Arastirmanin bulgular, Corum milletvekilleri
arasinda bazi toplumsal gruplar agin sekilde temsil edilirken, baz1 toplumsal
kesimler toplum igindeki varliklarina oranla cok daha az oranda temsil
edildigi gerceginin agik¢a gozler ontine sermektedir. Corum milletvekilleri
ozellikle cinsiyet, yas, mesleksel 6zgegmis, egitim diizeyi ve goriilen egitimin
tirt (Boyd, 1973; Macdonald, 1977) gibi temel sosyolojik faktorler bazinda
incelendiginde, siyasal giiciin toplum kesimleri arasinda dengesiz bir dagihim
sergiledigiagik¢a gorilur,

Clorum milletvekillerinin yaklasik varisini ortanin alt yastaki bireyler ve
gengler alusturmaktadir. On dort donemin biitiin verileri dikkate ahndiginda,
Corum milletvekillerinin yas ortalamasinin 45 oldugu gortiliir. 45 yas alts
bireylerin milletvekilleri arasinda temsil edilme orani, biitiin dénemler
genelinde, yiizde 50'den fazladir. Bununla birlikte, 1970'li yillarin ikinci
varisindan itibaren Corum milletvekillerinin ortalama vasinda dnemli bir artig
goze carpar. Ovle ki, 1973 genel secimleri ile sekillenen 15. dinem
parlamentosunda Corum milletvekillerinin yvas ortalamasi 41,7 iken, bir
sonraki secimlerde 48'e, 17. donemde ise 52.75'e yitkselmistir. Bundan sonraki
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donemlerde de hicbir zaman 45'in altina inmemistir.

Ote vandan, yalnizca bir kadin milletvekilinin yer aldig bu elit grubu
icinde ¢zellikle evli ve lniversite mezunu erkeklerin ezici bir tGstinligh
gozlemlenir. Istanbul Universitesi ve Ankara Universitesi mezunlarinin
yaklagik tgte ikilik bir oran olusturdugu cok partili donem Corum
milletvekillerinin ticte birinden fazlasi hukuk fakiiltesi mezunudur. Mesleksel
agidan da avukat, hakim ve savalarin olusturdugu hukukcular en ytksek
oranda temsil edilmektedir. Bu meslek grubunu, sivil biirokrat ve yoneticiler
ile tiiccar ve sanayicilerin olusturdugu meslek grubu izler.

Ozetle Corum milletvekilleri gen¢ ve orta yashlarin agirhkta oldugu,
tniversite mezunu, agirhikh olarak hukuk egitimi almis, hukukgu ve sivil
biirokrasi-yonetici kdkenli, evli erkeklerin egemen oldugu bir elit grubu
niteligi sergilemektedir. Bu durum, klasik demokrasi teorisinin “salt
esitlikcilik” ilkesi ile gelisir bir gortintim olusturmaktadir.
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TEVKI'ISULEYMAN FEYZI PASA

Yalcin Atalik'

Degerli misafirler, saygideger hocalarim,

Bu oturumun bashfindan da anlasildigl fizere burada Corumlu devlet
adamlarint tanimak amaciyla bulunuyoruz. Ancak sizlere tanitmaya
calisacagim devlet adami Siileyman Feyzi Paga, Corumlu degildir denebilir.
Bir insan ya da toplumun, bir sehir veya iilke i¢in yapip ettiklerinin, aidiyet ve
mensubiyet baglarmin kurulmasinda Gnemli derecede etken oldugunu
diistiniiyorum. Bu nedenle de diyorum ki Stileyman Feyzi Pasa, bu sehre ve
hepimize kazandirdiklariyla Corum'un hemsehriligini fazlasiyla hak etmistir.
Onu tamyincasizlerin de bu fikrime istirak edeceginiz kanaatindeyim.

Siileyman Feyzi Pagsanin geregi kadar bilindigini sdylememiz miimkiin
degildir. Corum'da kendi adina yaptirdigi medresesi, kiitiiphanesi ve bu
kiitiiphaneye bagisladig) cok degerli el yazmas: eserler sayesinde ¢ok az da
olsa adindan soz edilmektedir. Osmanlt doneminin tinlti hadis bilginlerinden
ve mutasavviflarindan Yusuf Bahri Efendi'yi, medresesine miiderris olarak
Corum'a getirmis olmasiyla da tanmmnr. Bu tebligimizin temel gayesi Tevki'i
Stileyman Feyzi Pasa'y1 ve eserlerini tanitmaktir.

Ady, nesebi ve ailesi: Siileyman Feyzi Pasa b. Abdullah et-Tevki'i el-Izmiri
el-giirci, Giircli asilhidir. Ad1 Fevzi degil biitiin orijinal kaynaklarda yazildig:
gibi Feyzi'dir. Ender olarak adimin Feyzi Stileyman geklinde yazildigina da
rasthyoruz. Giimriik emini meshur ishak Aga'mn damad: olan hacegandan
Seyyid Ahmed Efendi'ninsatinaldig kélesidir.” Bu sebepten olsa gerek annesi,
babasi, dogum vyeri, ailesi ve gegmisi hakkinda bir bilgiye rastlayamadik.
Sadece “Siileyman Feyzi b. Abdullah” ifadesinde, baba adinin Abdullah
oldugu goriilmektedir. Ne var ki Siileyman Paga'min memlak olarak Kirim

bélgesinde ver alan Kerg;3 sehrinden muhtemelen kiigiik yasta getirilmis

1 Ars.Gor. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

2 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii' r-Riiesa, (kitabin esas adi Halikati'r-Rilesa oldugu
halde zeyliyle birlikte yapilan baskisina yanhslikla bu ad verilmig ve dyle
taninmustir.) Onsoz: Prof Dr. Miicteba Ilgiirel, indeks: Recep Ahishal,
Istanbul 1992, 5. 120.

3 Kirim'da, yanimadarun en dogusunda Akmescit'e 210 km uzaklikta ayni addaki
bogazin kiyisindaki kent. Sehrin tizerinde bulundugu kiiciik yanimadaya da Kerg
Adh verilir.
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olmasi,’ bu verinin de sadece bir bilinmezligi isaret ettigi kanaatini
desteklemektedir. Zira ¢ogu zaman savaslarla, bazen de diger yollarla
Osmanh tilkesine getirilen esir ve kolelerin biiyiik bir boéliimii, dinlerini
degistirerek Musliimanhig1 se¢mekteydiler. Bu muhtediler biiyiikk bir
gogunlukla gegmis din ve kiiltiirleriyle kalan son baglarim da, adlarim
degistirerek koparmaktaydilar. O giin i¢in adin ayrilmaz bir pargasi olan baba
adimin bu insanlar i¢in “Abdullah” olmasi da bir 6rf haline gelmi;;l'i.q Bu
durumdababasinin gercek adinin Abdullah oldugunu séylemek zordur.

Izmiri Nisbesi ise, Efendisi Seyyid Ahmed Efendi'nin Izmirli olmasina
dayarur. “Tevkii” ise devlet memurlugu siirecinde ifa ettigi onemli
gorevlerden birine nispeten kullanilmighr.

Stileyman Feyzi Paga'nin egi ve gocuklaniyla ilgili olarak bir tek kayda
raslayabiliyoruz: Halifeti'r-Riesa’ adli eserde “evladi olmamugtir” bilgisi
veriliyor.” Ancak Osmanl arsivinde bulunan bir belgedeki su ifadeler, en
azindan onun Atiyetullah adinda bir kizinin oldugunu gostermektedir:
“Bosna, Uskiip, Kostendil ve tevabii Duhan giimriigii mukata'asi rubu'
hissesinin sabik reisi'l-kiittap Siileyman Feyzi Bey Kerimesi Atiyetullah
Harum mahl{iliinden ihalesi hakkinda...””

Gocukluguy, gengligi ve egitimi: Siileyman Feyzi Paga'min Osmanl iilkesine
ne zaman geftirildigi, cocuklugu, nasil bliylidiigi ve nasil bir egitim aldig:
hususlari karanhkta kalmakla birlikte iyi bir terbiye ve egitim aldigin
soyleyebiliriz. Kaynaklar onun zekasini, hizli kavrama ve intibak yetenegini
vurgulamakta, efendisinin, iyi yetismesine ve devlet memurluguna girmesine
on ayak oldugunu belirtmektedirler. Sicilli Osmani'den sadelestirerek
aldiimiz gu ifadeler, bu hususun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir: “Allah
vergisi kabiliyeti ile ilimleri tahsile ve bilgisini artirmaya yoénelmigtir,
Caligkanligy, giicii ve efendisinin de himmetiyle Mekt{ibi-i Sadr-1 Ali odasina

b
memur olarak atanmistir”,

4 Ismail Pasa, el-Bagdadi, Hediyyetii'Il-' Arifin, Maarif Vekaleti Matbaasi, Istanbul
1951, 1, 4006.

5 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.: Cetin, Osman, Sicillere Giire Bursa’da [htidd
Hareketleri ve Sonuglart (1472-1909), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1994,
5.47-58,

6 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii ‘r-Riiesd, 5. 122.

7 BOA, C. ML, 235, 9850, 14/ZA/1197

8 Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osmdni Osmanly Unliileri, eski yazidan aktaran: Seyit Ali
Kahraman, Kiiltiir Bakanhg ve Tarih Vakfi ortay yay. Numune Matbaacihk,
Istanbul 1996, V, 1540; Ahmed Resmi Efendi, Halifetii ‘r-Riiesd, s. 120-121;
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Stileyman Feyzi Pasanin ilmi alanda verdigi eserlere bakildiginda dini ve
sosyal ilimlerin o donemde yaygin olan biittin dallarinda tist diizey bir egitim
almus oldugu hakkinda gliglii bir kanaat sahibi olmaktayiz. Bununla birlikte
nerelerde hangi hocalardan ders aldigivla ilgili fazla bir veriye ulasamadik.
Kaynaklardan sadece, onun Yusuf Bahri ile birlikte Misir'da okudugunu, el-
Ezher'in meshur hocalarindan ve biiyiik hadis tistatlarmdan biri olan Ebu'l-
Feyz Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi -el-Hanefi el-Yemeni''den
dersaldigim 6grenebilivoruz. J

Halvetilik ve Yusuf Bahri konulu galismasinda Dr. Ahmet Cahid
Haksever'in tespitiyle, Yusuf Bahri'nin Misirda kaldig: 1196 (1782)-1202 (1788)
yillarimi kapsayan alti yilhik siire ile Stileyman Feyzi Pasa'min darphane emini
olarak orada bulundugu 1196'da (1782) baslayan bir yillik stire
cakismaktadir. Ikisinin tanisiklin ve dostlugu, anlasildig: kadariyla bu bir
yillik siireye dayanmaktadir. Stileyman Feyzi Pasa 1208/1794'te yetmis yagina
yakin vefat f.'t’ciginv:-:I2 gore misirda bulundugu sirada 55 yaslarinda idi. Sonugta
onun genglik yillarinda kimlerden, nasil bir egitim aldigi konusu yine
karanlikta kalmaktadir.

Devlet Kademelerindeki Gorev ve hizmetleri: Stileyman Feyzi Pasamin
devlet hizmeti, 1208 (1794) yilinda vefat edinceye kadar, kiigiik kesintiler
diginda tam otuz yil strmiistir. Bu surecte Osmanli biirokrasisinin
tabanindan zirvesine kadar bir cok kademede dnemli hizmetler sunmus; pasa,
vezir gibi unvanlar almasinin yaninda tersane eminligi, darphane eminligi,
mektupculuk, defterdarlik, valilik, seraskerlik, reistilkiittaphk, tevkiilik ve
nisancilik gibi gorevler tstlenmistir. Bu gorevlerini ve gorev yerlerini
tarihleriyle belirtmek, onun daha iyi tanmnmas: agisindan yararh olacaktir.
Verecegimiz bu bilgileri, bivografisini aldigimiz eserlerle Osmanli argivinden
gkardigimiz belgeleri karsilastirarak elde ettigimizi belirtmek isterim.

Mektiibi-i Sadr-1 Alf odasinda memuriyet hayatina baslayinca yazisma ve
biirokrasi becerilerinde kisa stirede ustahik kazanmus, 6nemli evrakin kaleme
alinmasinda is arkadaslar arasinda en kabiliyetli memur oldugunu gostermis
ve bdylece 1178 (1764/65) yilinda bag halifelige ylikselmigtir.

9 Tacit'l-'Arfis min Cevahiri'l-Kamas adli Meshur bliyiik sozligiin yazar.

10 Erkog, Ethem, Fahrii'I-Muhaddisin Yusuf Bahri Efendi, Cengiz Matbaacilik,
Corum 2003, s. 19;

11 Bkz., BOA, C. SM., 76, 3830, 29/B/1196; Icazetname, Yusuf Bahri, Hasan Pasa
Kiitiiphanesi, no: 2673/2, vr, 38a,

12 Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osmdni Osmanl Unliileri, s. 1540,
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Serdar-1 Ekrem unvamyla 1182 (1768) Osmanli-Rus savasina komuta etmek
lizere gorevlendirilen Sadrazam Yaghk¢izade Mehmed Emin Paga
déneminde, Cemaziye'l-evvel 1182 (Ekim-Kasim 1768) tarihinde nakil yoluyla
mektiibi-i sadr-1 ali gorevine getiriler@k” seksen iki seferine katilmigtir.
Seferde iken bu sadrazamin gorevden alinmasi iizerine tarafgirlik
suclamasina maruz kalarak* Cemaziyelevvel 1183'te (Eylul 1769)]5 azledilmis
ve Egridere'ye slirtilmiis, burada sikintih bir dénem gecirmistir. Bir miiddet
sonra affedilerek yeniden ordu-yi1 hiimayuna cagirilmis, énce maliye
tezkerecisi olarak gdreve baglamigtir. Ardindan Cemaziyelahir 1185'te (Eyliil-
Ekim 1771) mevkifatqhk, Zilka'de 1185'te (Subat 1772) Sipahiler katibi,
Zilka'de 1187'de (Ocak-Subat 1774) tezkire-i sani (kiigiik tezkerecilik)
gorevlerinde bqunmug:tur_m Ordunun Istanbul'a dénmesiyle 1189'da (1775)
ikinci kez sadaret mektupgusu unvam almis, ardindan 8 Rebi'iilevvel 1191'de
(16 Nisan 1777) naklen sadaret kethiidaligia getirilmigtir.w 1192 Saban'inda
(Eylill 1778) tersine emini,” 1193'te (1779) defter emini ve Sevval 1193'te
(Ekim-Kasim1779) reistilkiittap olmustur. Ancak bu gorevi de fazla uzun
sturmemis ve 1195'te (1781) riyasetten azledilerek Gelibolu'ya gﬁnderi[migtir‘w
Halifetii'r-Riiesa'da Siileyman Feyzi Pagsa'min reisiilkiittapliktan
azledilmesine, birilerinin kiskanghiginin neden oldugu belirtilmektedir.”
Ismail Hami Danismend ise “az zamanda azline sebep olarak re'y-i hoduna
i'tindsindan bahsedilir” demektedir.” Bu tabir, kendi goriisiine bagh, bildig;
gibi hareket etmek isteyen anlamina gelmektedir. Bu konu ile ilgili olarak
Osmanli Arsivi'ndeki bir belgede “ici disina uymayan ve hiikiimete mazarrati
dokunan Reisiilkiittap Siileyman Feyzi'nin Gelibolu'ya nefyi hakkinda Divén-

1 hiiméytn ¢avusbasisi Ahmed Nazife hiikiim”” ifadelerinin yer almasi

13 Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osnuini Osmanii Unliiler, 5. 1540,

14 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii 'r-Riiesd, s. 121.

15 Stireyya, Mehmed, Sicill-i Osmani Osmanls Unliileri, s. 1540.

16 Stureyyd, Mehmed, Sicill-i Osmani Osmanl Unliileri, s. 1540.

17 Siireyyd, Mehmed, Sicill-i Osmdni Osmanlt Untiileri, s, 1540; Ahmed Resmi
Efendi, Halifetii'r-Riiesd, s. 120.

18 BOA, C. BH., 269, 12421, 26/ L. /1192.

19 Siireyyd, Mehmed, Sicill-i Osmini Osmanly Unliileri, s. 1540; BOA, C. ML., 294,
12019, 13/Ca/1203.

20 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii'r-Riiesd, 5. 121,

21 Danismend, Ismail Hami, Tzakl: Osmanh Tayihi Kronolojisi Osmanlt Devlet
Erkaru, Tiirkiye yaymnevi, Tiirkiye basimevi Yaylacik Matbaas, istanbul 1971,
VI, 299,

22 BOA, C. HR, 155, 7725, 29/ ZA / 1195
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ilginctir.

Suleyman Feyzi, Gelibolu'dan sonra Misira darphane emini olarak
gorevlendirilir ve Kahire'ye gider.” Bir sene orada kaldiktan sonra déntistinde
7 Zilhicce 1197 de (3 Kasim 1783) atand1$1 bag muhasebecilik gérevini 4 Recep
1199'a (13 Mays 1785) kadar stirdiirdiikten sonra defterdar-1 sikk-1 evvel olur.
Bu gorevinden 15 Saban 1199'da (23 Haziran 1785) azledilir. Sevval 1199'da
(Agustos 1785) defter emini, 3 Zilhicce 1199'da (7 Ekim 1785) tevkii, 22
Rebi'tilevvel 1200'de (21 Ocak 1786) ikinci defa sadaret kethiidas olur. Ancak
20 Saban 1200'de (18 Haziran 1786) yine azlolundugunu 6grenmekteyiz.
Sevval 1200'de (Agustos 1786) yeniden tevki'i olarak gorevlendirilir. Saban
1201'de (Mayis-Haziran 1787) ikinci defa reisiilkiittap olur, bu gorevinden
1202 baglarinda (1787 sonlan) azledilir, Ardindan vezirlik payesi ile Rumeli
valisi ve Sofya seraskeri olarak gorevlendirilir.™

Bu onemli gorevini yerine getirmek lizere 6nce Sofya'ya, oradan da Fethii'l-
fslam” taraflarina gitmis, seraskerligin gereklerini yerine getirmekte giiclii bir
inisiyatif ve buiyiik bir gayret ortaya koymustur. Guzel yonetimi ve baz
cesurca hareketleri sayesinde kazandig: basarilar insanlar arasinda yayilarak
anlatilmaya baslar baslamaz dénemin sadrazami olan Haa Yusuf Pasa
tarafindan rekabet endisesi ve kiskanghkla zamansiz olarak 1203'te (1788/ 89}2{'
hem seraskerlikten azledilmis, hem de vezirlik riitbesi kaldirlarak Sinop'a
sﬂrﬁlmusti.ir.:? Bir miiddet burada ikametinden sonra vezirlik unvar iade
edilerek 1204'te (1789/90) Sivas Eyaleti valiligine atanmistir. Sicill-i Osmani'ye
gbre Sivas valiliginden aym yil Halep valiligine gecen Siileyman Feyzi Paga,
Ramazan 1205'te (Mayis 1791) ikinci defa Rumeli valisi ve Belgrad seraskeri
ulmugtur.” Zilka'de 1207'de (Haziran 1793) Pasarofca muhafizligina
getirilmistir. Arsiv belgelerine gire Paga, 1206” ve 1207 yillarinda Sivas'ta

23 BOA, C. SM, 76, 3830, 29/B/1196. Bu belge Misirda bulunan sabik reisiilkiittab
Stileyman Feyzi Efendi’ye hitaben yazilmugtir; BOA, HAT, 25, 1230C, 17/C/1197

24 Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osmani Osmanli Unliileri, s.1540; BOA, C. AS., 769,
32511, 27/R/1202; BOA, C. AS., 891, 38349, 29/R/1202; BOA, C. A5, 777, 31728,
27/CA1202; BOA, C. ML, 664, 27178, 05/5/1202.

25 Balkan yarimadasinda bir gehir.

26 BOA, 13/Caf1203, C. DH, 152, 7561; BOA, 13/Ca/1203, C. ML., 294, 12019;
Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osmiint OQsmanit Uintiileri, 1540,

27 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii 'r-Riiesd, s. 121-122.

28 BOA, C. AS, 764, 32272, 20/L/1205.

20 BOA, C. ML., 302, 12278, 07/ZA/1206.
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gorev yapmaktadir. Hatta 1207'de (1792) Corum asayisine ait altt maddelik

teferruath bir maruzat: Istanbul'a gfmderrnigtirfm Bu belge Stileyman Feyzi
Pasa'nin Corum'a verdigi degeri gostermesi aqisindan da ayn bir Onem
tagimaktadir.. Sicil-i Osmani, ikinci defa Halep'e atanma tarihini
1208'(1793/94) olarak veriyorsa da, 1207 Sevval ayi tarihli ii¢ ayr1 belgeden de
Pasa'min Halep'e ikinci defa tayininin 1207'nin ikinci yansinda gerceklegtigi
anlasilmaktadir.” Halifetii'r-Rilesa'ya gore, Belgrad ve Rumeli
seraskerliginden sonra Sivas'a, bir muddet sonra da Erzurum valiligine
atanmus, bir sene sonra da Halep valiligine intikal etmigtir.

Halep Eyaleti valisi olarak son gérev mahallinde iken eskiden beri pegini
birakmayan basur ve bagirsak hastaligi azarak felce dontismiis, bu
hastaligindan 10.11"'111;;1mayaraka2 yetmis yagina yakin 3 Ramazan 1208 (4 Nisan
1794) tarihinde”~ vefat etmis, ayni yerdeki Seyh Ebubekir Zaviyesime
defnedilmistir.” 1206'da” vefat ettigini belirten kaynaklarin ay ve giin
vermemeleri, 1208 tarihini veren Mehmed Streyyanin ise Pasanin biitiin
vazifeleri ile ilgili tarihlerde yaphg gibi vefat tarihini de ay ve gun olarak
vermesi, bu Kaynagin daha glivenilir oldugu fikrini vermektedir. Osmanl
argivinde yaptigimiz arastirmada Halep valisi Stileyman Feyzi Paga'ya hitaben
yazilmis bir belgegﬁ ile miuteveffa Stileyman Feyzi Pasa'min muhallefat:
konusundaki bir belgeninxl aym yil, yani h.1208 yilinda kaleme alinmug
oldugunu gordiik. Bu belgeler isiginda Siilleyman Feyzi Pasa'min vefat
tarihinin h. 1208 oldugunu kesin olarak soyleyebiliriz.

Kisiligi: HalifetiiT-Rii'esd adh eserde Feyzi Pagsa'nin 6zellikleri ve kisiligi
hakkinda su satirlar yer almaktadir: “Musariin ileyh rahmetullahi aleyh,

30 BOA, C. DH,, 67, 3327, 21/R/1207.

31 BOA, C. ML, 495, 20114, 11/1./1207; BOA, C. ML, 610, 25147, 29/M/12(8a:

32 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii 'r-Riiesd, s. 122.
Sireyya, Mehmed, Sicill-i Osmani Osmanh Unliileri, s. 1540; ismail Pasa, el-
Bagdadi, Hediyyetii'I-' Arifin, 1, 406.

34 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii'r-Riiesd, 5. 122. ; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli
Miielliflers, 11, 117

35 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifieri, 111, 117; Ahmed Resmi Efendi,
Halifeti'r-Ruesa, 122,

36 BOA, C. ML, 610, 25147, 29/M/1208

37 BOA, C. ML. 612, 25202, 29/ZA /1208
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(ashab-1)" meérif ve kemal ve erbab-i hiiner ve efdaldan olup hatta Birgivi
Efendi merhiimun Izhar ndm te'lifini serh ve bazi kelimatini cerh eylediler.
Cay-i dikkatdir ki Glirciilerde boyle ddem ma'dGm olup, anlardan seciat ve at
ve silah kullanmaga dair marifet zuhur idegelmegin, tahsil-i ilim itmisleri var
ise de cehilden kurtulacak derecede olup, sahib-i terceme ise cemi’ fintn ve
uliimda maharetle istihardan baska insa ve Cevdet-i hatla muasirinin sabiki ve
ba husis umur-1 hariciye ve hall-ii akd-i umitr1 devliyyede mahéreti

)

bedihidir. Asar-1 hayrmdan Corum'da bir ali kiitiiphanesi vardir.”’

Mehmed Siireyya ise onun bir insan, devlet adami ve alim olarak

Ozelliklerini belirtirken sunlar kaydeder: “Askeri idarede meghur olup eski

tarzin taklitgisivdi. Iriyari, insafli thml, ilim ve marifetle me$guld"”w

Dénemin ayrintih bir tarihini yazmis olan Ahmed Vasif Efendi, Siileyman
Feyzi Paga'nin reisiilkiittap olarak atanmasini anlattig: bapta 6zetle sunlari
soyler: “Reisiilkiittaplik ¢ok onemli bir gorevdir; o halde bu makamin
yvaptiklariyla kendisini ispatlamusg, davranis ve tutumlar denenmis, gtivenilir
ve itibarll birine verilmesi elzemdir. Ust diizey birgok gorevi basariyla
yuriitmiis olan ve halen tevkiilik makaminda bulunan Stileyman Feyzi Efendi,
uzun bir siireci olusturan biiyiik gorevlerinde dogruluktan ayrilmadigim
gostermis ve kendisine damisildigi kimi zamanlarda da isabetli goriisler
sunmus oldufu icin riyaset makamiyla sereflendirilmistir.” "'

Siileyman Feyzi Pasaileilgili olarak ilging bir hadise aktarilir. Séyle ki: Onu
kole olarak satin almis olan Ahmet Efendi, Pasa'min ikinci kethiidahg:
zamarmunda halen hayattadir. Ahmet Efendi hacca gitmeye niyet edince
Siileyman Pasa'dan bir tavsiye mektubu ister. Bunun tizerine Stileyman Feyzi
Pasa zamanin Misir valisine, efendisi hakkinda bir tavsiye mektubu yazar,

Eserleri: Feyzi Pasa, Osmanh kalemiyye sirufindandi. Hayatini, devlet
memuriyeti nedeniyle oradan oraya tayin edilmekle ge¢irmis Balkanlardan
Anadolu'ya oradan da Suriye ve Misir'a boydan boya Osmanl topragini
dolagarak bircok yerde gorev yapmig, ¢ogu zaman bir yerde bir yil bile
kalamamus, hatta bazen gorevine baslamasiyla baska bir goreve atanmas:
birbirini izlemistir. Boyle hareketli bir hayata ve karmagaya ragmen firsat

38 (ashab-1) kelimesi metinde olmadig) halde ciimlenin anlaminin eksik kalmamas:
Amaciyla ve metinden diismiis olma ihtimaline binaen tarafimizdan ilave
Edilmistir.

39 Ahmed Resmi Efendi, Halifetii r-Riiesd, s.122.

40 Siireyya, Mehmed, Sicill-i Osmini Osmanlt Unliileri, 5.1540

41 Ahmed Vasif Efendi, Mehisinii'I-Asdr, Miicteba Ilgiirel, Edebiyat Fak. Basimevi,

istanbul 1978, 5.378-379.
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buldukga ilim ve irfanla ugrasmay: ihmal etmedigini; Kelam Tefsir, Arapca,
hadis ve siyaset alanlarinda eserler verdigini goriiyoruz. Bu yoniiyle onu
Osmanli alimlerinden biri olarak da degerlendirmek miimkindir. Simdiye
kadar neredeyse hi¢ taninmayan ve tiimii el yazmasi halinde kiitiphanelerde
bulunan eserlerini kisaca taniyalim:

1. Feydu'l-Bihér ald riyadi'l-Izhdr: Imam Birgivinin Izharu'l-Esrar'inin
serhidir. Gramer konularim detayl bir sekilde ele aldig bu eseri ne yazik ki
tamamlayamamustir. Tespit edebildigimiz iki niishasi mevcuttur. Birincisi
Corum Hasan Pasa [l Halk Kiitiiphanesinde 2660 numara ile kayithdir. 282
varaktir. Ikincisi ise Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesinde bulunan 1148
numarali eserdir. 298 varaktir. Siileyman Pasa bu eserinde 6nce Izhar metnini
kisaca agiklamakta ardindan konuyu Arap gramer ekollerinin ve diger 6nemli
gramercilerin goriislerini belirtmek yoluyla genigletmekte wve biitin bu
gortigleri tartisip degerlendirdikten sonra kendi kararini, gerekgesiyle birlikte
belirtmektedir. Bunu yaparken bazen diger gramer kitaplarindan kaynagmm
belirttigi alintilarla konuyu zenginlestirir. Eserin goze ¢arpan bir ézelligi de,
gramere genellikle klasik mantik felsefe ve kelam altyapisiyla 6rtalt bir bakig
agisiyla yaklasmasidir. O birqok yerde gramer konularnini aniden kelam
tartismalarina dontistiirebilmektedir.

Eser, kesrali hemzelerin “Ya” seklinde, kimi kelimelerin Kuran-1
Kerim'dekiimlalariyla yazilmasi, uzatma harflerinden sonra gelen hemzelerin
yazilmamasi gibi imla ozellikleriyle de dikkat gekmektedir. Ayrica Saban
Muhammed b. Ali el-Misri adli bir zata ait, Serh Dibace Feyzi'l-Bihar ala
Riyazi'l-Izhar adl 48 varaklik bir yazma eser Siileyméniye Kiitiiphanesi,
Yozgat D. No: 687'de mevcuttur. Ancak bu eser Feyzii'l-Bihar'in tam bir gerhi
olmayip sadece tnsoziiniin serhi niteligindedir.

2. er-Risdletii’l-Miitefaddtla fi'r-Redd 'ala’l-Mutezile: Corum Hasan Pasa
Kiitiphanesinde 985 numarada kayitli eser, meleklerle insanlardan hangisinin
daha ustiin oldugu konusunda Mu'tezile'nin giriislerine reddiye niteliginde
bir risaledir. Bir ntshasi da Suleymaniye Halet Efendi bélimiinde
bulunmaktadir. On dort varak halindeki bu niishanin kayit numarasi 420'dir.
Yine Siileymaniye'de Yozgat boliimt, No: 820'de 12-29 varaklar arasinda bir

niishasi daha mevcuttur.

3. Risale fi Izahi Ayati'l-Cihdd: Bu adla Corum Hasan Pasa'da 153
numarada kayith bulunan eser, Nisa suresinin 90. ayetinin tefsirine dair 8
vapraktan ibaret bir risaledir. Miiellif, Beydavi'nin bu ayetle ilgili yorumunun
kendisine miiskil geldigini belirtmis, Kegsaf'tan da vararlanarak ayetle ilgili
agiklamalarda bulunmustur. Ayn eserin Kiitahya Vahid Pasa Yazma Eserler
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Kitiiphanesi'nde 2669 numarada kayith bir niishasi daha vardir. Ayrica
Stileymaniye'de 820 Numara'da 1-12 varaklar arasinda “Risaletiin fi Tefsir
Kavlihi 'Azze ve Celle Fe in lem ye'teziltikum el-ayeh fi Stiretin-Nisa” adiyla
bir diger niishasi mevcuttur.

4. Mektubidtu's-Seldtin fi'l-Mu'dheddt ve’l-Feramin: Yaildiz
kiitiiphanesinde bu isimde siyaset tarihine iliskin bir eseri oldugu
nakledilmektedir.” Arashrmamizda bu eseri bulamadik. Bununla birlikte
Misirda Hidiv Kiitiiphanesinde Tiirkge Yazmalar Boliimiinde 8761 numaraile
kayith bulunan 366 varak hacmindeki Mekt(ibat-1 Selatin-i Osmaniye adli
eserin yukarida bahsedilen eserin bir niishasi oldugunu disiinliyoruz.
Mektlibat-1 Selatin-i Osmaniye'nin ikinci bir niishasinin da yine Misir Milli
Kiitiiphanesi Tiirkce yazmalar béliimiinde “Edebi Tiirki 1267 tanumiyla
bulunuyor olmas1 da sevindiricidir. Bu eserleri Misir'dan getirtmek icin
ugrastigimmzi ve yakin bir zamanda elimizde olacagimi umdugumuzu
belirtmek isterim.

5. Hiisnii’s-Siiliik fi Se’ni’l-Miiliik: Hadis-i Erba'in serhi oldugu belirtilen”
bu esere ulasamadik.

Stileyman Feyzi Paga Kiittiphanesi ve Medresesi: Onun bilgiye ve kilture
agik, hayirsever bir insan oldugunu gésteren en 6nemli eseri, Corum'umuzda
yaptirmis oldugu kiitiphanesi ve medresesidir. Oncelikle akla gelen bir
soruya cevap arayalim. Acaba Corum'da ilk kiitliphane ne zaman kuruldu?
Tayyar Anakok Corum Tarihi adli ¢aligmasinda h. 545 (1150) yilinda Seyh
Hasip ve Seyh Ahmet efendilerin kiitiiphane kurduklarini belirtmektedir.
Ancak bu hususta bir belgeye rastlayamadik. Sabuncuoglu, seriye
sicillerinden birinin 96. sayfasindan kaydiyla verdigi bilgilerde Corum'da
Akpinar Mahallesinden Hact Ali Efendi b. Mahmut'un h. 1170 (1756) tarihinde
kitaplarini ve evini vakfettigini l;aeiirtiyor.'tu Verilen bilgilerden muhtemelen bu
evin miistakil bir kiitiiphane olmayip, medrese olarak kullaruldig: ve
kitaplarin da medresenin icinde dolaplarda muhafaza edildigi
anlagilmaktadir. Bu durumda 1202'de (1786/87) Stileyman Feyzi Paga'nin
kendi adina Coplii Mahallesinde kurdurdugu kitiphanesini, Corum'un
belgeli ve varligmi stirdiiren en eski kiitiiphanesi sayabiliriz. Ustelik bu
kiitiiphane, ihtiva ettigi eserler bakimindan alelade ve iptidai bir kiitiiphane

42 Bursah Mehmed Tahir, Osmandi Miiellifier, 111, 117.

43 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miielliflers, 111, 117.

44 Sabuncuoglu, Thsan, Corum Maarif Hayati Hakkinda Bazi Notlar, 1l Basin Evi,
Corum 1945, s. 3.
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degil, adeta bir ihtisas kiititphanesi niteligindedir. Bu konuda cegitli
kaynaklarda su smurh bilgiler tekrarlanmaktadir: Kiitiiphane, Ulucami
civarinda giiniimiizde Istiklal [lkégretim Okulu olarak bilinen binarun alani
igerisinde kargir bir bina olarak insa edilmisti. Aralarinda nadide Mushaf-1
seriflerin de bulundugu 580 adet el yazmasi esere sahip idi. 1340 (1921) yilinda
yiktinldigindan giintimtize ulagamamstir.” Corum tarihi tizerine hazirladig
doktora tezinde degerli hemgehrimiz Serif Korkmaz, Ankara Vilayet
Salnamelerine ve Maarif-i UmGmiye Salnamelerine dayanarak, yukaridaki
bilgilere, 1845'te kuitiphanenin muhafizhigini yapan Mtiderris Miiftizade Haci
Omer Efendi'nin 50 kurus almakta oldugunu ve 1318 Ankara Salndmesine
gore kiittiphanedeki kitap sayisinun 565 oldugunu ilave eder.” 1320
(1902)tarihli Ankara Vilayeti Salnamesinde, bu kiitiiphane hakkinda su
ifadeler yer almaktadir: “Siileyman Feyzi Pasanmn kiitiiphanesindeki
kitaplarin meyaninda gayet musanna' ve mitkemmel Mushaf-1 Serif ve tefsir-i
serif vardir ki emsali na-mevciit olmagla ma-bihi'l-iftihardir.”" Kiutiiphanenin
yikilmasi sonrasi, aralarinda nadir Mushaf-1 Serifler ve diger kitaplarm
bulundugu 580 adet eser, diger kiitiiphanelerle birlestirilerek, bu gtin belediye
olarak kullarulan ve 6zel olarak kiitliphane binasi olmak tizere inga edilen yeni
binaya taginmugtir. 1925'ten itibaren orada hizmet veren kiitiphane 1942/43
yillarindan itibaren degisik yerlere tasinmis, sonunda giiniimiizdeki adiyla
Hasan Pasa Kiittiphanesi'ne nakledilmigtir.

Siileyman Feyzi Paga Kiitiiphanesi hakkinda giintimiize ulasan ilging bir
olay1 da ayrica sizlerle paylasmak isterim: O dénemde Corum'da yasanus

Karaalizide Abdurrahman Efendi adh bir zat, anlatildigina gore bu

45 Diindar, Abdiilkadir, “Corum Sehri ve Mimari Yapilari (XIX. Yiizyilin
Sonlarindaki Bir Haritaya Gore)”, Osmanii Dénentinide Corrom Sempozyumu
(01-03 Ekim 2004), TDV Yayin Matbaacilik, Ankara 2006, s. 239-240; Sabuncuoglu,
M. Thsan, “Corum'da Kiituphane”, Corum Tarihine Ait Derlemelering, Kisim 11,
1973, s.57.

46 Korkmagz, Serif, Corum’'un Idirt Sosyal ve Ekonomik Yapist Tanzimdt- 11,
Mesriitiyet, yayilanmams doktora tezi, s. 259.

47 Ankara Vilayeti Salndntesi, 1320 senesi, (Glirsel, Mahmut Selim, Corum 1997,
Corum 1997, s.469'dan naklen).

48 Soylemez Mahfuz, “Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesinde bulunan Islam Tarihi ile
ilgili Yazmalar”, Gazi Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002-1,
5. 294-295

49 Bkz.,Ali [zzet Efendi, Tezkire-i Makimat, Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye,
[stanbul, 5.20
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kiitiphanenin biitiin kitaplarini ezberlemis olmasiyla meshur olmustur.”
Ancak, eskiden kiituphane gorevlilerine hafizii'l-kutip denirdi. birazdan
bahsedecegimiz vakif defterinde “hafizu'l-kiitiib”e miiderrisin maas: kadar
maas verildigi kaydedilmektedir. Bilindigi (izere bu niteleme, sozliik
anlamuyla alindiginda hem “kitaplan koruyan gorevli” hem de kitaplan
ezberleyen anlamina gelebilmektedir, Buradan hareketle yukaridaki haberin
boyle bir sestesligin azizligi olabilecegi ihtimalini de hesaba dahil etmek
gerektigini diisliniiyoruz.

Bugiin i¢in biiyiik bir mutlulukla sdyleyebiliriz ki Hasan Paga Kiittiphanesi
el yazmalan koleksiyonunun Onemli bir bolumii bizzat Sileyman Feyzi
Paga'mun vakif miihriint tagiyan eserlerden olusmaktadir ki vakif miihriinde
su ibare okunmaktadir:

LAy Gad Al i lpadh Bl S SUJGR0e sed s oS a8

Tiirkcesi: Bu eseri, Rabbinin liituflarim uman ve Devlet-i Alyiyye'de tevkii
olan Siileyman Feyzi, dini (begeri) ilimlerle meggul olanlara vakfetmistir. Bu
eserler, edebiyat, mantik ve felsefeden, I[slami ilimlere, cografyadan miisbet
bilimlere kadar genis bir yelpaze olusturmaktadir. Ayrica Prof. Dr. Ali Yardim
Hocamuzin 2004 yilinda gergeklestirilen Osmanl Doéneminde Corum
Sempozyumu'nda sundugu bildirisinde dile getirdigi tizere Hasan Pasa
Kiitiiphanesi, eserlerin rasgele toplanmasiyla olugturulmug yigma bir
kiitiiphane degildir. Burada Ust seviyede araghirmact bilim ve kiiltir
adamlarimin kullanabilecegi eserler meveut olup, bu ozellik onu daha da
degerli kilmaktadir.” Inceleyebildigimiz kadariyla bizzat Siileyman Feyzi
Pasa'min vakfettigi eserler, kiittiphanenin bayle {ist diizey bir ilim merkezi
olmasina énemli bir katki saglamistir. Diger bir sevindirici husus, Hasanpasa
Kiitiiphanesinde kitaplarin kaydedildigi eski defterde, kitaplarin nereden
geldiginin yazilnus olmasidir. Bu sayede insallah yakin bir zamanda
Siileyman Pasa Kiitiiphanesinden buraya aktanlan eserlerin bir listesi de
¢ikarilmis olacaktir.

Siileyman Feyzi Pagsa Medresesine gelince, bu konuda gliniimiize kadar
yapilan galigmalarda su bilgilere yer verilmektedir: Tevkii Siileyman Feyzi
Pasa tarafindan Corum'da Coplii Mahallesi'nde Ulucamimin kuzeyinde
yaptirilmighir. Yapi biiyiik bir avlunun dogu ve kuzeyinde yan yana siralanan

51 Hasan Pasa Kiitiiphanesinin muhteviyat 6zellikleri hakkinda genis bilgi icin bkz.:
Yardim, Ali, “Hasan Pasa Kiitiiphanesinin Corum Kiltiirlindeki Yeri”, Osmanlt
Déneminde Corunt Sempozyunu (01-03 Ektm 2004), 5. 340-346.
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odalar seklinded ir. Kargir ve kubbelidir.”' Pasa medreseyi yaptirdiktan sonra
Istanbul'da saray cevresinde Yusuf Bahri ile kargilagir. Zaten Misir'dan
tarusmaktadirlar. Corum'daki medresesinde miiderrislik teklif eder o da kabul
ederek h. 1200'de Corum'a gelir ve jq,rerlegir54 vefatina kadar kirk sene siiresince
miiderrislik gérevini siirdiiriir. 1898'de 15 6grencinin egitim 6gretim gordiigi
medresenin miiderrisi, Mustafa Efendi idi.” Birinci Diinya Savagina kadar
egitim faaliyetlerinin devam ettigi bu medrese, 1915'te Corum mutasarrifi
(sancak beyi) Nurettin Bey tarafindan Sanat Mektebi yaptirilmak amaciyla
yiktirilmig {)lup,“' yerine insa edilen bina giiniimiizde istiklal [lkdgretim okulu
olarak bilinmekte ise de, artik okul olarak hizmet vermemektedir.

Siileyman Feyzi Paga Kiitiiphanesi ve Medresesi konusunda Osmanh
Arsivi'nde yaptigimiz aragtirmada bu eserlerle ilgili olarak ne yazik ki bir tek
belgeye ulasabildik. “Corum'da bulunan Feyzi Suleyman Paga Medrese ve
Kiitiiphanesi Vakfi, Kale Camii, Karakegili Camii, Sofular Camii, Hac1 Halil

Zaviyesi ile sair vakiflarin irad ve masanfat muhasebesi”” baslikli evkaf

| IRADAT (GELIRLER) EI-MASARIFAT (GIDERLER)
| Tahmishane (kahve,leblebi gibi hutubatin | 200 | kiitiiphane  derununda  bulunan | 20
kavruldugu yer) ican Syt
dekakin fedr: 8 diikkén, 80 | medresenin kiremit tamirine 50
beher dilkkan 10
nukdd-1 mevkiife (vakfedilen nakit)2500 375 | vakif dilkkénlarin tamirine 30
| ribhi (kér)) N s T T
medresenin kademhédnesi 7 | 10
tamirine
bé berit-1 gerl hafzi'l-kitib es- | 260
Seyyid Osman Efendi’'ye |
bi berdt-1 seril miiderris Hasan | 260
— | | Efendi‘ye
| Belgede okunamayan bolumde | 25
muhtemel bir masraf
[ yekiin Jsss Yekiin 655

52 Dundar, Abdiilkadir, “Corum Sehri ve Mimari Yapilan (XIX. Yazyilin
Sonlarmdaki Bir Haritaya Gore)”, Osmanli Déneminde Corim Sempozyuniu
((01-03 Ekim 2004), s. 238,

53 Gursel, Mahmut Selim, Corum 1997, Corum 1997, 5.126.

54 Sabuncuoglu, Corum Tarikine Ait Derlemelerim, Kisim 1, 5.57.

55 Korkmaz, Corum’un Iddri Sosyal ve Ekonomik Yapisi Tanzimét- 11, Mesrii tiyet,
vayinlanmamus doktora tezi, s. 148,

56 Erkog, Ethem, Fahrii'l-Muhaddisin Yusuf Bahrf Efendi, Cengiz Matbaacilik,
Corum 2003, s.21.

57 BOA, EV. d., 13916.
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Bu belge ile birlikte medrese ve kiitiiphanenin Siileyman Feyzi Pasarun
vakfettigi 8 adet dukkan bir adet atdlye ve 2500 kurus para ile kurulan bir vakif
temeline oturdugu anlagsilmighir. h. 1266'da miderrisi Hasan Efendi,
kiitliphane sorumlusu da Seyyid Osman Efendidir. Bu vakfin vakfiyesini
bulmak icin Istanbul Osmanli Arsivi, Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigi ve
Corum Hasan Paga Kitiiphanesinde vaphgmz arastirmalardan bir sonug
alamadik.

Stileyman Feyzi Pasamin Corum'la ilgisi de karanlikta kalan konulardan
biri oldu. Bu zétin boylesine énemli ve biiyiik hizmetler icin Corum'u
secmesinin ciddi bir nedeni olmali. Bu neden Pasa'nin o tarihlerde Corum'un
da bagh oldugu eyalet merkezi olan Sivas'ta vali olmasi midir? Boyle bir
gerekce oldukca zayif kaliyor; zira neden Sivas, Tokat, Amasya ve Yozgat degil
de Corum diye sorulabilir. Hatta biitiin bunlar Sivas icin yapmasi daha makul
olmaz muydi? Yusuf Bahri ile dostlugundan boyle bir secim yaptigim
disindigiumiizde, onun Corum'a bu imkanlan sundugu yillarda Yusuf Bahri
heniiz Corum'da degildir. Bu konuda biitiin kaynaklarm suskun olmas: da
ilgingtir.

Nigin Corum? Sorusuyla ilgili, bagka delillerle destekleyemedigimiz ve
diger kaynaklardaki bilgilerden tamamen farkh olmasi nedeniyle ihtiyath
vaklagmak gerektigine inandigim bir bulguyu sizlerle paylagmakta yarar
gortiyorum: Bahsi gecen Feyzu'l-bihar adh eserin dis kapaginin i¢ kisminda
oldukga karmasik bir yaziyla yazilmis bir not gormiistim. Fakat ilk etapta
okuyamamig ve dylece birakmistim. Bu tebligin tamamlanma agamasinda
sorularima cevap bulmak amaciyla her yere bakarken bunu da yeniden ele
aldim ve ciddi bir ugrastan sonra bu yaziy: da buyiik oranda okudum. Yusuf
Bahri Efendinin torunlarindan ve Hasan Paga Kiitiiphanesi'nin eski
gorevlilerinden olan rahmetle andigimiz Egref Ertekin'e ait olan bu Osmanlica
notta, tnce kaynak verilerek Bursah Mehmed Tahir'in Osmanh Muellifleri adh
eserinden Pasa hakkindaki bilgiler iktibas edilivor ve ardindan su ibarelere yer
veriliyor : “Gilrciyyi'l Asl ....... yaziliyor ise de Corum'da bulunan
kiitiiphanesinden ve nereli oldugundan bahsetmiyor. Bizim bildigimize gore
Siileyman Feyzi Pasa, Corum'’da bulunan Karaaliogullarindan olup, yaptirdig:
ve simdi Istiklal flkokulu yerinde bulunan (?tag binayi?) kiitiiphane ve
medrese vaptig), Karaaliogullarindan? Mekeli? Mehmet (Muhammet) elinde
bulunan vakfiyeden anlasilmaktadir. Pasa, medrese-i Misirda tahsilde
bulundugu sirada beraber okudugu ve gu yapraktan sonraki yaprakta
...... Hac Yusuf Bahri'yi de Miiderris tayin etmistir. E.E 22 Aralik 1960.”

Yukaridaki notun tarihinin, Paga'min yagadigi doneme uzakhigi gz dniinde
bulunduruldugunda bu bilgileri kabul etmek pek miimkiin gdziikmiiyor.
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Bununla birlikte rahmetli Egref Ertekin'i taniyanlar onun yamlgiyla boyle bir
bilgi verecegine pek mahal vermiyorlar. Bu durumda Siileyman Feyzi
Pasa'nin Corumlu oldugu, medrese ve kiitiphaneyi de kendi memleketine bir
hizmet olmasi amaciyla yaptirmis olma ihtimali de ortaya gitkmaktadir. Ancak
yukarida ifade ettigimiz sorularla ilgili tam bir cevabinin, notta bahsedilen ve
bizim ilgili kurumlarda bulamadigimiz vakfiyenin ortaya ¢ikarilmasina baglh
oldugu anlagilmaktadar.

Sonug: Bu tebligde, Tevkii Silleyman Feyzi Pasa ile ilgili cok az veri, degisik
kaynaklardan elde edilen yeni bilgilerle birlestirilerek daha zengin ve derh
toplu hale getirilmistir. Bunun yaninda, kiitliphanesi ve medresesi konusu ile
memuriyetleri hakkinda yapilan ¢alismayla hem yeni bilgilere ulagilmus, hem
de bilinenler testedilmis ve gerekli diizeltmeler yapilmigtir. Boylece Siileyman
Feyzi Pasa ile onun hizmetleri ve eserleri tamtilmaya ¢aligilmigtir. Inaniyoruz
kiyeniaragtirmalar konuyu daha daagikhga kavusturacaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Siileyman Feyzi Pasa, Osmanli Devletimin
sadrazamlik diginda biitiin tist diizey makamlarinda gorev yapmig dnemli bir
devlet adamudir. Bunca gorev ve hareketli yasami arasinda degisik bilim
dallarinda eserler kaleme almayi basarmis bir bilim ve kiltir adamudir.
Devletine hizmetle kazandigim milletinin kiiltiir ve bilimde ilerlemesi icin
vakfetmis bir goniil ve hayir eridir. Medresesi glintimiize ulagamadiysa da
vakfettigi kitaplar elan Corum'u bir kiiltlir sehri yapan unsurlarin en
onemlilerindendir. Ayrica Yusuf Bahri Efendi gibi alim ve fazil bir insaru
Corum'a kazandirmis olmasi da, Corum'un manevi atmosferi agisindan bagh
bagina bir degerdir. Corum 'un kimligine ve imajina dnemli bir katkidir.

Burada belirtmem uygun oluyor mu bilemiyorum, Corumlular olarak
Hasan Pasa icin gosterdigimiz kadirsinashigin bir benzerini Siileyman Feyzi
Paga icin de gostermemizin giizel olacagim diisiiniiyorum. Kiitiiphane ve
medresesinin mekani olan ve su an kullanilmayan Istiklal Y]k{‘)gret'im Okulu
binasinin “Siileyman Feyzi Paga Kuiltiir Merkezi” adiyla kiiltiirel hizmetlere
sunulmasi teklifimizi ozellikle ok saygideger yoneticilerimize duyurarak
tebligimi bitiriyor, bu slireyi sabirla paylagtigimiz icin tegekktir ediyorum.
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CUMHURIYETI OYLATAN MECLIS BASKANI
ABDULLAH ISMET BEY'IN (EKER) HAYATI
(1877-1962)

Mahmut SENER*

Sayin bagkan, saygidefer katilimcilar, 6ncelikle hepinizi saygiyla
selamliyorum. Tebligimizde, tarihin derinliklerinde unutulan bir devlet adami
olan Ismet Bey'in (Eker) hayatimi ve one cikan 6zelliklerini, TBMM zabit
cerideleri ve dénemin kaynaklariisiginda sunmaya caligacagiz.

Ismet Bey'in Hayatu:

Ismet Bey, Mehmet Nazif Efendi ve Meryem Hanim'in ¢ocuklan olarak
1877'de Corum'da diinyaya gelmistir. '

Babasi Mehmet Nazif Efendi(1843-1928), Bezzaz esnafindan Enbiya oglu
Huseyin Aga'nin ogludur. Mart 1846'da Corum'un Camii Kebir mahallesinde
dogmustur. Corum'da Cirakhoca ilk mektebinde okumaya baglamistir. Camii
Kebir dersiamlarindan Osman Efendi'den ders alarak, Mayis 1881'de tefsir ve
hadis, Tesrinisani 1885'de Kayseri alimlerinden Hac: Dervis Efendi'den feraiz’
icazetnamesi almistir.

Mehmet Nazif Efendi, Nisan 1883'de Corum'da Camii Kebir'in ikinci
imamhgina, giinlitk 80 kurug ucretle gérevlendirilmis ve ders okutmaya
baglamistir. Fahri olarak yiirattiigii miiderrislik vazifesine Nisan 1910 'da 150
kurus maasla resmen tayin olunmustur. Tesrinievvel 1915 tarihlerinde ayni
yerde miiderris ve imam olarak gorev yapmaktaydi. 1911'e kadar iki defa

icazet vermistir.

* Arastirmact yazar, Istanbul Universitesi, Cumhuriyet Tarihi Anabilim Dali, Yitksek
Lisans Ogrencisi.

1 Qoker, Fahri, Tlirk Parlamento Tarihi, Milli Miicadele ve T.B.M.M. L.Dinem
1919-1923, C:3, TBMM Yavinlari, Ankara 1995, 5:259

2 “Manifaturaci, kumas satan” anlamindadir. Devellioglu Ferit, Osmarnlica Tiirkge
Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yayinlar, Ankara 1996, 5:98

3 “slam miras hukuku” anlammda kullamilir. Devellioglu Ferit, 258

4 Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanl Ulemast, [stanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiltiir Isleri Daire Bagkanhg: Yayinlarn No:40, TRP Ltd. 54, Istanbul 1996, C:3,
S:246-247,
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Ismet Bey, ilk ve orta 6grenimini Corum iptidai mektebinde ve babasinin
miuderrislik yaptigi medresede tamamlamustir.” Babasindan da dersler alan
fsmet Bey, Onunla yapnus oldugu ilmi tarigsmalar sayesinde, diger talebe

arkadaslari arasinda sivrilmistir.”

1 Temmuz 1889'da Corum Defter-i Hakani Kalemi'nde memur olarak
goreve baglamugtir. 13 Ocak 1901'de gegici olarak bosalan Tapu Katipligine, 17
Ocak 1903'te Tapu Ikinci Katipligi'ne asil olarak atandi. 3 Subat 1908'de Defteri
Hakani Kalemi Bagkatibi oldu. 30 Mart 1912'de Liva Evkaf memuru olarak
gorevlendirildi. Ankara Il Genel Meclisi Daimi Enciimen Uyesi iken 1 Mart
1914'te Istanbul Mebusan Meclisi'ne Corum mebusu olarak secilmistir. Mebus
segilmesiyle birlikte evkaf memurlugu ile alakali gorevinin sona erdigi Evkaf
Miidarligi'nun vukuat pusulasiyla kendisine bildirilmigtir.”

Birinci Diinya Savagi'ndan sonra Osmanlh Devleti'nin Itilaf Devletleriyle
imzaladii Mondros Ateskesinden hemen sonra Corum'a donen Ismet Bey
burada bir siire kaldi. Mustafa Kemal dnderliginde baglayan milli miicadeleye
katildi. Son Osmanli Mebusan Meclisine tekrar mebus olarak secildi. Misak-1
Milli'nin kabul edildigi 28 Ocak 1920'deki meclis oturumuna katld: ve
kabuliinde etkili oldu. Meclis'in feshi tizerine Ankara'ya gelerek TBMM Genel
Kurulu'na 22 Temmuz 1920'de Corum Mebusu olarak takdim edildi. 13 Ocak
1923'te Ziraat Bankasi Yonetim Kurulu Giyeligine secildi.

Ikinci Dinemde yeniden Corum'dan milletvekili secildi. 13 Agustos
1923'teki segimlerde meclis ikinci bagkan vekilligine getirildi. 29 Ekim 1923'te
Teskilati Esasiye Kanunu'nun bazi maddelerinin diizeltildigi, Cumhurivet'in
ilan edildigi ve Mustafa Kemal Paga'min Cumhurbagkan secildigi oturuma
bagkanlik etti. Bagkan Vekilligi gérevi donem sonuna kadar devam etti.

TBMM'nin III. déneminde tekrar Corum'dan milletvekili secildi ve T Kasim
1927'de yeniden bagkan vekili oldu. Ikinci toplanti yihnda bu gérevinden
aynildr. 1V, 'V, VI, VII ve VIII. dénemde yine Corum Milletvekili olarak
meclisteki gorevini siirdtirdii. Gorevi stiresince biitge, tekel, glimrik ve maliye
komisyonlarinda gorev aldi ve bu komisyonlarda baskanhk yaph.a 14 May1s
1950'de, yani ¢ok partili secimden ¢nce saglik sorunlarindan dolay: istifa

5 BOA, Sicil-i Ahval-i Umumi, DH. SAID d...Dosya:199, Gomlek:29

6 “Kaybettigimiz Bir Devrimci” bashgiyla Ulus Gazetesi 'nde 24 Ekim 1962'de
yaymlanan roportajdan alinmstir.

7 BOA, Sicil-i Ahval-i Umumi, DH. SAID d...Dosya:199, Gomlek:29

8 Coker, Fahri, age, 5:259-260
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ederek politikayla alakasimi kesmistir.g

Ismet Eker siyasetten ayrildiktan sonra, Sliimiine kadar sakin bir hayat
stirdii. Corum merkez Bayat Koyii'nde bulunan konaginda yapmus oldugum
arastirma ve incelemelerde karsilastigim kitap ve dergiler zamaninin énemli
bir kismini okuma faaliyetlerine ayirdigim géstermektedir. Incelemelerimiz
neticesinde, Ismet Bey'in okudugu gazetelerden kestigi baz1 kigse yazilarim
arsivleyerek sakladign goriilmektedir. Bu durum kendisinin, diizenli bir
¢alisma sistemine sahip oldugunu gostermektedir.

Vefati ve Vefatindan sonra Ismet Eker:

Uzun ve yorucu gegen hayatinin son yillarinda saglik sorunlariyla ugragan
[smet Eker'in vefat haberini Ulus Gazetesi “Act Kayip” baghgiyla ilk sayfadan
okuyucularina duyurmugtur. Haberin detayinda “Cumhuriyet devrinde de
CHP'den araliksiz olarak 1950 yilina kadar Corum milletvekili secilen, Atatlirk
ve Kurtulus Harbi kumandanlarimin yakin arkadaslarindan [smet Eker
gegirdigi prostat ameliyat sonucu diin gece saat 02'de, yatmakta oldugu
Yenigehir Saghk Yurdu'nda vefat etmistir Merhumun cenazesi bugin
memleketi olan Corum'a nakledilecektir. Evli ve dort ¢ocuk babasidir”"
denilmektedir. Haberde ismet Eker, sadece Corum milletvekili olarak
gosterilmis; Cumhuriyetin ilaninda “Meclis Bagkan Vekili” sifatiyla meclis
kiirsiisiinde bulunmasi ve Cumhuriyeti oylatarak Cumhuriyet'in ilanini
meclis kiirsiisiinden, Baskan vekili sifatiyla duyuran sahis olarak tarihe
gecisine herhangi bir atifta bulunulmamistir. Aymi gazetede Ismet Bey'in oglu
ile, 24 Ekim 1962'de Ismet Eker'in hayatini iceren rdportaj yaymlanmustr.
Roportajda babasindan bahseden Prof. Dr. Macit Eker “Ailemiz igin ve
dogdugu memleket icin en biiyitk mazhariyet TBMM'nde Cumhuriyet'in
ilan edildigi oturuma bagkanlik etmesi ve bunun biiyiik Atatiirk'tin
kaleminden ¢ikan Nutuk'ta gecmesidir” " diyerek Ismet Eker'in bu unvanun
kamuoyuna yeniden duyurmugtur. Ancak bundan sonraki siirecte, eski tabirle
“hafiza-i beger nisyan ile maluldiir” ifadesi yerini bulmug; Ismet Eker yine

9 “Kaybettigimiz Bir Devrimci” baghgiyla verilen réportaj haberinde ismet Bey'in
oglu Prof. Dr. Macit Eker, babasin farkh yonleriyle anlatmugtir. Ulus Gazetest, 24
Ekim 1962

10 Ulus Gazetesi, 5 Ekim 1962

11 Ulus Gazetesi, 24 Ekim 1962
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unutularak adasi Tsmet Indnii ile kal‘l§tlrllml§tlrm Bu sefer geride kalan
ailesinden torunu Orhan Eker, 23.07.1998 tarihli mektup ile TBMM'ne
bagvurarak kamgikligin giderilmesini istemigtir. Donemin meclis bagkani
Hikmet Cetin imzali, cevap niteligi tagiyan 31.07.1998 tarih ve A.01/1600 saylll
belgede “Ilgi mektubunuzu okudum. Bahsettiginiz konunun incelemesini ve
tarafima bilgi verilmesi i¢in yetkililere talimat verdim, sonucu size ayrica
intikal ettirilecektir. Bilgilerinizi rica eder, bu vesileyle sevgi ve selamlarim
sunarim” denilerek Ismet Bey'in torunu Orhan Eker'e cevap verilmistir. Orhan
Eker'e ginderilen cevap niteligindeki yazi ve bu yazinin ekh-':riylet3 [smet
Eker'in hakki teslim edilmistir. Ancak bu da yetmemis ve son yillarda
Corum'da vayin yapan vazili basinda mesele vine “vefasizlik” adi altinda
islenmis, kisir dongt stirmiistiir. Bir tarihgi olarak bu yanhshg: diizeltmeyi
kendimize bir vazife olarak addettik ve Ismet Bey ile alakali ¢alismamizi bu
vesileyle baglattik. Boylece bu vefasizhigi dillendirmek ve buna fiziilmek
yerine, sorunu akademik bir mecraya g¢ekerek, ilmi yolardan halletmeyi
istedik. Ingallah bu konuda yapacagimiz galigmalar, sorunu “vefasizlik”
saplantisindan kurtarip ulusal kamuoyunda ve akademik cevrelerde etki
birakarak; Ismet Eker aracilifiyla, tarihin tozlu sayfalar arasinda unutulan
diger sahislarn da giin yliziine ¢ikartilmasina katkida bulunmak istiyoruz.

12 Bazi basimevlerinin yayimladiklart Nutuk'larda Cumhuriyet'in ilan edildigi meclis
oturumu ile alakal bilgi verilirken, meclis baskan, Ismet Bey (Pasa) olarak
verilmektedir. Eserin indeks kismunda da bu bisliim ismut]nﬁnﬂ'yc aitolarak
gosterilmektedir. Misal olarak, Prof. Dr. Zeynep Korkmaz tarafindan yayina
hazirlanan Nufuk verilebilir(Nutuk, Bugtinkii Dille Yayina Hazirlayan - Prof. Dr.
Zeynep Korkmaz, Atatiirk Aragtirma Merkezi, THK Basimevi Ig]etmeci{igi,
Ankara, 2005, 5:542-549). Ancak “Nufuk” adlieserin orijinal nishasinda Mustafa
Kemal “...nihayet makami riyasette bulunan reis vekili lsmet Bey, meclise su
malumati verdi...”"demektedir (Nutuk, Gazi Mustafa Kemal, Devlet Basimevi,
istanbul 1938, $: 584)

13 Belgelerin asi niishalar, TBMM Arsivinde ve Ismet Eker'in torununun damad olan
isadamu Sefa Yalgin'da bulunmaktadir. Yazinin eklerinde Cumhuriyet'in ilany,
Tegkilati Esasiye Kanunu'nun bazi maddelerinin degistirilmesi ve Cumhurbaskan
secimi ile alakali olan, TBMM ZC'nin II. Devre 3. Cilt-Sayfa: 80-100 arast ile Ismet
Eker'in Gzgegmiginin bulundugu; Fahri Coker tarafindan hazirlanan “Tiirk
Parlemento Tarihi [. Dénem I11. Cilt-Sayfa: 259-260 arasi ve Kazim Oztiirk'iin
hazirladigi TBMM 1. Dénemi iceren II1. Cilt-Sayfa 218" iceren kisimlar
bulunmaktadar.
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ismet Bey TBMM'de Nasil Taniniyordu:

TBMM agildiktan sonra 22 Temmuz 1920'de Corum Mebusu olarak meclise
déhil olan Ismet Bey, Cok biiyiik ekonomik ve siyasi sikintlarin gekildigi bir
ortamda gorev almistir. Istiklal Harbinin verildigi, Saltanatin ve Halifeligin
kaldirilarak yeni bir donemin baslatildigl, Ttrkiye Cumhuriyeti'nin
kuruldugu, Bir¢ok alanda Inkilap hareketlerinin gergeklestirildigi, Eski diizen
ile yeni diizen tartigmalarimin yasandifi hareketli bir donemde gorev
yapmigtir. Mebusluk gorevinin yarmu sira glimriik, tekel, maliye ve biitce
komisyonlarinda uzun yillar cahsmistir. Cumhuriyet'in ilan edildigi oturumu
voneterek tarihe gecmistir.

Bir donem mecliste Katiplik gorevinde bulunan Corumlu Hifz1 Veldet
Velidedeoglu, Milli Miicadele ile alakali olarak kaleme aldig: eserinde, “Tlk
Meclisin Renkli Ve Unlii Kisileri” bashg altinda “Hatipler” alt bashginda
[smet Bey'i tanitirken “....benim memleketimden olan Corum mebuslar
iginde en ¢ok konusan fakat pek ciddiye alinmayan Hagim Bey, az konusup
kendisini dinleten ise Ismet Bey idi. Bu zat meclisin sonraki dénemlerinde de
uzun siire milletvekilligi yapmis ve meclis birinci reis vekilliklerinde de
bulunmugtur”" diyerek Ismet Bey'in konusmalaninda etkili bir {islubunun
oldugunu, bu sayede kendisini dinlettigini ortaya koymustur. Arkadaslar
arasinda “usul iistad1”' olarak taninmasi da Velidedeoglu'nun tanimlamasini
dogrular niteliktedir.

TBMM Osmanli Mebusan Meclisi'nin devami miydi?

Yukarida ifade edildigi tizere, Osmanli Mebusani'nda iki dénem Corum
mebusu olarak gorev yapan Ismet Bey 1920'den 1950'ye kadar da TBMM'nde
gorev almistir, TBMM'nin aqldigy donemlerde mecliste, Osmanli Mebusan
Meclisi ile TBMMnin mukayese edildigi gorilmektedir. Baz1 mebuslar
TBMM 'yi Osmanh Mebusani'min bir devamu olarak gormekte, bazilan ise iki

ayr1 meclis olarak degerlendirmcktedinm [smet Bey, asagida vapacagimiz

14 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Miili Miicadele Amifarmm, Hil Yayinlari, 5:157

15 Ulus Gazetesi, 24 Ekim 1962

16 TBMM Zabit Ceridesi, Devre:1, inikat Senesi:2, Cilt:2, Sayfa:16, TBMM Matbaasi,
Ankara 1959.(Bundan sonra TBMM ZC, D, is;, C:, S: seklinde kisaltilacaktir.)
TBMM ile Osmanh Mebusani'mi iki ayn meclis olarak degerlendiren mebuslara
érnek olarak Sinop vekili Hakkr Bey verilebilir. Hakki Bey ... bir defa Meclisi
ayanda bulunan zevatin hi¢ birisi Meclisi Aliden addolunamaz” diyerek TBMM
ile Osmanli Mabusani'ni ayn iki meclis olarak degerlendirmistir.
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izahlardan da anlagilacag: tizere TBMM'yi Osmanli Mebusan Meclisi'nin bir
devamiolarak girmektedir.

Anadolu'yu isgal amacinda olan Ingilizler 15 Mart'ta Istanbul'da Miilki ve
Askeri taninmug 150 Tiirk aydim tutuklanmg ve 16 Mart 1920'de de istanbul
Itilaf devletlerince resmen isgal edilmistir. Aym giin Ingilizler Sehzadebas
Karakolu'nu basarak Tiirk askerlerini sehit etmislerdir. Meclis'i Mebusan'in
akgam oturumunda da meclis'i basarak Rauf ve Vasif Beyleri
fumklamlslardlrﬁ

TBMM'nin 31.07.1920 tarihli toplantisinda, Ingilizler tarafindan Malta'ya
génderilen mebuslarin™® Bliyiik Millet Meclisi azasi olarak kabul edilmeleri ve
kendilerine tahsisat verilmesi ile ilgili karar goriisiilmiistiir. Katip Haydar
tarafindan Malta'da gonderilen mebuslarin isimleriyle birlikte okunan kararin
ardindan s6z alan vekillerin ¢ogunlugu karari tartisgmadan kararin dogru
oldugunu savunmuslardir. Saruhan Mebusu Mustafa Necati Bey “Meclisi
Ayan azalar da var, ilavesi lazimdir”” diyerek ayanlanin da karara ilave
edilmesi gerektigini beyan etmistir. Necati Bey'e cevap Sinop vekili Hakki
Bey'den gelmistir. Hakki Bey “... bir defa Meclisi Ayanda bulunan zevatin hig
birisi Meclisi Aliden addolunamaz. Ancak bizim onlara yapacagimiz sey, ayn
ugurda hapsedilip memleketlerinden qikarildiklar igin, yardim etmektir ki,
tabii ki 0 da ayri bir meseledir”* diyerek padisahin se¢mis oldugu ayanlarin
Millet Meclisi tiyesi olamayacaklarimi, valmzca hizmetlerinden dolay1

17 Tiirkiye Cumhunwh farihi I, iginde, Prof. Dr,, Balcioglu, Mustafa, Istanbul'un
Isgali, Atatiirk Arastirma Merkezi, $:188, Ankara 2004
18 TBMM ZC, D:1, 1S:1, €22, S:16 Istanbul Meclisi Mebusan azasindan iken
tutuklanarak Ingilizler tarafindan Malta'ya gonderilmis ve Mecliste Katip Haydar
Bey tarafindan isimleri okunan mebuslar sunlardir: Sivas mebusu Rauf ve Kara
Vasif Beyler, Edirne Mebusu Seref ve Faik Beyler, Diyarbekir Mebusu Feyzi ve
Ziilfii Beyler, Istanbul Mebusu Numan Efendi, [zmir Mebusu Tahsin Bey, Mersin
Mebusu Cemal Paga'dir. Bu liste mecliste okundugunda isimlerle ilgili bazi
itirazlarda bulunulmugtur. Mesela Cemal Paga'an Mersin Mebusu degil Isparta
mebusu oldugu mecliste bulunan bir hoca efendi séylemistir. Celalettin Arif Bey
de Celal Nuri Bey'in Divan-1 Riyasetce unutuldugunu bu nedenle ilavesini
istemistir. Sitkrii Bey de Karahisar Mebusu Ali Bey'in de ilavesini isterken meclis
siralarindan O Istanbul'da sadalar: yiikselmistir. Bunun tizerine Siikrii Bey
Malta'da ya da istanbul'da olmasinin énemli olmadigm soylemistir.
19 TBMM ZC, D1, iS:1, C:2, 5:17
20 TBMM ZC, D:1, 1S:1, C:2, $:17
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kendilerine yardimci olunabilecegini ifade etmistir. Konu ile ilgili olarak séz
alan Saruhan Mebusu Mahmut Celal Bey de “teklifin kabul edilmeye deger
oldugunu ancak isimler noktasindaki tartisma nedeniyle meselenin oncelikle
dahili nizamname geregince enclimene havalesinin ve orada goriisiilmesinin
gerektigi” tizerinde durmustur.

Mebuslarin durumu ile alakali olarak en son sz alan Ismet Bey “.. .bunlari
izinli saymak bir tahsisat meselesidir. Bu dahili nizamname geregince Divan-i
Riyasete aittir. Divan-1 Rivaset bunlar: Bliyiik Millet Meclisi azasi olarak kabul
ederek bunlara tahsisat veriyor. Bu kabul edildikten sonra tahsisat
verilecektir””' demek suretiyle meseleye hem kanunlar cer¢evesinde
yaklasmis hem de izinleri tahsisat meselesiyle iliskilendirmek suretivle o
ddnem igin ekonominin oldukca ehemmiyetli oldugunu ortaya koymustur.
Tabi burada Ismet Bey'in uzmanlik alanimin maliye™ oldugunu belirtmeliyiz.
Ismet Bey, Mebusan Meclisi ile TBMM yi iki ayr1 meclis olarak diisiinmemekte;
TBMM'yi Osmanli Mebusan Meclisi'nin devami olarak gérmektedir.

Salonda bulunan vekillerin ¢ogunlugunun dogrudur sadalar ve Birinci

. -_ A g A o 23 = .
Reis vekili Abdurrahim Celebi'nin bu fikri oylamaya sunmasi™ neticesinde
mesele cogunlugun oyuyla karara baglanmigtir.

Ismet Eker'in Meclis Bagkan Vekilligine Secilmesi ve Tarihi Oylama:

[smet Bey, 1 Mart 1914'te Osmanli Mebusami'nda baslayan mebusluk
gi:irevine;24 22 Temmuz 1920'de basladignt TBMM Mebuslugu ile devam

etrnigtir.;35 Her iki mecliste de basarili qalismalar ortaya koyan Ismet Bey,
Tegkilati Esasiye Kanunu'nda bir takim diizeltmelerin yapildigi, Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devletinin resmen kuruldugu ve Mustafa Kemal Paganin
Cumhurbaskan: olarak secildigi oturumu, ikinci baskanvekili sifatiyla

voneterek “tarihe gecmistir.

21 TBMM ZC, D:1, IS:1, C:2, S:18

22 TBMM Yillik, D:V, I:1, 26 Tesrinievvel 1935-31 Tesrinievvel 1936, TBMM
Matbaas:, Ankara 1937 Meclisteki vekillerin bazi dzelliklerinin verildigi bu
eserde Ismet Eker'in ihtisas alani Maliye olarak verilmistir.

23 TBMM ZC, D:1, IS:1, C2, 5:18

24 BOA, Sicil-i Ahval-i Umumi, DH. SAID d.. Dosya:199, Gomlek:29

25 Goker, Fahri, age, 5:260

26 TBMM ZC, D:2, i5:1, C:3, $:80-100
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Isim benzerliginden dolay: ismet Inénii ile kanstinlan Ismet Eker, Bey
olarak taninmakta; Ismet Inénit ise Pagsa olarak taninmaktadir. Ancak
Osmanlicadan glintimiize geviri yaparken Bey ile Pasa karigtirildig igin Ismet
Bey de Indinii ile karigtinlmak talihsizligiile karsi karsiya kalmgtir,

S6zit bu noktada Mustafa Kemal Atatiirk'e birakarak, O'nun agzindan
Cumhuriyetin flani ve Teskilat-1 Esasiye Kanunu'ndaki degisiklikler ile
kendisinin Cumhurbaskan: segilmesini dinleyelim. Mustafa Kemal, Nutuk'ta
“.....28 Ekim 1923 Pazar giinti Cankaya'da arkadaglarimla beraber yedigim
yemek esnasmnda 'Yarm Cumhuriyeti ilan edecegiz’ dedim. Orada bulunan
arkadaglar derhal diigiinceme katildilar. Yemegi biraktik. Neler yapilabilecegi
iizerinde bir program yaparak arkadaslari gorevlendirdim. Aksam da Ismet
inonii ile bir gortigsme yaptim. Birlikte hazirladigimiz kanun miisveddesiyle
beraber Tegkilati Esasiye Kanunu'ndaki devlet gekline 'Tiirkiye Devletinin
hiikiitmet sekli Cumhuriyettir’' ibaresini ekledim. Hiikiimet ve
Cumhurbagkani'nin se¢imleri hususunda da gereken degisiklikleri
hazirladim. Ertesi giin parti grubunda mebuslarin gorls ve onerilerini ifade
etmiglerdir”?'? diyerek Cumhuriyetin ilamindan onceki siireci, arkadaslarinmn
onaylarmm alarak hazirladifimi ifade etmistir.

Parti meclisindeki bu gelismelerden sonra Tegkilati Esasiye Kanunu'nun
maddeleriyle ilgili diizenleme, 29 Ekim 1923 Pazartesi gunu saat 18'de
TBMM'de goériisiilmtstir. Soz alan mebuslar, yaptiklart duygusal
konusmalarla, diigiincelerini diger arkadaslariyla paylagmislar; mebuslarn
konusmalar sik sik “Yasasin Cumhuriyet” sesleriyle kesilmigtir.” Nihayet,
Meclis Bagkanlik kiirsiisiinde, Reis vekili sifatiyla bulunan Corum mebusu
Ismet Bey “Kanunun Heyet-i Umumiyesini kabul edenler liitfen el

27 Nutuk, Bugiinkii Dille Yayina Hazirlayan — Prof. Dr. Zeynep Korkmaz, Atattirk
Aragtirma Merkezi, THK Basimevi [sletmeciligi, Ankara, 2005, $:542-549

28 TBMM ZC D:2, I5:1, C: 3, 5:89-99 Soz alan mebuslarin ¢ogunlugu Cumhuriyet
idaresini 6verek cumhuriyetin zaruri oldugunu ifade etmislerdir. Manisa mebusu
Abidin Bey'in, Onee hiikiimet bunalimin ¢ozelim seklindeki yak]ag}lmlndan
sonra s0z alan, Konya mebusu Eytip Sabri Efendi, Antalya mebusu Rasih Efendi,
Kirsehir Mebusu Yahya Galip Bey, Saruhan mebusu Vasif Bey, [zmir mebusu
Yunus Nadi Bey, Karahisari Sarki mebusu Mehmet Emin Bey ve Abdurrahman
Seref Bey konusma yapnuslardir. Konusmalarda Cumhuriyet idaresinden
tafsilath bir sekilde s6z edilmis; konusmalar esnasinda mecliste sik sik “Yasasin
Cumhuriyet” sesleri ylikselmistir.
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kaldirsin.(miittefikan sesleri) Miittefikan kabul edilmistir edendim””
seklindeki sozleri ve siirekli alkislar arasinda Cumhuriyet ilan edilmistir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra Cumhurbagkanlig1 secimine sira gelmistir.
Meclis Baskan: Ismet Bey'in “Efendim! Yoklama suretiyle ve gizli oyla
cumhurbagkani sec¢imini yapacagiz” seklindeki agiklamasimin ardindan
oylama yapilmis ve oylarn tasnifinin ardindan ismet Bey “...reye istirak eden
azanin adedi 158'dir. Yiiz elli sekiz aza miittefikan Ankara mebusu Gazi
Mustafa Kemal Paga Hazretlerini Cumhuriyet Riyasetine segmigtir” sézleriile
Mustafa Kemal Paga'nin Cumhurbagkanligin alkislar arasinda ilan etmistir.
Secimin ardindan Mustafa Kemal Pasa, meclise hitaben yaptg: tesekkiir

i

konugmasinda o6zetle “...bu giine kadar meclis bagkanliginda
bulundurdugunuz arkadasmiza ifa ettirdiginiz vazifeyi, cumhurbagkan
unvanuyla yine ayni arkadasimiza, bu aciz arkadasiniza tevcih buyurdunuz. ...
Hepinize tegekkiir ediyorum... Ingallah Tiirkiye Cumhuriyeti, cihanda isgal
ettigi mevkie layik oldugunu eserleriyle ispat edecektir. Sizlerin sayesinde ve
Allah'in inayetiyle, sahsima verdiginiz vazifeyi en iyi sekilde yapabilecegimi
tumitederim...” diyerek durumunizahinit yapmigtir. Mustafa Kemal'den sonra
s6z alan Meclis Baskani Ismet Bey “yarin 6gleden sonra bir bugukta toplanmak
tizere celseyi tatil edivorum” sozii ve Bozok Mebusu Avni Bey'in “Bir dua
yapilsin” seklindeki teklifi (izerine Karahisar Mebusu Kamil Efendi tarafindan

e ; . % 30
kiirsiide bir dua okunmus ve meclis bu duayla dagimigtir.

Ismet Bey Neden Bakanlik Koltuguna Oturmadi:

Ismet Bey, uzun yillar mebus olarak gorev icra etmesine ragmen; bakanlik
mevkiinde bulunmanustir. Esasinda Ismet Bey, bakanlik hususunda yeterli
bilgiye ve deneyime sahiptir. Hayata atildiktan sonra memuriyet
basamaklarin birer birer tirmanarak, alaninda tecriibe kazanmistir. Bununla
beraber Osmanh Mebusaru'nda gorev yapmis olmasi onun siyasi yonden de
tecriibe kazanmasini saglamus ve Bakanlik igin adi gegen gahislar arasinda
olmustur. $6yle ki;

TBMM'nin 24.04.1922 tarihli toplantisinda, Mustafa Kemal tarafindan
Maliye Vekaleti igin aday tezkeresi verilmigtir. Aday tezkeresi g0yledir:

29 TBMM ZC. D12, I5:1, C: 3, 5:98
30 TBMM ZC. D:2, IS:1, C: 3, 5:99-100
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TBMM Riyaseti Celilesine

Hasan Beyefendinin istifas: {izerine bos kalan Maliye Vekaletine, usul
geregince asagida isimleri yazih olan adaylardan birisinin secilmesi icin
gerekliiglemlerin yapilmasini rica ederim efendim,”

Mustafa Kemal imzali bu tezkerenin altinda aday olarak gosterilen;
Giimiishane Mebusu Hasan Fehmi Bevefendi ve Saruhan Mebusu Resat

Beyefendiile birlikte fsmet Beyde™ bulunmaktadr.

Mustafa Kemal'in burada Maliye Vekilligi gibi dnemli bir géreve ismet
Bey'i de aday olarak dugtinmiis olmasi, kendisine olan giiveninin bir
gostergesidir diyebiliriz. Esasinda [smet Bey'in uzmanhk alaninin maliye
olmas1 adaylhkta etkilidir. Ancak bununla beraber Mustafa Kemal'in,
meclisteki mubhalefeti de goz Ontinde bulundurarak, kendisine muhalif
olmavan, bilakis kendi fikirleri dogrultusunda hareket eden sahislan
vekaletlere aday olarak diistinmesi gézden kaqirilmamasi gereken bir
husustur.

Tezkereile alakali olarak ilk sdzii alan [smet Bey,

“Efendim aday gosterilmekten tabii ki hoslandim. Tegekkiir ederim. Fakat
ben bu milletin {imitlerinin gerceklesmesine kadar arkadaglarimin arasinda
caligmaya karar verdim ve arkadaglarimin arasindan ayrilamam. Oziir
diliyorum. Diger arkadaglarima oy verilmesini rica ederim” diyerek Maliye
Vekaleti adayligiri gerekcelerle reddetmistir. ismet Bey, Mustafa Kemal
tarafindan boyle bir goreve aday gosterilmesinin ¢ok glzel bir duygu
oldugunu ancak milletin istikbali i¢in mecliste ¢aligmasiun daha faydah
olacagimi diigiinmektedir. Maliye Vekaleti gibi 6nemli bir makami geri
cevirmesi, O'nun makam sevdasinda ve hirsinda olmadigin gostermektedir.
smet Bey, diger arkadaslarina oy wverilmesini isteyerek fedakarlikta
bulunmustur. Miitevaz1 kisiligi, O'nun én plana gikmasmi engellemistir.
Ancak bu vazife icin adayhgi kabul etmemesinin bir baska nedeni de ddnemin
genel durumudur. Soyle ki; bu doneme baktigimizda Vekaletlerde sik sik

oo e 34 x e . ~ e T e
istifalar yasanmaktadir. Ismet Bey'in de, olas1 bir Vekilet gérevini uzun siire

31 TBMM ZC, D:1, i$:3, I:3, C:19, S:377

32 TBMM ZC, D:, IS:3, 1:3, C:19, 5:377

33 TBMM ZC, D:1, 15:3, C:19, §:377

34 Demirel, Ahmet, Birinci Meclis'te Muhalefet-ikinci Gmp, ileti:iim Yayinlar,
Istanbul 2003(3. Baski), $:327-333. Detayli bilgi icin ilgili sayfalara bakilabilir.
Burada [stifa nedenleri ve bosalan vekaletler icin vapilan se¢imlerle alakah olarak
tafsilath bilgiler verilmektedir.
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devam ettiremeyecegini digtinerek, biraz da cekinerek bu varzifeye
soyunmamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Gergekten de ciddi ekonomik
sikintilarin yagandig: bir ortamda Maliye Vekaleti gibi hakikaten zor ve
sorumlulugu agir bir makama oturmak ve orada basarili olmak zordur.

Ismet Bey'den sonra séz alan, diger aday Resad Bey “ Bendeniz bu isi yerine
getirecek kabiliyeti kendimde gormiiyorum. Meclisten bendenize de oy
vermemenizi istitham ediyorum" diyerek bu gérev i¢in yeterli olmadigim
oldukca algakgoniillii bir tavirla ortaya koymustur.

Bunun {izerine s6z alan Erzurum Mebusu Hiiseyin Avni Bey “adaylardan
ikisi mazeret buyurmuslardir. Dolayisiyla tek aday kaldig icin bu durum
usule aykiridir. Segim kalir. Gegen giin Iktisat Vekaleti se¢ciminde Yunus Nadi
Bey istifa edince yine se¢ime baslanmigtir. Bugiin de ayrnu yanhshga meydan
verilmemelidir” diyerek Vekalet secimlerinde usule aykir1 hareket edildigini

'

ifade etmistir. Yunus Nadi Bey'in “...Meclis adaylardan istedigini seger.
Adayliktan ¢ekilenlere de oy verilebilir. Ancak bu kisiler secilirse istifa etmis
sayilirlar. Bu nedenle secimin yapilmasinda bir sakinca yoktur” deyince
Hiiseyin Avni Bey ” Bu tayin olur efendim! Arkadaslarimiz 6ziir beyan ettikten
sonra zorla secim yanlis olur. Ben TBMM'nin tarihinde boyle oyuncaklar
gormek istemem, takririmi reye koyun diyerek Maliye Vekaleti se¢iminin

usule aykirioldugunu israrla ifade etmis ve itirazlarim sird tirmiistir.

Meclis bagkani Tkinci Reis Vekili Musa Kazim Efendi meseleyi farkli bir
mecraya gekerek aday gostermenin kanuni oldugunu ve meclis bagskanmin
boyle bir hakk bulundugunu séylemistir. Bununla birlikte se¢imin yapilmasi
yontinde caba sarf eden meclis bagkani, oylarim kullanmayan mebuslarin
oylanmi kullanmalarnimi istemektedir. Musa Kazim Efendi'nin bu tavn
kargsisinda Maliye Vekaleti igin se¢ime gegilmis ve kullamilan 191 oyun 129'unu
alan Gilimiishane Mebusu Hasan Fehmi Ata¢ Bey Malive Vekilligine

secilmigtir.™
Ismet Bey'in halkqilig:

ismet Bey'in TBMM'nde yapmis oldugu konusmalar incelendiginde,
kendisinin halkgi bir tavir sergiledigini gérmekteyiz.

Meclisin 8§ Mart 1924 tarihli oturumunda, mebuslarin senelik

35 TBMM ZC, D:1, IS:3, C:19, 5:377
36 TBMM ZC, :1, 1S:3, C:19, §:377
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tahsisatlarimin dort taksitte ddenmesine dair usulle alakali olarak Karahisari
$arki mebusu Ali Sururi Efendi’nin takriri gortigtilmektedir. Takririn mecliste
okunmasinin ardindan oylamaya gecilmis ve bir takim mebuslarin “ekseriyet

yok” seklindeki tepkileriyle beraber éneri kabul edilmistir

Mebuslarin kendileriyle alakali olan tahsisat meselesi ile alakali dneriyi cok
fazla tartismadan kabul etmeleri {izerine s6z alan Ismet Bey “Arkadaslar gayet
miihim bir ricam var. Biz bugiin su kanunlar: kabul ederken tabiidir ki, bir
maslahati, bir haceti ifa ediyoruz. Suna stiphe yoktur. Fakat ii¢ senedir, iig yiiz
milyon para tediye eden, biitgeleri temin eden halkin Sakarya Muharebesinde
vaptig fedakarliga mukabil ve tekalif-i milliye fedakarligina karsi ancak ii¢
milyon lira olarak iade etmek i¢in bircok arkadagimizin teklifi ile miidafaa-i
milliye vekaletinin yapmis oldugu kanun tasarisi Muvazene-yi Maliye
Enciimenimce diizeltilerek kabul edildi ve acil olarak ruznameye alindig
halde, yani {i¢ yiiz milyon liralik fedakarhk yapan halkin ii¢ milyonunun
iadesine dair olan kanunun tercihen goriigiilmesini teklif ediyorum.(kabul
sadalar1) bu kanunu basarak gelecek celsede ya da simdiki celsede goriiselim ™
diyerek halkgi bir tavir sergilemistir. Ismet Bey bu izahiyla, Kurtulus
Savaginda halkin cektigi sikintilari ve yapmis oldugu fedakarliklar
unutmamak ve onlarin yaptiklarina kargi en azindan bir karsilik verebilmek
adina dnceligi halka verilecek ddenege ayirmamn daha miihim oldugunu
ifade etmektedir.

[smet Bey'in bu onerisi, kendisinden sonra meclise hitap eden meclis
bagkaminin  “Efendim Ismet Bey izah ettiler. Cidden umumi ve stimullii bir
seydir. Bundan dolay: sonraki celsede 6ncelikle goriisiilmesini kabul edenler
lutfen el kaldirsinlar” seklindeki sdzleriyle meclise sunulmustur. Bu 6neri
meclis tarafindan ittifakla kabul edilmistir.

IsmetBey'in Diisiince ve ifade Ozgiirliigii'ne Bakist:

Ismet Bey, farklihklara kars: tahammiil edebilen, diisiince ve ifade
Ozglirligune inanan; yapmis oldugu agiklamalar ve ortaya koydugu tavirla
bunu karutlamis bir sahsiyettir.

Meclisin 9 Mayis 1921'deki oturumunda, Kiitahya mebusu Besim Atalay

Bey'in, Koy Hocasi ve Sebiliirresat mecmualarmin iicretsiz olarak koylere
kadar ulagtirilmasmna dair kanun teklifi ve Layiha Enciimeni mazbatasi

37 TBMM ZC, Di1, 1S:1, C:2, 5:73
38 TBMM ZC D:1, [S:4, C:28, 5:73-74
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goriisiilmektedir. Bu esnasinda Corum mebusu Dursun Bey'in, bu teklifin
faydasiz olacagini siyleyerek teklife karg: tkmas fizerine kendisini elestiren
Mifid Efendi “Bir Islami gazeteyi koylere gindermemek igin neler
soylilyorsunuz? Sizin bunun hakkinda sbz sdylemeye hakkimz yoktur””
demigtir.

Miifid Bey'in bu ani gikigindan sonra séz alan Ismet Bey “Goriismeler
esnasinda meydana gelen ve mebus onuruyla ilgisi bulunan bir meseleyi
diizeltmek istiyorum. Efendim, Miifit Efendi Hazretleri ( Kirsehir Mebusu )
sinirli bir ifadeyle Corum mebusu Dursun Beyefendiye 'bu kiirsiiden soz
soylemeye hakkimz yoktur' dedi. Dursun Bey, hakkiyla Corum'un
mebusudur. Hatta bu meclisi buraya biriktiren kuvvetin aktif orgamdir, o
kuvvetin temelidir. Sivas kongresine katildig1 igin biitiin milletin mebusudur,
Bu nedenle s6z séyleme hakki korunmustur. Fikirlerinde hiir ve serbesttir.
Rica ederim Miifid Efendi ifadelerini diizeltsinler”40 diyerek milletin
temsilciligini yapan bir vekilin digtincelerinde ve bunlan aciklama
noktasinda hiir oldugunu, Ozellikle de Dursun Bey gibi, bu meclisin
kurulusunda etkili bir rol oynayan bir zatin, tiim milletin temsilcisi olarak sdz
soyleme hakkinin bulundugunu ifade etmistir. Bununla beraber Ismet Bey,
meclisteki genel tavn geregi, usule aykin gordiigii bu durum kargisinda
hemen tepkisini vermistir. Nitekim Ismet Bey'in meclis konusmalarina
baktigimizda usule gore hareket etme egiliminde oldugunu gérmekteyiz.
Arkadaglan arasinda “usul iistadi”"' diye arilmasi da bu bakis agisindandar.
[smet Bey ayrica bu sdzleriyle milletvekili dokunulmazhgm da ortaya
koymustur.

Dursun Bey, Birinci Mecliste "ikinci grup” diye tabir edilen mubhalif
vekillerdendir. Ismet Bey ise “birinci grup” ﬁyeaidirn Ancak Ismet Bey, bu
meselede Dursun Bey'i savunarak, karsit goriiste oldugu bir mebus arkadagim
da yeri geldiginde savunabilecegini gostermistit. Bu durum O'nun,
mebuslarin duglincelerine karst saygil oldugunu gostermektedir. Ayrica

39 TBMM ZC D:1, 15:2, C:10, $:264

40 TBMM ZC D:1, 18:2, C:10, S:265

41 Ismet Eker'in oglu olan Prof. Dr. Macit Eker, Ulus Gazetesi'nde 24 Ekim 1962'de
vayinlanan réportajinda babasinin, mebus arkadaslar: arasinda "usul tistadt” diye
andigun ifade etmigtir.

42 Demirel, Ahmet, Birinci Meclis'te Muhalefet-Ikingi Grup, Iletigim Yayinlarn, 5:121
ve 126, Ahmet Demirel eserinde Meclisteki mebuslar Mustafa Kemal'le birlikte
hareket eden 1. Grup, Muhalif olan 2. Grup ve Miistakiller yani bagimgizlar
olarak 3 gruba ayirmistir,
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guniimiizdeki meclis tartismalarinin, parti tartismalarina doniistiigiinii goz
ontine getirirsek [smet Bey'inbu tavri daha da énem arz edecektir.

Netice:

Altr y11 Osmanh Mebusan Meclisinde, otuz y1l TBMM'de mebusluk
yaparak Corum'u baganiyla temsil eden ismet Bey, 36 yillik siyasi hayatinda,
sadece Corum'un degil tiim Turkiye'nin milletvekili olarak biiytik bir
Gzveriyle ¢alismustir. Kurtulug Miicadelesinde gosterdigi yararliliklar
vesilesiyle, Mustafa Kemal Paga tarafindan istiklal madalyasiyla
odillendirilmigtir. Cumhuriyet'in ilan edildifi ve Gazi Mustafa Kemal
Atatiirk'iin Cumhurbaskamn secildigi oturumu yOneterek tarihe gecmistir.
Arkadaglari arasinda “usul iistads” olarak amilmasi kendisinin, meclis
goriismeleri esnasinda, miizakere usul ve esaslarina azami dlciide itina
gostermesinden kaynaklanmaktadir, Bu vasif [smet Bey'in, meclisteki
gortismelerde ve dzellikle meclis komisyonlarinda “aranilan adam” olmasim
saglamis; 1929-1948 yillar1 arasinda Bilitce, Tekel, Maliye, Giimriik
komisyonlarinda bagkanlik yapmasimin yolunu agmgtir. Bu komisyonlardaki
calismalarinda tecrtbesiyle &n plana gikmigtir. Yogun bir galisma siirecini
kapsayan siyasi hayat boyunca gok énemli tarihi olaylara sahitlik eden [smet
Bey, sivasete veda ettikten sonra kendisine hatiralarim yazmasi icin yapilan
teklifleri “kendini &vme” manasmin cikarilacag: endigesiyle yazmamugtir.
Vefatindan sonra oglu Prof. Dr. Macit Eker'in, Ulus Gazetesi'nde yvaymlanan
réportajindan edindigimiz bilgilere gore Ismet Bey, kadirsinasligin degerini
her seyin tstiinde tutard:. Asir1 tevazuu ve cekingenligi, Milli Miicadele
yillarina ve onu izleyen fnkllép tarihine 151k tutacak amilaring yazmaya engel
olmugtur.

Yapmis oldugumuz bu caligma ile 86 yillik émrii dolu doly gecen Ismet
Bey'in 6ne cikan taraflarim izaha calistik. Bu vazdiklartmizin, Ismet Bey ve
tarihin derinliklerinde unutulan diger degerli sahsiyetler hakkinda vapilacak
galismalara zemin olugturmas; temennisiyle titm dinleyicileri saygi ve sevgiile
selamhiyorum,
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CORUMLU BIR OSMANLI BiLGINI AHMED FEYZI'NIN
ISLAM FIKiR EKOLLERI iLE ILGILi DUSUNCELERI

Sayin DALKIRAN '

GIRiS

Biz bu tebligimizde Ahmet Feyzi Corumi'nin islam Diisiince Tarihinde
asirlarca tartigma konusu olan ve pek ¢ok bilginin hakkinda yazip cizdigi ve
yorum yaptigt bir konudaki goriislerini derli toplu bir vaziyette sunacagiz.
Ancak ondan dnce Ahmet Feyzi ile ilgili kisa bilgi verecek ve diigiincelerini
sunarken asil kabul ettigimiz eserini de tanitacagiz. Ayrica onun konu ile ilgili
goriiglerini verirken de kendisinden Gnce ve sonra mevzu ile ilgili vazilip
cizilen bir kisim kaynaklardaki fikirlerle de kisa kargilastirmalar yapacak ve
degerlendirmede bulunacagz.

AHMET FEYZi CORUMI

Tam adi, Ahmed Feyzi b. Ali Arif el-Corami Leblebici-zade olan Ahmed
Feyzi Efendi, Corum'un Arap Ahmed Mahallesi'nde, 1255/1839 yilinda
dianyaya gelmistir. Son dénem Osmanl din bilgini ve yazar olan Ahmed
Feyzi, ilmiyeye mensup bir aileden olup, babasi Arif Efendi ve dedesi Osman
Raif Efendi miftiuliik gorevlerinde bulunmuslardir. Tahsilini Corum'da
mevcut bulunan degisik dlimlerden ders alarak tamamlamigtir. Hocalan
arasinda Iskilipli Arap-zade Mehmed Emin Efendi (1306/1888) de
bulunmaktadir. Arap-zdade'den icazetli olan Cortmi, Naksibendiyye
tarikatinin Halidiyye koluna mensuptur.

Corum'da Kurt-zade ve Alaybeyoglu medreselerinde miiderrislik
gorevinde bulunan Ahmed Feyzi, 1851-1884 willari arasinda araliklarla
miiftiiliik gorevini ylirtitmistiir,. Aym yerde Seriyye mahkemesinde
baskatiplik ve kadilik vazifelerinde de bulunmusgtur. Miiderrisligi esnasinda
pek cok talebeye icazet veren Ahmed Feyzi, kendi memleketinde 1327/1909

vilinda vefatetmistir.l

| Prof. Dr. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dali Bagkan ‘

2 Kamil Sahin, “Ahmed Feyzi”, DIA, c., ss. 67-68; Mehmed Tahir, Osmanli Miielliflert,
Istanbul, Matbaa-i Amire, I, 250 (sad. A. Fikri Yavuz, Istanbul 1972, 1, 251).



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Corum J| 326

FEYZ-iRABBANIFI REDD-i BATIL-1IRANI

Ahmed Feyzinin en 6nemli eseri, “Feyz-i Rabbini fi Redd-i Bétil-1
frani”'dir. Bunun disinda, pek ¢ok eserleri de bulunmaktadir. Biz bu
tebligimizde en énemli eseri olan Feyz-i Rabbani'de Islam Diisiince Tarihinde
asirlardan beri tartisilmakta bulunan ekoller ile ilgili verdigi bilgileri
degerlendirecegiz. “Feyz-i Rabbani fi Redd-i Batil-1 frani” adli eser bagtan sona
“Husniye” adh kitabin reddiyesi olarak yazildigindan dolayr oncelikle ve
kisaca Hiisniye'den s6z etmekte yarar bulunmaktadir.”

Hisniye, Sif-imami alimlerinden “Ravzii'l-Cinan” adli tefsirin yazar1 olan
Ebu'l-Fiitih er-Razi (552/1157)'ve nisbet edilmekte ise de,4 muhtevanin
incelenmesi ve icinde gecen sahislarin yasadiklan dénemlere ait tarihlerin
kargilagtiriimasi sonunda eserin adi gegen muellife nisbetinin dogru olmadigs,
Safeviler devrinde hayali bir roman bi¢iminde kaleme alindig
am]ag‘.:[maktadnr_5

Gortimi de “Hiisniye”nin bir kalemden ¢ikmayip, adeta anonim oldugunu
su sozii ile dile getirir: “Bu risale-i sahife bir elden ¢ikmayip, bir kac elden
¢ikmisg ve bir kag kimesneler miistereken cem ve terti p eylemis olmalari ezhar-1
miitebadir hatir oldugu erbabina gayr-1 hafidir.”’

Coriimi, “Hiisniye” adi verilen bu eserin Ehl-i Siinnet aleyhinde yazildig;
ve Iran'da oturan asir1 Sif bir sahus tarafindan terciime edildiginde bir stiphe
olmadigin ifade eder. Ona gore bu eser, ya dini inanci zayif, hamiyetsiz bir
sahis veya fitne ve fesat gtkarmak igin tegkil olunan bozguncu bir topluluk
tarafindan Osmanli iilkesinde yazilmis da olabilir.”

Ahmed Feyzi CorGimi'nin “Feyz-i Rabbani fi Redd-i Batil1 frani” adl
eserinin diginda, pek cok eseri bulunmaktadir. Bunlardan bizim tespit
edebildiklerimizden bir kismi, Corum [l Halk Kitiiphanesi'ne kayit

3 Hiusniye adh eserle ilgili genis bilgi icin bkz. Sayin Dalkiran, Osmanl Devleti'nde
Ehi-i Siinnet'in Sif Akidesini Tenkitleri, OSAV Yaymlar, [stanbul 2000, s. 21-25.

4 Mirza Muhammed Bakir el-Hansari, Ravzatu'I-Cenndt, Tahran 1390, 1, 153; Mirza
Muhammed Ali Miiderris, Reyhanetii’l-Edeb, Tebriz ts., VII, 227-228,

5 Mirza Abdullah Efendi el-Isbehani, Riyizu I-Ulemd, ngr. Ahmed Hiiseyin, Kum
1401, 11, 159,

6 Ahmed Feyzi Corumi, Feyz-i Rabbani fi Redd-i Bétil-t Irdni, Corum Niishas: (3931
Numarada Kayith Niisha), (CRN), 194 a; 18 b.

7 CRN, 18 b.
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numaralariyla birlikte sunlardir: Adabu'l-Bahs (2293/3), Beyan-1 Esile (1084/3),
el-Fevaidu'l-Feyziyye fi Ahvali'z-Zevcati'n-Nebeviyye (3747/2), el-
Mecmuatu'l-Miintahabe min Kiitiibi'l-Muhtelife (3176), Fezailu Beyti'l-
Mukaddes (1464/1), Makdmatu's-Stfiyye Hakkinda Feyziyyet Risalesi (871/5),
Menasik-i Hac (1464/2), Mesailii'd-Diniyye (1497/4), Risaletii Feyzi Vahib fi
Necati Eba Talib (3253/1), Risaletii Isna Aseriyye (993/3), Risaletii Rii'yeti'n-
Nebi (1056/3), Risaletii'l-Firaki'n-Naciye (1056/4), Risaletin fi (Teklifi)
Malayutak (971/5), Terceme-1 Hal ve Es'dr ve Evrattan Miintehab Risale
(631/10).

iSLAM FIKIR EKOLLERI

Islam Diigtince Tarihi'nde cokea tartisilan konu Islam Diigiince Ekolleri'dir.
Su bilinmektedir ki, her dini liderin vefahindan sonra baglilari arasinda az veya
cok ihtilaflar zuhur etmistir. Bu durum son derece tabiidir. Ihtilaflarin
olusmasinda pek ¢ok etkenler bulunmaktadir. Biz bu tebligimizde bu ihtilaf
sebepleri iizerinde duracak degiliz. Ancak bu durumun son derce normal
oldugunu soylemek istiyoruz. Hatta glinlimiizdeki bir takim partilerin
liderleri de Olum veya bagka nedenlerle baskanhktan uzaklastiklarinda,
sonrasinda parti icinde bir takim calkantilar zuhur etmektedir. Bunun pek cok
ornegini lilkemiz veya diinya siyasi hayatinda gérmek veya gistermek
miimkiindiir.

Hz. Peygamber'in vefati ile birlikte Miisliimanlar arasinda séziinii
ettigimiz gibi farkh nedenlerden dolay: bir kisim miinakagalar ve tabiri caiz ise
miicadeleler baslanmigtir, Hatta kanli bir kisim savaglar zuhur etmistir.
Bunlardan Cemel ve Siffin'i hatirlayabiliriz. Ayrica Islam diinyasinda biiylik
bir infiale sebebiyet veren ve cigerleri sizlatan, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da
hunharca katlinin nedeninin de siyasi oldugunu bilinmektedir. Igte bu olaylar
insanlarin bir kisim ayet ve hadisleri farkl yorumlamalarina neden olmusgtur.
Sonug olarak da Hz. Peygamber déneminde bulunmayan bir kisim ayrigmalar
baslamistir.

Simdi de Ahmet Feyzi Corumi'nin bu firkalarla ilgili ve de dzellikle hadiste
s6zii edilen yetmis li¢ firka ile ilgili taksimini ve diigincelerini verecegiz.

8 Farkl eserleri icin ayrica bkz. Dalkiran, a.g.e., 5. 5-7.
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YETMI$ UC FIRKA HADISI VE FIRKA-I NACIYE

Hz. Peygamber'e isnat edilen bir hadise gore, bu {immet yetmis iig firkaya
ayrilacaktir. Bunlardan biri Firka-i Naciye (Kurtulusa Eren Firka), digerleri ise
Firka1 Dalle (Dalalette Kalan Firka)dir. Cortimi bu hadisi, Ehl-i Stinnet
kaynaklarinda bulunmayan bir tarzda, Hiisniye'de yer almasmdan dolay:
konu edinir. Hiisniye'deki rivayet sekli sdyledir:

“Hz. Peygamber 'Ummetim, benden sonra yetmis ¢ firkaya ayrilacaktr.
Onlardan biri naciye, digerleri Cehennem'dedir’ buyurur. Bunun lzerine
sorarlar: 'Ya Rasiilullah, Kurtulusa Eren Firka (Firka-i Naciye) kimlerdir?' Hz.
Peygamber, “Benim ve Ehl-i Beytim'in yolu tizere olanlardir’ der”. 4

Cortimi, hadisin degisik varyantlarindan, Taftazani'nin “Serhu’l-Makasid”
ve Clircani'nin “Serhu'l-Mevakif” adh eserlerinde beyan ettiklerini 56)’1edigim
surivayeti nakleder:

Abdullah b. Amr (65/684-5), Hz. Peygamber'in soyle dedigini rivayet eder:
“Israilogullarinin bagina gelen gey immetimin de basina gelecektir.
isrﬁi]o{;ul]ar: yetmis iki firkaya ayrildi, immetim de onlardan bir fazlasiyla
yetmis i¢ firkaya ayrlacaktir ve biri disinda digerleri cehenneme gidecektir.
Dediler ki: “Ev Allah'in Rasfilii! Atesten kurtulacak bu firka hangisidir?' O,

‘Benim ve ashabimin tizerinde bulundugu firkadir’ buy urdu”."

Cortimi, hadisin sthhati ile ilgili herhangi bir yoruma girmez. Degisik
vesilelerle Firka-i Naciye'nin Ehl-i Stinnet olusuna dair istidlal ederken, bunu
kullanmis olmasi, onun hadisin sithhati konusunda bir tereddiidiiniin
olmadigini gosterir. Ancak, hadisin diger varyantlarindan hi¢ bahsetmemis

9 Hiisniye, haz. Sefer Aytekin, Emek Basim-Yayim Evi, 2. bagki, Ankara 1957, s.
K7-88.

10 CRN, 220 b; Ayrica bkz, Ali b. Muhammed b. Ali Clircani, Serhu'l-Mevik:f,
Istanbul 1272, 1321, 111, 649.

11 Tirmizi, Kitabu'l-iman 18; Bu hadisin, muhtelif sahabe tarafindan nakledilen
degisik varyantlarindan bir kagi séyledir: Ebti Hureyrenin rivayetine gore, Hz.
Peygamber style buyurmustur: “Yahudiler yetmis bir firkaya aynldilar.
Hiristiyanlar yetmis iki firkaya ayrildilar. Ummetim ise yetmis ti¢ firkaya
ayrilacaktir” (Ebti Davud, Kitabu's-5iinne 1); Enes hadisinde ise Hz. Peygamber
soyle buyurur: “Israilogullar: yetmisbir firkaya ayrildi. Ummetim ise, yetmis iki
firkaya aynlacaktir; biri digindaki hepsi cehennemdedir, Bu tek firka da,
Cemaat'tir” (Ibn Mace, Kitabu'l-Fiten 17).
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bulunmasi ise, kanaatimizca naklettigi bu hadisin istidlal acisindan kendisine
en uygun olmasindan kaynaklanmaktadir. Kald: ki, onun amaca hadisin
sthhati tizerindeki miilahazalar degildir.

Bu hadisi, bir kisim Islim Mezhepleri Térihi Yazarlari zayif gorerek
rcddederken;lz bazi araghrmacilar da, hadisteki Firka-i Naciye ile Cehenneme
gideceklerin adeta yerleri degistirilerek “yetmis ikisi Cennet'e, biri
Cehennem'e” seklinde rivayetin bulundugunu ifdde etmislerdir.13
Rivayetlerin bir kisminda sadece yetmis {i¢ firkaya aynlacagindan
bahsedilirken, Firka-i Naciye'den sz edilmemektedir.” Bir kisminda ise bu
firkanin kim oldugu ihtilafli olarak verilmektedir. Mesela, Coriimi'nin
naklettigi rivayet seklinde “ma ene aleyhi ve ashabi” . yani “Hz. Peygamber ve
ashabin tizerinde bulundugu yolu izleyenler” olarak gosterilen Firka-i Naciye,
bir baska rivayette “el-Cemaa”"" seklinde, bir diger haberdeyse “el-islam ve

~ i 12
cemaatuhiim”’’ tarzindadir.

Bu rivayetlerin disinda, Kurtulusa Eren Firkanin “ashabu'l-hadis”"® ve “es-
Sevadu'l-Azam” " olduguna dair haberler de bulunmaktadir.

Cortimi, hadisin Husniye'deki rivayetine itiraz eder. Ona gore, bu rivayet
dogru degildir. Gortildiigii gibi, hadisin pek ¢ok varyant: arasinda Kurtuluga
Eren Firka icin “Ehl-i Beyt yolu {izere bulunanlar” ifadesi yer almamaktadir.
Corami'ye gore, bu kitapta bir cariyenin agziyla, Hz. Peygamber'e ait olan s0z,
degisiklige ugratilmigtir. Boylesi bir rivayetin bulundugu varsayiminda ise

12 Ebt Muhammed Ali b. Hazm el-Endiilisi ez-Zahiri, el-Fas! fi'l-Milel ve'l-Ehuvii ve'n-
Nihal, I-V, Beyrut 1317, I, 248. Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne'l-Firak), trc. Ethem Ruhi Figlaly, 5. 7 vd.; Figlalh,
Cagtmizda Itikadi Islim Mezhepleri, Ankara 1996, ss. 17-18; Mevliit Ozler, fslam
Dvisiineesinde 73 Frrka Kavran, Istanbul 1996, s. 30 vd.; Sayin Dalkiran, “Yetmigtig
Firka Hadisi ve Diistindurdiikleri”, EKEV Akademi Dergisi, Sosyal Bilimler, ss. 99-
108, Tirmizi, iIman 18, h. no: 2640,V, 25; Ebi Davud, Siinne 1, h. no: 4596, V, 4; ibn
Mace, Fiten 17, h. no: 3991, 11, 1321; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 208.

15 Tirmizi, Iman 18, h. no: 2641, V, 26.

16 Ebii Davud, Siinne 1, h. no; 4597, V, 5-6; Ibn Mace, Fiten 17, h. no: 3992-3, 11, 1322;
Ahmed b. Hanbel, 111, 145, TV, 102,

17 NEYSABURI, EbG Abdillah el-Hakim, el-Miistedrek ala's-Sahihayn, Beyrut ts..,
1 129:

18 el-Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi'l-Hadis, haz. Mehmed Said Hatiboglu, Ankara,
1991, 5. 25.

19 Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, VII, 260.
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Cortmi, Sia'nin Ehl-i Beyt'i mahdut kimselere hasretmesini uygun gérmez ve
cemberi genigletir. Buna gore Hz. Ali, Hz. Fahma, cocuklari Hasan ve
Hiseyin'in yaninda, Hz. Peygamber'in hamimlan ve diger akrabalan Ehl-i
Beyt grubuna dahil olurlar.”’ Hatta Hz. Eba Bekiri de, bu gruba dahil
etmektedir.

Sia'min iddia ettigi gibi, Ehl-i Beyt mahdut sayida kisilere (on alti kisi)
hasredilse bile, Corlimi'ye gbre, eger bunda bir art nivet bulunmazsa, Ehl-i
Beyt'in temiz akideleri, $ia ve benzeri bid'at ehlinin inanglar gibi olmasi
katiyyen miimkiin degildir ve tasavvur edilemez. Bilakis, Ehl-i Beyt'in temiz
akideleri, “akaid-i ehl-i zey ve dalaldan” (dalalet ve sapiklikta bulunan
kimselerin inanglarindan) uzaktir. Onlar dosdogru bir yol tizeredirler”
GorQimi, degisik vesilelerle Hiisniye miellifi ve diigiincelerini yansitmaga
caligtig: Sia taifesinin, Ehl-i Beyt'in adimi kullandiklarini, Ehl-i Beyt sevgisinde
samimi olmadiklarini, onlarin inanglan ile Ehl-i Beytin inanglarinin
uyusmadigmna dikkat ceker. #

Hadiste haber verilen, kurtulusa eren tek firka Cortimi'ye gére Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat'tir. Ancak, FEhl-i Siinnet'in Firka-i Naciye olduguna nasil
hitkmedilebilir? Bu soruyu Corami gdyle dile getirir: “Her firka kendilerinin
Firka-i Naciye olduklart zu'm ve iddia ede gelmeleriyle Firka-i Naciye Ehl-i
Siinnet olduguna ne vecihle hiikiim olunur?” ™

Bu soru, her inanarmin aklina gelebilecek bir nitelik arz eder. Zira her firka,
kendisinin Firka-i Naciye olma iddias: ile ortaya ¢itkmaktadir. Hatta [slam
ilkeleri iginde zuhur eden ve bu yiizden Islim Mezheplerinin icine dahil
olunan, pek ¢ok firka, inan¢ acisindan Islam'la taban tabana zit olmakla
birlikte, onlar da kaynak olarak Kur'dn ve Siinneti gostermekte ve
kendilerinin en dogru olduklan fikrini baskalarma lanse etme gayretine
girmektedirler.

Corimi, Kurtulusa Eren Firka icin bir dlcii vermektedir. Ona gore, bu
olciiye giren sadece Ehl-i Stinnet'tir. Verdigi &lgii ise, Kur'an'a tam manasiyla

20 CRN, 220 b; Ayrica bkz, BEYDAVT, Nasiru'ddin Ebi Said Abdullah b. Omer,
Enwviru’'t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, (Kitabu Meemiati mine't-Tefésir, icinde), Beyrut
1320, 11, 245; RAZI, Muhammed b, Omer b. Hiiseyin Fahreddin, et-Tefsiru'l-Kebir,
Tahran ts.., XV, 209,

21 CRN, 220 b- 221 a.

22CRN, 221 a,223 b,

23 CRN, 221 a.
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uymak ve sahabe yoluyla, dogru bir sekilde nakledilen Hz. Peygamber'in
siinnetine tabi olmakhr.™ Zira Hz. Peygamber, Firka-i Naciye'nin, kendisi ve
sahabenin yolu tizere bulunanlarin oldugunu ifade etmigtir. Stinnete uyan ve
Kur'an ayetlerini bir zaruret olmaksizin, zéhirinden saptirmadan, oldugu gibi
kabul eden Ehl-i Siinnet'tir. Mezhepler, Kur'an'dan ve hadislerden
alindigindan, bunlarin dogru olarak nakli biiyiik énem arz eder. Hz.
Peygamber'den sahabe, sahabeden tabiin ve onlardan tebe-i tabiin ve selef-i
salihin in rivavetleri ile din ve mezhep dogru olarak bilinir. Bunun igin,
ravilerin durumu, adalet ve zapt agisindan titizlikle incelenmis, durumu
megchul olan hi¢ bir kimsenin rivayeti kabul edilmemistir. Bitiin bunlar Ehl-i
Sunnet tarafindan gerceklestirilmis ve geregi ile amel edilmistir. Sonug olarak,
Firka-i Naciye Ehl-i Sti nnet'tir.””

Gortimi, yetmis li¢ firka hadisini, iki ayr1 yerde Hiisniye'deki iddialar
karsisinda delil olarak getirmistir. Hiisnive'de, dogru yolun (tarik-1 miistakim)
ancak Ehl-i Beyt'in gittikleri yvol oldugu, diismanlarinin isledikleri amellerin
cogunlukla yalan ve iftira olup, ekserisinin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer
zamaninda uyduruldugu iddiasi yer almaktadir™ Corimi'ye gére Ehl-i
Beyt'in yvolunun dogru vol oldugunda bir tereddiit bulunmamakla birlikte,
dogru yol sadece Ehl-i Beyte has da degildir. Ashabim takip ettigi yol da, dogru
bir yoldur. Ozellikle Hz. Ebfi Bekir ve Hz. Omer'in dogru yolda olmadiklarini
iddia etmek, “Ummetim yetmis {i¢ firkaya ayrilacak. Biituni de
Cehennemdedir. Ancak birisi miistesnadir. Onlar kimlerdir?' denildiginde Hz.
Peygamber “Onlar benim ve ashabimin lizerinde bulundugu kimselerdir o
hadisi geregi vanhstir. Bu noktada ashdbi ve onun yolunda olan Ehl-i Siinnet'i
dalaletle suglamak Islamin sedirine uygun diismez. Allah Tedld'nin
”_.Peygamber size ne verdiyse onu aln, size ne yasakladiysa ondan
sakinn...”” ayeti geregi, ger'l hiikiimlerin kaynaklarindan biri de stinnettir.
Siinnet ise sahabenin nakli ile bilinir. Sonug olarak Ehl-i Beyt'in de dahil
oldugu ashaba tabi olan Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat, Firka-i Naciye'dir. Ashabin

24 CRN, 221 a; Kamil Sahin Niishasi (KSN) (Sahsi kiitiiphanemde fotokopi olarak
mevcuttur.), 368 a.

25 CRN, 165 b - 166 a; Ayrica bkz. Aliyyi'l-Kari, Serhu’s-Sifd, Beyrut ts.. 1I, 500-510;
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihil; Beyrut 1992, 1, 6; Semerkandji, es-Sevddu'l-A "zam,
istanbul 1307, s. 2.

26 Hisniye, 125-126.

27 Tirmizi, Kitibu'l-iman 18.

28 Hasr (59), 7.
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dogru olan akaidine uymayanlar ise, ehl-ibid at ve ehl-i dalalettir.”

Ozetle, Cortimi, yetmis ti¢ firka hadisinin sihhati tizerinde yorum
yapmamakla birlikte onu kabul etmis ve hadiste haber verilen kurtuluga
erecek olan firkanin Ehl-i Siinnet oldugunu israrla ifade etmistir. Bize gore,
Gorami'nin bu konudaki eksik ve yanlisi sudur: Hadisi dncelikle Taftazani ve
Ciircani'nin eserlerinden almak verine, bizzat sahih hadis kitaplarindan almah
ve onlan kaynak gostermeliydi. Taftazani ve Ciircani'nin kelam sahasindaki
otoriteleri tartisilmaz, ancak onlar hadis¢i degillerdir. Ustelik de onlar
miiteahhir(in kelamcilar arasinda yer alirlar. Hadisin sihhat derecesi tizerinde
hi¢ durmamasi da ayr bir eksikliktir. O, Feyz-i Rabbani'de bol miktarda
diisiincelerini naklettigi Taftzani'nin Serhu'l-Makasid ve Clircani'nin Serhu'l-
Mevakif adli eserlerinde yazilanlar tarismasiz dogru kabul eder gibi bir
davranis sergilemektedir. Biitin bunlarla birlikte, onun Kurtulusa Eren
Firka'nin hangi firka olduguna iliskin verdigi ol¢uleri isabetli bulmaktayiz.

Simdi onun Firka-i Naciye olarak gordiigii Ehl-i Stinnet ile ilgili goriislerine
¢ok kisa temas ettikten sonra, asil hadiste haber verilen yetmis ti¢ firkayi nasil
taksim ettigini ve ana hatlann ile verdigi fikirlerini ele alalhm ve
degerlendirelim.

EHL-ISUNNET

Yukarida bahsi gegen hadisi ele alirken Cor(imi'ye gore Firka-i Naciye'nin
(Kurtulusa Eren Firka), Hz. Peygamber ve sahabesinin yolunda olan Ehl-i
Stunnet oldugunu ifade etmistik. Biz simdi “Stinni” tabiri ile ilgili Corliminin
agtklamalarina; sonra da Hiisniye'de sik sik tenkit konusu olan mezheplesme
ve Ehl-i Siinnet mezheplerine kisaca temas edelim.

Stinni tabirinin dayandig stinnet, hem Allah'a ve hem de Hz. Peygamber'e
isnat edilir. Ayette gecen “siinnetullah”™ tabirindeki siinnet, Allah'in hitkmd,
emri ve yasaklaridir. Orf ve 1stilahta siinnet ise, genellikle Hz. Peygamber'in
sozii veya fiili ya da takriri icin kullarulir. Takrir, bir isin icrasinda Hz.
Peygamber'in gordiigii veya duydugu halde reddetmeyip, susmasidir.
Stunnet, Kur'an'in ahkdminin tamamlayiast oldugundan biiyiik 6neme
sahiptir. Kur'an ayetlerinin ve Hz. Peygamber'in hadislerinin hiikiimleri ile

29 KSN, 344 b.

30 “Slinnetullah” tabirinin yer aldigr ayet sudur: “Allah'in ge¢gmislere uyguladig
yasasi (siinnetullahi) budur ve Allah'm yasasinda (stinnetullahda) bir degisme
bulamazsiz” (Azhab (33), 62.).
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. N 2 a] R I .
amel edenlere orfi manada “Stinni” adi verilir ve Stinni nisbetinde halkin

kabulii bulunmaktadir.”

Cortimi'ye gore, inanc Hz. Peygamber'in itikddina uygun olanlara “Siinni”
tabirinin disinda, Ehl-i Siinnet, Firka-i Naciye, Ehl-i Hak, Ummet-i Tttiba ve
Ummet-i icabet isimleri de verilir. Bu husus, edille-i erbaada (Kitap, Siinnet,
lema ve Kiyas), kesin delil ile sabittir. Bu inancin aksine, vani itikadlar1 Hz.
Peygamber'in ve sahabenin temiz inanglarina uygun olmayanlara da Ehl-i
bid'at, Firka-1 Dalle, Melahide, Ehl-i Batil ve Ehl-i Dalalet adlar: verilir.

Itikddi noktadan Ehl-i Siinnet'in iki biiyiik ekolii bulunmaktadir. Birincisi,
Imam S$afii'nin mezhebi {izerine akaid sistemini kuran Ebt'l-Hasan el-Eg'ari'ye
nisbet edilen “Es'ariyye”dir. Ikincisi, Imam Azam Eb{ Hanife'nin mezhebi
istikametinde Ehl-i Siinnet akaidini sistemlestiren Ebi Mansur el-Maturidi'ye
nisbet olunan “Maturtidivye”dir. Eger “Esaire” mutlak olarak zikredilmis
olursa, bu tabirin stimuliine, hem “Eg'ariyye” ve hem de “Maturadiyye”
girer.34

Bu iki bliyiik Ehl-i Stinnet ekolii arasinda itikadi noktada ¢ok biiyiik farklar
bulunmamaktadir. Pek cok hususta miittefik olan Es'ariyye ve Maturiidiyye
arasinda, goriiniiste baz1 meselelerde ayrilik bulunmaktadir.” Mesela, iman
yalmz kalbi tasdik mi, yoksa kalben tasdikle beraber lisanla ikrar mi?,
“Ingallah ben miiminim” demek cdiz mi, degil mi?, kulun fiilleri Allah'in
kudretiyle mi, yoksa iki kudretin birlesmesi ile mi? Sonug olarak Corami'ye
gore anlagmazlik, inang esaslarindan olmayip, lafzidir. -

Hiisniye'de “...Her grup kendilerinde bulunan (fikir ve davranig) ile sevisip

bébiirlenmektedirler”” ayetine istinaden, mezheplerin ve ozellikle muhalifi

31 CRN, 261 b, Siinni tabirini tarihgesi ile ilgili bkz. Figlah, Cagnmizda [tikadi Islim
Mezhepleri, ss. 54-35.

32 CRN, 263 a.

33 KSN, 425 b - 426 a. Fhl-i Stinnet i¢in su tabirler de gesitli muelliflerce
kullanilmistir: Ehlii's-Siinne ve'l-Cema'a, Ehlti's-Stinne ve'l-Cema'a ve'l-Asar,
Ehli'l-Hadis ve's-Stinne, Ehlit's-Siinne ve Ashabu'l-Hadis, Ehlii's-Stinne ve'l-
istikame, Ehlii'l-Cema'a. Bkz. Figlal, Cagunizda [tikadi [slim Mezhepleri, s. 55.

34 KSN, 220 b.

35 Eyari ve Maturidi arasindaki goriis ayrihiklarmi [bn-i Kemal on iki olarak tespit
eder: Bkz. “Risaletii'l-Thtilaf Beyne'l-Es ariyye ve Maturidiyye”, Mecmui, Istanbul
1304, (Yazma, Istanbul Beyazid Ktp., nr.1971), ss. 59-60.; Ayrica ihtilaflarla ilgili
bkz. Tzmirli, Yeni Im-i Keliim, Istanbul, evkaf-t Islimiye Mat., 1341, [, 113-115.

36 KSN, 220 b.

37 Mil'minun (23), 53.
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bulunan Ehl-i Siinnet mezheplerinin birden ¢ok olmasi tenkit konusu yapilir.
Zira, Hiisnive muellifine gore, hak yol birdir, daha fazla olamaz.™ CorGmi'ye
gore, ayetten anlagilan bu degildir. Ayet, Meciisiler, Yahudiler ve Hiristiyanlar
hakkinda nazil olmustur.”’ Hakkin bir oldugunda bir gliphe ve tereddiit
bulunamaz. Ancak hakkin bir olmasi, onun yolunun ve delilinin de bir
olmasin gerektirmez. Bilakis, bir olan hakka birkag yoldan ulastlabilir ve bir
olan hakki bir kag yoldan arayip bulmak miimkiindiir. Mesela, Mekke'yi hac
maksadiyla ziyaret etmek ilahi farzlardan ve hukukullahtan biridir. Bu ziyaret
kara ve deniz yoluyla gergekle§tiri]ebilinw Bu iki yoldan, hangisi ile ziyaret
tahakkuk ederse etsin caizdir. Ancak daha kolay, daha giivenli ve daha siiratli
yolun tercih edilmesi daha efdal ve evladir. Allah'in bir oldugunda asla stiphe
bulunmamaktadir. Fakat O'nun vahdaniyetini ispat eden deliller bir degil, akli
ve nakli olarak pek coktur. Bu delillerin her hangi birisiyle Allah'in birligini
ispat etmek caizdir. Bunun gibi, dini bir hukmtin ayetlerden ve hadislerden
delili bulunmaktadir. Kur'an, Arap dilinin en inceligine sahip olmasindan
dolayi, bazen kastedilen mana ile ser'i hiikiimlerin ¢ikartilmasi zorlagir. Bu
takdirde Hz. Peygamber'in stinnetine miiracaat edilir. Stinnette de herkesin
anlayabilecegi delillerin yaninda, anlayamayacag anlamda incelikler de
bulunmaktadir. Bu durumda, Hz, Peygamber'in varisi konumunda olan
alimler,” agik olmayan meseleleri, dyet ve hadislerin isaretivle, ashabin
icmaindan istihrag ve kivas ile, beserin giict olglistinde ictihat ederler.
igtihatiarmda isabet de edebilirler, hata da yapabilirler. Bunun sonucu Allah,
kendilerine miikafatlarin verir."” Yapilan bu igtihatlardan dolayi, mezhepler
zuhur etmistir. Bu son derece normal olan bir durumdur.

Corimi, itikatta mevcut bulunan Ehl-i Siinnet mezhepleri arasinda ¢ok
biiyiik ayrihklarin bulunmadig goriigine paralel olarak, Ehl-i Stinnet'in ameli
mezhepleri olan Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli arasinda daitikadi agdan asla
bir ayrilik olmadigimi ifade eder. Bu dért mezhep, akaidde ve dinin usuliinde
ittifak halinde olmakla beraber, baz1 fer'm meselelerde ihtilaf etmislerdir.
Kur'an ve Siinnette yer almayan meselelerde, miigtehidin igtihat etmesi

39 CRN, 241 b; Ayrica bkz. Er-Razi, et-Tefsiru'I-Kebiy, Tahran ts., X111, 105.

40 Cortimi zamaninda ugak yolculugu olmadigi i¢in hava yolundan
bahsetmemektedir.

41 llgili hadis s6yledir: “Alimler peygamberlerin varisleridir”. Bkz. Buhari, ilim 10;
Ebt Davud, Ilim 1; Tbn Mace, Mukaddime 17; Darimi, Mukaddime 32; Ahmed b.
Hanbel, V, 196.

42 CRN, 214 b - 215 a; Ayrica bkz. Sehristani, I, 214-219.
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gereklidir.”  Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel'i Yemen'e kad: olarak tayin
ettiginde, aralarinda su konusma cereyan etmistir:

-Birolayla kargilasirsan neyle hitkmedeceksin?

-Allah'inkitabiile.

- Ya kitapta bulamazsan?

-Rastliintin stinneti ile.

- Rastiliiniin stinnetinde de bulamazsan?

-Reyimlei¢tihat ederim.

Hz. Peygamber, Muazin verdigi cevaptan memnun olur ve Muaz'mn
gogsiine elini koyarak, “Rasiiliiniin elgisini, Onun razi olacag sekilde
muvaffak kilan Allah'a hamd olsun” diyerek g.i':kreder.“

Baslangicta, igtihada kudretli pek cok alim bulunmakla birlikte, bunlarin
gortigleri zamanla unutulmus olup, Ehl-i Sinnet iginde yalmizca bu dort
mezhep kalmigtir. Cor(imi'ye gore, ileride olur olmaz kimseler qkip,
“miigtehidim” diyerek batil mezhepler ¢ikartma ihtimali oldugundan, Ehl-i
Stinnet bu dort mezhepten baska mezhebe uymay: terk etmistir. Bu dort
mezhep, itikddi aqdan bir olduklan icin, birbirlerini bid'at ve dalaletle
suglamazlar. “"Hak ve dogru, bu dért mezheptir” diye ittifak ettiklerinden, her
grup kendi mezhebini hak bilerek, digerlerine hata nazariyla baktiklanindan
aralarinda ihtilaf viicuda gelir. Ictihadi meselelerde, bir nass ve agikhk
bulunmadigindan, nefsii'l-emirde (gercekte) birisi dogru, digerleri yanhghr.
Kisinin, kendi mezhebinin goriisii nefsii'l-emirde yanls, digerlerinden biri
dogru olsa da, sahis nefsiil-emirde ne oldugunu bilmediginden, kendi
mezhebinin isabet edip, diger tigliniin hata ettiklerine inamir. Sahisin bu
hususta, “Benim mezhebim haktir, hata olmak ihtimali de vardir. Diger {ig
mezhep hatadir, hak olmak ihtimali de vardir” demesi gerekir."r' Corimi'nin
bu tarz degerlendirmesi kanaatimiza gore, mezhep taassubunu ortadan
kaldirabilecek niteliktedir.

Ehl-i Stinnet mezhep mensuplarinin, bir meselede bir mezhep, bir diger
meselede bir bagka mezheple amel ederek, bu dért mezhebi karistirmalarina
kars1 ¢ctkan Cor(imi, kim hangi mezhepte ise onunla amel etmesi gerektigini

43 CRN, 224 b.
44 Tirmizi, Ahkim 3; Ahmed b. Hanbel, V, 230, 236, 242.
45 CRN, 224 b - 225 a.
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soyler. Ona gore, bityiik dlimlerin ekserisi Hanefi mezhebinin hak ve isabetli
olduguna karar vermiglerdir. Bu nedenle, Islam iilkelerinde gogunlukla

Hanefi mezhebi yaygmdlr.“

Corimi, bu dort Ehl-i Stinnet mezhebinin de hak oldugunu gostermek
amaciyla su ornegi verir: Bir belde halki, ¢ikan problemlerini devletten
kendilerine gonderilen emirname (kanun ve yonetmelik) ile ¢zerler. Yeni bir
problem giktiginda o beldenin ileri gelenleri toplanur ve mevcut
yonetmeliklerde bu problemin ¢éziimiinii ararlar. Bazen ittifak ederlerken,
bazen de anlayista kendi aralarinda ihtilafa diiserler. Thtilafa distiiklerinde
bazilar1 “Devletin maksads, halkin refahi ve tlkenin imaridir” diyerek, bu
dustinceye uygun olarak o maddeyi reyleriyle uygun goriilen bende sokarlar.
Bunlar Hanefi mezhebinin anlaywsidir. Bazilan da, devlet tarafindan gelip-
giden memur ve miibagirlerin tavir ve davraniglarina bakarak, ona tatbik ile,
"Devletin maksadinin sdyle olmasi gerekir” derler. Bu, Maliki'nin anlayigidir.
Bir baskalari da, o iste talimnamenin ifade stiretinden, siyak ve sibakindan bir
sey ¢ikartmak yoniine giderler. Bunlar ise, Safii'nin anlayigidir. Bir digerleri
ise, daha once mevcut olan devletin emirlerini bir araya toplayip, bir birine
tatbik ile, istifade etmege calisirlar. Bu ise, Hanbeli'nin anlayisidir. Bu dordii
de, kendi anlayislarimi dogru gorirler. Devletin maksadi ise, bu dortten biridir
ve diger ii¢li hata etmistir. Ancak bu hatalari, emre muhalefetten degildir.
Dérdii de devletin emrini yerine getirmege calismiglardir. Bunun igin, devletin
isinde boylesi calisip, gayret ettiklerinden kabul goriirler. Fakat isabet edenler,
tesekkiir ve takdir alirlar. Dért mezhebin durumu da boyledir. Elbette hak
birden cok olmadigindan Allah'in muradi birdir. Bir meselede dérdii de ihtilaf
etselerbiriisabet, digerleri hata etmislerdir. Bunlara uyanlar, kendi tercih ettigi
mezheplerinin isabet ettigine, digerlerinin hata ettiklerine inandiklan igin
onlar da sevaplarin alirlar. Ancak bu ayriliklar yukarida ifade edildigi gibi,
dinin ashinda degil teferruattadir. Bu viizden miictehitler bir birbirlerine
hiirmetle bakmuslar, birbirlerini inkar edip dalaletle suglamam:@iard;r.ﬂ

Corlimi, eserinde konu ile ilgili Ehl-i Stinnet imamlarinun bir birlerine karst
sendkar ve ovgii dolu ifadelerine de yer vermistir. Hacmi genisletmemek

R - - ” e ~ A
amaciyla onlara yer vermeyecegiz.” Ancak, konu ile ilgili Corminin bu

46 CRN, 225 a.
47 CRN, 225 b.
48 Bkz. CRN, 225 b; KSN, 346 a.



Osmanlidan Cumhuriyet'e Gorum I 337

degerlendirmelerini doyurucu buldugumuzu ifade edebiliriz. Zira onun
mezheplerle ilgili verdigi bu bilgiler, yukarida ifade ettigimiz gibi mezhep
taassubunu kaldirabilecek bir nitelik arzeder. Degisik mezhep mensuplary, bu
Olgiiler igerisinde bir birlerine bakabilecek olsalar, anlasmazliklarm asgari
olctilerde kalacag kanaatini tasitmaktayiz.

Corimi'nin Kurtulusa Eren Firka olarak niteledigi, Ehl-i Siinnet'le ilgili
gorusglerinin degerlendirmesini tamamlamis bulunmaktayiz. Simdi de,
Corimi'nin hadiste gegen yetmis iki firka ile ilgili yorumlarina yer verelim.

BIiD'AT FIRKALARI

Cortimi, Feyz-i Rabbani'de Hz. Peygamber ve sahabesinin itikadina
muhalefet edenler i¢in Ehl-i Bid'at, Firak-1 Dalle, Melahide, Ehl-i Batl ve Ehl-i
Dalalet gibi isimlerin kullanildigin ifade etmistir. Bu tabirler arasinda fark
bulunmakla birlikte, biz bunun {izerinde durmayacagiz.

S6z konusu hadisi kabul eden Mezhepler Tarihi Yazarlari, ¢ogunlukla
inang ekollerinin say1s1 hususunda ittifak halindedirler. Zira hadiste bir Firka-i
Nacive ve yetmis iki dalalet firkasindan haber verilmektedir. Dalalet
firkalarimin  yetmis iki olusunda hemfikir olan yazarlar, bunlarin tasnif
sekillerinde ihtilaf etmiglerdir. Hadisi asil kabul edenlerin ¢ektikleri zorluk da
buradan kaynaklanmaktadir. Zira ana firkalar sayildiginda yetmis iki
rakamim doldurmazken, tali firkalar sayildiginda ise yetmis iki sayis: kiiglik
kalmaktadir."”

Yetmis li¢ firka hadisini kabul etmekle birlikte, hadisteki soz konusu
rakami kesretten kinaye olarak degerlendiren Mezhepler Tarihi
Arastirmacilari da vardir.” Kanaatimize gore de en isdbetli goriig budur. Zira,
Kur'an'in temasina en uygun olam da, bu tarz sayilardan ¢okluktan kinaye
olmasidir.

Yetmis iki dalalet firkasimin tasnif seklindeki ihtilafin asil nedeni,
Mezhepler Tarihi Yazarlarinin ayn 6l¢li ve metot kullanmsg olmalandir.”
Bazilarinin yaptig: tasnifteki, grup sayilan soyledir: Ibn Hazm (456/1064) dért,
Malati (377/987) bes, Ibnu'l-Cevzi (597/1200) alt, Makdisi (355/966) yedi,
Bagdadi (429/1037) sekiz, Isferaini (471/1078) dokuz ve Eg'ari on grup olarak

49 Genis bilgi icin bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasinda Farklar,
(EI-Fark beyne'l-Firak), trc. Ethem Ruhi Figlali, s. XXIV.

50 Figlal, Cagiruzdu [tikadi Islim Mezhepleri, s. 18.

51 Sehristani, 11, 220-225.
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tasnifatta bulunmuslardir. a

Corlimi ise, yetmis iki daldlet firkasim yedi ana grupta miitalaa eder.
Bunlar sirasiyla sdyledir.

1- Mu'tezile,

2-Sia,

3- Havaric,

4- Miircie,

5- Neccdriyye,

6- Cebriyye,

7- Miisebbihe'dir.

Bu firkalardan Mu'tezile'nin yirmi, Sia'min yirmi iki, Havaric'in yirmi,
Miircie'nin bes, Neccariyye'nin iig, Cebriyye ve Miigebbihe'nin birer alt kolu
bulunmakta ve toplam yetmis iki firka olmaktadir.53 Simdi de bu firkalarla
ilgili, Coraminin degisik vesilelerle verdigi bilgileri arz ederek
degerlendirelim.

1- Mu'tezile

Ayrilmak, uzaklagsmak anlaminda olan “azele” kokiinden gelen54
mu'tezile “ifal” babindan ism-i fail sigasiyla coguldur. I'tizal, Kur'an'da “Bana
inanmazsaniz bagimdan ¢ekilin”” ayetinde “fa'teziliini” ifadesiyle kullanilir
ki, “Eger bana inanmiyorsamiz, benden ayrilin, benim yolum tzerinde ve
benimle beraber olmayin”, manalarina gelir‘%

fslam'da ilk zuhur eden ekollerden biri olan Mu'tezile, islam akaidinin akli
esaslarini ortaya koyan biiyiik bir kelam ekoliidiir. Hieri birinei yiizyihn
sonlarinda Basra'da dogan ve ikinci ve tiglinci asirlarda islam Diistince
Tarihi'nde ¢ok blyiik bir dnemi olan Mu'tezile'nin, daha sonra ¢ikan Ehl-i

Stinnet kelamunun fikri temellerinin atilmasinda biiyik hizmetleri olmusgtur. 2

52 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi, Giris, Istanbul, Damla Yay., 1985, ss. 165-166.

53 KSN, 463 a.

54 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyatu Mu'ceru fi Mustalahdt ve'l-Furilu'I-Liigaziyye, Beyrut
1413/1993, 5. 869,

55 Duhan (44), 21.

56 Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts.., V, 440-441.

57 lrfan Abdulhamid, islam da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, tre. M. Saim
Yeprem, 5. 93,
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Uzerinde en ok arastirma yapilan ve cogunlukla Mezhepler Térihi
eserlerinde Kaderiyye firkasiyla ayni gésterilen Mu'tezile'nin bu adi1 almasi
konusunda farkh gortisler ileri stirtilmiigtiir.” Corimi'nin bu hususta yaptigi
izah, Mezhepler Tarihi ve kelami eserlerin ekserisinde dile getirilen ananevi
acgiklamadir. Buna gore, Emevi hitkimdan Abdulmelik donemi ulemasimdan
el-Hasan el-Basri (110/728) Ggrencilerine ders vermekte iken, konu bliyiik
glinah igleyenlerin durumuna gelir. Derste biiyiik giinah isleyenlerin imandan
cikmayacaklar: ifade edilince, dersin mtidavimlerinden olan Vasil b. Ata,
(131/748) hocas1 Hasan Basri'ye itiraz eder. O, biiyiik giinah isleyenin ne
mii'min ne de kafir olduguna inanir. Ona gore, miirtekib-i kebire kiifiirle iman
arasindabir yerde bulunmaktadir. Vasilb. Ata, bu diisiincesini dile getirdikten
sonra, Hasan Basri'nin dersini terk eder. Onun ayrilmasi (i'tizali), kendi ve
arkadaslarmm “"Mu'tezile” olarak isimlendirilmelerine yol m;ar_'z'u

Corami, Stamin diustncesini red sadedinde getirdigi, zikri gegen
konulardaki asil muhatap Mu'tezile'dir. Zira Sia, bu meselelerde tamamen
Mu'tezile'nin etkisi altindadir. Gergi bu husus Sii ulemaca reddedilse de, bu
son derece normaldir. Clinkil 6gretisini tamamen masum imama baglama
iddiasinda olan Sia, bagkasmun etkisinde kaldigimi itiraf edemez. Ettigi
takdirde, masum imam inanci darbe alir.”’

Corfimi, Israiliyat tiirii seylerin kitaplara gegisini dile getirirken, Mu'tezile
ve Havaric'in de bunlardan etkilendigini ve bu tiir bilgilere onlarin da gesitli
ilavelerde bulunduklarini, ancak sonradan bunlarn sihhatlerini arastirip,
dogru olanlarim sectiklerini ve daha sonra da Kur'an ayetlerini kendilerine
gore tevile yeltendiklerini ifade eder. Bunlarm karsisinda Ehl-i Stinnet de,
delillerle cikarak Mu'tezile ve Havaric'in gorislerini ¢tiriitiip, onlara tistunliik
saglamistir,

Cortimi'nin Mu'tezile ve Havaric'in énceleri Isréiliyat tiirii diigiincelerden
etkilendiklerine dair goriisti kanaatimizce dogruyu yansitmamaktadir. Zira,

58 Mu'tezile'nin mensei hakkindaki degisik goriisler icin bkz. Nevbahti, Frraku's-Sia,
haz. Hellmut Ritter, Istanbul 1931, s. 5; Irfan Abdulhamid, [slim “da {f!kﬁd?Mczheph’r
ve Akdid Esaslart, tre. M. Saim Yeprem, ss. 94-104; Ahmed Emin, Islim’m Dogusu
(Fecrii'I-Isliam), tre. Ahmed Serdaroglu, Ankara 1976, ss.412-422.

59 CRN, 208 b - 209 a; Corimi'nin bu izah tarzi benzeri sekillerle su kaynaklarda yer
almaktadir: Sehristani, I, 60; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (EI-Fark beynel-
Firak), trc. Ethem Ruhi Figlaly, ss. 85-87; [sferaini, et-Tabsir fi'd-Din, Kahire 1940, s.
63,

60 Mu 'tezile-Sia vaklagimi ve etkilesimi ile ilgili bkz. irfan Abdulhamid, Islim da Iiikadi
Mezhepler ve Akitid Esaslart, tre. M. Saim Yeprem, ss. 109-120.
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ozellikle akla bityiik 6nem atfeden Mu'tezile'nin Israiliyat'dan etkilendigine
iliskin bir kaynak gistermek miimkiin goriinmemektedir.

Ehl-i Siinnet alimlerinin, halki onlarn itikatlarindan sakindirmak ig¢in
cahstiklarini soyleyen Cortimi, su ormegi verir: “Kessaf” adh tefsirin yazan
Zemahseri (538/1144), Mu'tezili gariislere sahip olan buiytik bir alimdir. Ehl-i
Siinnet alimleri, onun Arap dilinde ve diger ilimlerdeki maharetini itiraf
ettikleri halde, tefsirine Mu'tezili gorigleri yansitabilecegi disiincesini ile
halkin o tefsiri okumasmi mahzurlu bulmuslardir, Ancak, Ehl-i Siinnet
akidesini ve Firka-i Naciye'vi ispata kudretli olan zatlarm, Kessif'l
okumalanina izin verilmistir. Bu tarzdaki ihtarlardan dolayi, halk onlarin
yanhs diigiincelerinden fazla etkilenmemis ve onlarin mezhepleri de halk
arasinda tutunamamistir.”

Mu'tezile ile ilgili Hisniye'de, “Kaderiyye bu milletin Mecusisidir.
Hastalanirlarsa, hallerini sormayin. Oliirlerse namazlarin kilmayin. Onlarla
kargilagirsaniz, selam vermeyin. 'Ya Rasulullah, onlar kimlerdir? diye
soruldugunda, buyurdular: 'Giinah igledikten sonra, onun Allah'tan
oldugunu ve kendilerine ezelde yazildigimi iddia edenlerdir”” seklinde yer
alan hadis, Corami'ye gore dogru degildir. Bu hadis, Taftazani'nin “Serhu'l-
Makasid”inda, “Kaderiyye bu milletin Mecusisidir” seklinde yer alir ve su
tarzda agiklarur: “Ihtiyari olmayan fiillerin yaraticisi Allah, ihtiyari fiillerin
yaraticist ise kullardir” diyen Mu'tezile bu tmmetin Mechsisidir. Zird
Mectsiler, “Hayrin yaraticist Allah, serrin yaratiasi ise seytandir” demekle iki

% 63
yaraticiya inanmaktadirlar.

Hadisin, “Kaderiyye bu milletin Mecusisidir” ifadesinden sonra
“Kaderiyye kimlerdir?”, “Onlar, 6nce glinahiisleyip, sonra da 'bu Allah'tandir,
ezelde yazilmig' seklinde bir rivayet gekli, hig bir givenilir kitapta yer
almamaktadir. CorGmi'ye gore, hadisin “Onlar kimlerdir?” ifadesi ve sonras
Sla tarafindan uydurulmustur. Hadis Ebt Davud'un “Miisned”inde “Her
iammetin bir Mectsisi vardir. Bu timmetin de Mecisisi “Kader yoktur”
diyenlerdir”" ifadesiyle rivayet olunur. Coriimi, kendi ifadesi ile meseleyi
soyle baglar: “Rivayet olunan nass-1 hadis-i sahih delaletiyle Kaderiyye taifesi

61 CRN, 132a-132b.

62 Hiisniye, 70.

63 (RN, 149 b; Ayrica bkz. Taftazani, Serhu'I-Makisid, TV, 267; Hadisin kaynagi icin
bkz. Ibn Mace, Mukaddime 10, Ahmed b. Hanbel, V, 277, 280, 282; Miinavi,
Feyzii 'I-Kadir, Misir 1938, [V, 534, h. no: 6180.

64 Ebii Davud, Kader 2.
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ancak Miiellif-i Mtzeyyef ve emsali Sia-i Senia ve Revafiz-1 Rezile taifeleri
oldugu zahir ve nlimayin oldugu halde bu vecih tizere rivayet ve tefsir ve
mana islerine gelmedigi cihetle Kaderiyye taifeligini li-garaz-1 Ehl-i Siinnet
uzv etmis olduklart méanend-i sems-i taban hiiveyda ve a'van olmak iizere
ibareleri bi-ayniha nakl ve ityan olunmugtur”.”

Mu'tezile'nin kullarmn fiilleri ve Allah'in sifatlar1 konusunda benimsedikleri
gortislerinden dolayy, tekfir edilip edilmeyecekleri meselesine de temas eden
Corimi su yorumu yapar: Kiifrii gerektiren girk, yalmizca ibadete hak
kazanmakta Allah'a ortak kogmaktan ibarettir. Mu'tezililer ise, kul igin
ibadette hak kazanma iddiasinda degildirler. Onlar, “Kul fiilinin yaraticisidir”
demekte iseler de, insanlarin bu yaratma ve icatlarinda aletlere ve sebeplere
muhtag olduklarini kabul etmektedirler. Bundan dolay, hicbir seye ihtiyaci
olmayan alemlerin yaraticisi ile aciz olan insanin bir seyi yaratma ve icat
etmede esit olmayacaklart aciktir. Bu nedenle onlar, tekfir edilemezler.
Maveraiinnehir ulemas: bu konuda ifrat ederek, “Mectsiler, bunlara gore
daha mesutturlar. Ciinkii Mecusiler, yalnizca bir serik ispat etmekte iken,
Mu'tezile, kullarin sayisinca Allah'a serikler ispat etmiglerdir”
demektedirler.” Ona gore, Mu'tezile sifatlar konusunda da, tekfir olunamaz.”
Bu gorusleri ile CorGmi, orta bir yol takip etmistir. Zira Islam Diisiince
Tarihi'nde adeta fikir canlihginin bir sembolii olarak bakilan Mu'tezile'yi,
tekfirden kaginmakla Corimi'nin isdbet kaydettigini soyleyebiliriz.

Cortimi, Mu'tezilenin yirmi gruba ayrldigini, bunlardan Nazzamiyye
taifesinin, Sia'ya meyledip, sahabe hakkinda makul olmayan sézler sdyleyip,
Hz. Ali'nin imémetinin nass ile sabit oldugunu iddia ettiklerini soyler. =
CorGimi, Nazzamiyye disinda, diger firkalarin adlarimi vermez.

Simdi de, Corimi'nin bu eserdeki asil muhatab: olan $ia ile ilgili verdigi

bilgileri 6zetleyerek degerlendirelim.

2-Sia

Kur'an'da, firka, boliik ve taraftar anlamlarinda kullanilan Sia” ligatta,

65 CRN, 150 a; Ayrica bkz. Taftazani, Serhu 'I-Makisid, 1V, 267-268.

66 KSN, 313 b - 314 a.

67 KSN, 311 a. Tekfirle ilgili ayrica bkz, [bn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, Dimask
1399, s, 401 vd..

68 KSN, 461 a.

£9 Kur'an'da firka ve topluluk anlaminda kullanilan ayetler: En'am (6), 65,159; Hicr
(15), 10; Meryem (19), 69; Kasas (28), 4; Rum (30), 32; Sebe (34), 54: Kamer (54), 51
ve taraftar anlamindaki dyetler de sunlardir: Kasas (28), 15; Saffat (37), 83
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degisik anlamlara gelmektedir. “Siatu'r-Racul”, bir kisinin taraftarlan ve

yardimailarn anlamundadir.” Ayrica su manalari da ifade eder: Miktar, siire,

sira, aslan yavrusu, es ve benzer, misafiri ugurlamak, ayni goriiste olmasalar
; sepas b

dabir sey tizerinde birlesen topluluk, firka, boliik ve yayiimak. :

Istilahi acidan Sia, cogunlukla Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beytine tabi olanlar igin
kullanmilmis ve hatta onlar i¢in 6zel bir isim haline gelrr‘ni:g’tir.?2 Bu haliyle Sia'yy,
“Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'yi halifelik igin en layik kisi olarak
goren ve onu mesru halife kabul eden; ondan sonraki halifelerin de onun
soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluklarm miisterek adidir” seklinde

5 .k T
tammlamak miimkiindir.

Sia'nin dogusu ve gelismesi ile ilgili degisik gortsler bulunmaktadir.” Bu
gortiglerin tamamina temas etmeyen Cortimi'ye gore, Sia, ilk olarak Hz. Ali
zamaninda dogmustur ve bu mezhebin ilk ve 6énemli sahsi Abdullah b.

Sebe'dir.”” Bu sahis éncelikle Hz. Ali'nin acik bir nass ile imametinin sabit

70 Ebu’l-Beka, s, 540. Sia kelimesinin ashab zamaninda “taraftar” anlaminda kullanuldigina
iliskin bkz. Dineveri, el-Ahbdru’t-Tieal, Kahire 1960, s. 194; ibn Nedim, el-Filirist, Beyrut
1997,5.217.

71 ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, IV, 188 vd,; Zebidi, Tacu'l-Arhs, V, 405; Firuzuabadi, el-
Kdmusu I-Mudhit, 111, 67; ibn Haldun, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, Istanbul 1988, 1,
558.

72 $ia'nin liigat ve 1stlah anlamlari igin bkz. Ebu'l-Beka, s. 540; Ethem Ruhi Figlali, frﬂﬁmé_lﬂfe
giast, s. 9 vd.; Hasan Onal, Emeviler Donemi Sit Hareketleri ve Giindimiiz Siiligi, Ankara,
Turkiye Diyanet Vakfi Yay, 1993, ss. 12-19; A. mlf., “Siilik ve Glintimiiz Sitliginde Baz
Yaklasimlar Uzerine”, [slimi A rastirmalar Der., ¢, 3, say1 111, Temmuz 1989, s. 124

73 Konu ileilgili bkz.: Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 15; Eg'ari, Makaldtu'I-Istaméyyin, ngr. Helmut
Rilter, Wiesbaden 1963, 1, 65; Ibn Hazm, I, 113; Sehristani, 1, 144; Ahmed Emin, Fecri'l-
Istam (Isiam e Dogugu), tre. Ahmet Serdaroglu, ss. 382-383.

74 Bkz. irfan Abdulhamid, Isldim da itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslart, tre. M. S3im Yeprem,
ss. 16-21; Ethem Ruhi Figlal, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, MTGSS, ss. 33-46; EbG
Zehra, T}irﬂ'm'!‘-Mrzrihihr"I—J‘}:fr’i‘rur’y};z’, Daru'l-Fikri'l-Arabi, ts., 1, 35-41; Onat, Emeviler
Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, ss. 146-157; A, MIf., “Silligin Dogusu Meselesi
(Birinci Hicrt Asir)”, AUIFD, ¢, XXXV Ankara 1997, s5.79-117.

75 Abdullah b, Sebe ile ilgili Ethem Ruhi Figlali su bilgiyi verir: “Abdullah b. Sebe, San'al bir
Yahudi'dir ve annesi siyahidir. Annesinden dolay: kendisine “Thnu's-Sevda”da
denilmektedir. Hz. Osman zamanmda musliitman olmus ve daha sonra fitnelere sebep
olan sapik fikirlerini yaymaya caligmigtir. Hakkindaki rivayetin tek kaynag Taberd'dir
(Tarih, 1, 2942-4) ve hayati hakkinda ciddi tereddiitler bulunmaktadir” Genis bilgi igin
bkz. Ethem Ruhi Figlah, Caginuzda [tikadi Islam Mezhepleri, ss. 289-301; A mlf,
“Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, A UIFD, XX, ss.231-337 (Ankara 1975);
A.mlf, “The Problem of Abd Allah [bn Saba”, A.LL [ahiyat Fak. islim Himleri Ens. Der., ¢.
V, Ankara, 1982, ss, 379-390. Ayrica §il yazar Golpinarh'min Abdullah b. Sebe ile ilgili

goriisleriicin bkz. Siflik, s5.91-97.
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oldugu diisiincesinde iken, daha sonra onun ulithiyeti fikrini 6ne sitirmiigtiir.
Bu nedenle, Medain sehrine siirgiline gii\nderi]rni;at1'1‘.ﬂr1 Bunlara gore, Hz.
Ali'den sonra imamet onun evladindan baskasina gecmez. Onlarin kayitsizhig

nedeniile gecerse takiyye, baskalarinin baskisi nedeniyle gecerse zuliim olur.”

Cor{imi, eserinde $ia'dan bahsederken ekseriyetle Sia'y1 Revifiz ile birlikte
zikreder. Ona gore Revafizin gortigleri, Sia ve Mu'tezile'nin diigtincelerinin
karigimi ile tesekkiil etmis;‘.tir.m Revafiz, hicretin yiiz besinde Emevi saltanatina
oturan Hisam b. Abdulmelik'in emaretinin son zamanlarinda zuhur etmistir.
Zeyd b. Ali Zeyne'l-Abidin b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Kiife'de bulunmakta
iken, Sia'dan bir grup kendisine gelip, Hz. Ebti Bekir ile Hz. Omer'den teberri
etmesi sartiyla kendisine bey'at edip, halife olarak taniyacaklarim soylerler.
Ancak Zeyd b. Ali, onlarn bu sartlarini kabul etmez. Onlar, “izen nerfeduke”
(0 zaman biz de seni terk ederiz) diyerek ayrilirlar. Boylece, onlara “Rafizi” adi
verilmekle, Revafiz, Sia'dan bir grup olarak o zaman viicuda gelmistir. e
Yaninda onbes bin kisiden, yalniz dértyiiz kisi kalan Zeyd yapilan savagta
oldiiriilmustir (121/739). CorGmi'ye gore, Abbasi halifeleri Me'mun ve
Mu'tasim zamanlarinda $ia devlet destegini alrmgtmw

Goraldigu gibi Cortimi, $Sia'min dogusunu Abdullah b. Sebe'ye baglarken,
Revafiz1 da onun bir kolu olarak goriir. Revahz da, Zeyd b. Ali'yi
taraftarlarinin kendisini terk etmeleri ile zuhur etmistir.

Corimi'nin, firka-1 dallenin ikincisi olarak gosterdigi $ia'min, ona gore
ihtilaf ettikleri meselelerden dolay1 yirmi iki ayr grubu bulunmaktadir. Bu
firkalarin her biri, bir diger firkay: tekfir etmektedirler. Ana hatlariyla $Sia fi¢

- A - & 7 A s Gl
gruba ayrilir: Gulat-$ia, Zeydiyye ve ]mamlyye.%

76 CRN, 208 b; 210 a; Ayrica bkz. Clircani, Seriut'-Mevikif, L1, 671.

77 Sehristani, I, 144.

78 CRN, 209 b.

79 CRN, 208 b. Olayin tafsilat: ile ilgili bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar (el-
Fark beyne'l-Firak), ev. Ethem Ruhi Figlaly, ss. 29-30.

80 CRN, 209 b.

81 Corfimi, bu tasnifini Ciircani'nin “Serlu‘I-Mevikif "indaki tasnifine uygun olarak
yaprmustir. Bkz. Clircini, Serhul‘I-Mevikif, 111, 671. Ay tasnifi yapan bir diger
Osmanl bilgini de Muhammed Emin b. Sadru's-Seria eg-Sirvini (1036/1627) dir.
Bkz. Figlaly, “Ibn Sadru'd-Din es-Sirvani ve Itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge
Risalesi”, ALUED, . XXV, Ankara 1981, ss. 159-265.



Osmanlidan Cumhuriyet'e Corum } 344

a- Gulat-15ia

Bu ti¢ grubun birincisi olan Gulatn, on sekiz ayn alt firkasi mevcuttur,
Biitiin bu firkalari, tenasiih (reenkarnasyon) ve hulill iizerinde fikir birligi
icerisindedirler. Ayrica, imamin bir nur oldugu, bir sahistan bagka bir gahsa
intikal ettigi, bazen de imametin niibiivvete inkilap ettigi duguncesine
sak‘njl;:ti.rler.82

CorQimi, on sekiz olarak belirledigi Gulat-1 Sia'nin en dnemlisi bulunan
Ismailiyye firkas: ile ilgili malumat verir ve digerlerinin hakkinda bilgi bir
tarata, isimlerini de vermez. Ona gore, imametin Caferii's-Sadik'tan sonra
biiyiik oglu Ismail'e gectigine inanan bu firka, “Ismailiyye” adinin diginda,
Batiniyye, Ibdhiyye, Muhammeraadlariyla daisimlendirilirler.

[smailiyye'nin, “batiniyye” olarak adlandinlmasimin nedeni, Allah'mn
kitabinin zahiriyle degil, batimyle hitkmetmelerinden kaynaklanir. Soyle ki,
onlar, Kur'an'in zahirini birakip, akillar geregince batin bir mana kast ederek,
“Kur'an'in zdhir ve bahin manalan vardir. Allah'm murady, batini manadir”
derler. Bundan dolay: her bir ayete mutlaka bir tevil bulup, batini mana
diyerek, onunla amel ederler.” isméiliyye'nin Tbahiyye adimu almas: ise, bu
grubun hardmlan kendilerine miibah gormeleri sebebiyledir. Muhammera
adimi almalarinin nedenini ise Cortimi soyle izah eder: Bu firka, Babek™ adinda
bir sahsa tabi olup, onun zamaninda kizil giydiklerinden dolay1 onlara bu isim
verilmistir. Bunlar, Miislimanlarn esege nispet ederek “Hamiri” adim
vermektedirler.” Asil maksatlar1 islam'1 iptal etmektir. Goriisleri,
Meciisiler'den bir taifeye benzer.

82 KSN, 461 a.

83 KSN, 461 b. Aynica bkz, Sehristani, 1, 201; ibn Nedim, el-Filirist, Beyrut 1997, ss, 232-
229,

84 Ethem Ruhi Figlal, Babek el-Hurremi ile ilgili su bilgiyi verir: “Babek el-Hurremi,
aslen Mecisi olan bir iranli'dir. Sonra fslam'a girmis ve el-Hasan veya el-Hiiseyn
adim almigtir. Abbasi halifesi el-Me'miin zamaninda 201/816 da ortaya ¢ikmisg ve
isyan etmistir. 214/829 yihnda Halife'nin ordusunu yenilgiye ugratmistr. Sonra el-
Mu'tasim, kumandan el-Afsin'in idaresinde 220/835 yilinda yeni bir ordu sevk
etmis ve nihdyet el-Afsin, 223/837-8 yilinda Babek ve adamlarimi yenerek Halife'ye
getirmis, o da onlar1 idam etmistir” (Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (Ei-Fark
beyne I-Firak), gev. Ethem Ruhi Figlal, s. 206, 4. dipnot); Ayrica genis bilgi icin bkz.
Neset Gagatay, ibrahim Agih Cabukcu, [slim Mezhepleri Tdrihi, Ankara, A.U.
ilahiyat Fak. Yay., 1965, ss. 66-68.

85 KSN, 461 b, Gazzali, onlara bu ismin verilmesinde dogru olan goriisiin, kirmiz
elbise giymeleri oldugunu ifade eder. Bkz. Gazzali, Batiniligin Icytizii (Fedaihu'l-
Bétiniyye/El-Mustazhiri), tre. Avni TThan, Ankara 1993, 5. 10.
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CorGimi'ye gore bu firka mensuplar, yapmus olduklan megverette, bundan
boyle Misliimanlarin kilig ile aldiklari iilkeleri ellerinden
alamayacaklarindan, hileden bagka gareleri olmadigin dile getirirler. [crasina
karar verdikleri hile ise sudur: Islami kaideler, kendi goriisleri yoniinde tevil
edilecek ve Miisliimanlardan inanci zayif ve sehvetine diigskiin olanlar o
tevillerle yonlendirilecektir. Boylece, dyle zaman gelecek ki, bu tevilleri
kendilerine mezhep edinecekler ve sonucta, kendileri gibi olacaklardur.”

Cortimi, onlarin bu diigtinceleri ile pek ¢ok safdil insanlar: kandirdiklarin
ifade eder ve reddiyesini yaptigi Hiisnive'nin de bu niyetle kaleme alindigin
dile getirir. Bu agini Sii grubun hileleri 6zetle soyledir:

Birincisi: Saptirmak istedikleri kimsenin durumu iyi bilinmelidir. Bunun
saptirilmast miimkiin miidiir, degil midir? Eger, miimkiin olmayacak ise
onunla l<0nu§ull‘n.’:n‘nahdl1.'.SF

[kincisi: Saptiracaklart kimsenin tabiatimin meylettigi yone yoneltmektir.
Zira bu yonelmeden sicaklik meydana gelerek, zamanla istenilen saptirma
gerceklesir. Mesela, bir kimse ziiht ve takvaya yonelik olsa, zithdi onun
goztine stislii gosterip, zidd1 olan fisk, heva ve nefsani sehvetleri kitiilerler.
Boylece, aralarindaki ayrilik ve sogukluk giderilip, iki taraftan sicaklik
meydana gelerek, daha sonraistedikleri seyleri empoze ederler. "

Uclinciisti: Serfatin erkaninda stiphede birakmaktir. Mesela, “meninin
gikmasimndan dolay1 gusiil vacip oluyor da, bevl (sidik) necis oldugu halde
neden gusiil vacip olmuyor?”; “Bes vakit namazin kimi iki, kimi {i¢ ve kimi de
dort oldugunun hikmeti nedir?” gibi sorular sorulur, fakat cevaplar verilmez.
Ta ki, sonradan, sorularin cevaplarini 6grenmeleri igin kendilerine miiracaat
olunsun.”

Dordiinciisii: Karsidakinden séz almaktir. Inanglarimi bagkalarina
aciklamamak tizere soz (ahid) alirlar. Bu soz alindiginda, Hz. Peygamber'in
siinnetinin yerine getirildigi soylenerek, “Hani biz Peygamberlerden soz
alnugtik; senden, Niih'tan, ibrahim'den, Musa'dan ve Meryem oglu Isa'dan da.

Evet biz onlardan pek saglam bir s6z aldik.”” ayeti ile istidlal ederler. Bu ahdi

86 KSN, 461b.

87 KSN, 462 a; Gazzali bu hileyi “Rizk ve Teferrtis” baghg alunda genis olarak
degerlendirir, Bkz. Batiniligin lcyiizii, (Feddihu'I-Batiniyyelel-Mustazhiri), ss. 13-14.

88 Gazzali, bunu da “Tenis” bashfi alhindaisler (Bkz. a.g.e., s. 14).

89 Bumaddeyi de Gazzali “Tegkik” baghgialtinda miitalaa eder (A.g.¢., 5. 19).

90 Ahzab (33),7.
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geregi gibi yerine getiren ve bilmeyenlere tarif ve telkin edenlere “uhtd” adi
verirler.”

Besincisi: Terakkidir ki, kendi inanglarina halkin yonelmesi ve sevgilerinin
artmast i¢in onlan tegvikte her tirlii fedakarlig: yaparlar. Bunun igin,
haramlardan sakindirmazlar.

Altinast: Hulv. Kendi inanclarmin bozuk oldugu ortaya gikmamasi igin,
aday1 ilmi toplantilardan, bagkalariyla bir araya gelmekten ve Ehl-i Stinnet
kitaplarina bakmak ve mutalaa etmekten menederler. “Z3hir ilim, batin ilmin
inkisafina perde olur” diyerek terkinin gerekli oldugunu anlatirlar.

Yedincisi: Sehl,ku gecmisteki inanclarini terk etmektir. 'Eski inanglar terk
edilmedigi miiddetge yiikselinmez' diyerek, insam seytan gibi aldatarak,
seriatin teviline kalkisirlar. Buna gore, Cennet, bedenin tekliflerden rahatidir.
Cehennem, bedenin yiiktimlitliiklere devamiyla, zahmet cekmesinden
kindyedir. Boylece halk kandirilmaya galiglllr.u}

Cortimi, bu grubu “Hem dal, hem mudil” (hem dalalette, hem de
bagkalarimi daldlete siirtikleyen) olarak goriir ve bunlann dinsiz, imansiz ve
hayvanlar gibi olduklarmm dile getirir. Zira, onlar ilahi tekliflerden uzak,
sorumsuz bir hayat stirmektedirler. "

Cortimi'nin Gulat-1 $ia'dan Batimyye ile ilgili verdigi bu bilgilerden sonra
ele aldig bir diger gulat firkas: da l\.r‘[ansi]l"i),fe'ciil"."45 Bu firkaya gére Cennet bir
kimsenin acidir ve kigi onu sevmekle emr olunmustur, Cehennem de bir sahis
ismidir ve onakin duymak ve diismanlik yapmak gerekir. Ayni sekilde farzlar,
sahis adlanidir. Onlara muhabbet gerekir. Yasaklanan sevler de, sahis adlar
oldugundan, onlara adavet lazimdir. Bu firka, zaman zaman takiyye icabi, Ehl-

91 Dérdiincii madde “Ta'lik” baghgi altinda degerlendirilir (A.g.e., s5.15-16).

92 Sehl: Soyulmak, uzaklagmak anlamlarindadar.

93 KSN, 462 a-b; Cazzali, Batinilerin bu tuzaklarmi dokuz olarak tespit eder: Bkz.
Gazzali, Bitiniligin leyiizii (Fedait I-Batiniyye/ EI-Mustazhiri), tre. Avni [Than, ss. 13-
19; Ayrica bkz. Neget Cagatay- Ibrahim Agah Cubukeu, Islim Mezhepleri Tirihi, ss.
85-88.

94 KGN, 462 b. Batinilerle ilgili verilen hiikiimler icin bkz. Bagdadi, Usitlu'd-Din,
Istanbul 1928, 55.329-330.

95 Manstriyye'nin kurucusu, Eba Manstr el-lcli'dir. Kife'de oturan Ebti Manstr,
ummidir. Ebli Cafer Muhammed b. Ali 6liince, onun kendisini vasi tayin ettigini
ileri stirmtistiir, Daha sonra da nebi ve restl oldugunuiddia etmigtir, Bunun tizerine
Yusuf b. Omer es-Sakafi, tarafindan idam edilerek dldiiriilmuistiir. Genis bilgi igin
bkz. Nevbahti, ss. 34-35; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 187-188.
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i Stinnet'le birlikte namaz ve orug gibi feréizi eda ediyormus gibi goriiniirler.
Bu tarz hareket, onlara gore, Ehl-i Stinnet'in yogunlukta oldugu bilgelerde
farzdir. Corimi'ye gore bu manadaki Ehl-i bid'at, kafirlerden daha kétii
oldugundan, yakalanmadan 6nce tevbe ederlerse tevbeleri kabul edilir, ancak

i

yakalandiktan sonra tevbe ederlerse kabul edilmez. 8

Cortimi'nin Gulat Sia ile ilgili eserinde verdigi bilgiler, eksik olmakla
birlikte Mezhepler Tarihi kaynaklarinda verilen bilgilerle ¢eligkili bir yonii de
bulunmamaktadir. Ozellikle Batiniyye ile ilgili bilgiler, Gazzali'min Fedaihu'l-
Batiniyye adli eserinden genel hatlariyla iktibas edilmistir. Onun agin Sii
goriise sahip insanlari, kafirlerden daha tehlikeli olarak gérmesi, kanaatimizce
dason derece isdbetlidir. Zir4, Ismailiyye'nin tarihte yaptig: terdrist faaliyetler,

. .97
son derece vahimdir.

b-Zeydiyye

Zeydiyye, Zeyd b. Ali Zeyne'l-Abidin b. Cafer b. Ali b. Ebi Talib (121/739)'e
uyanlarin olusturdugu bir firkadir. CorGmi, Zeydiyye ile ilgili fazla malumat
vermez ve Zeyd b. Ali'den ayrilan Rafiziler'in kendisi ile, dligtincelerinden
onun uzak oldugunu nazara verir. Ayrica onun dikkatleri {izerine ¢ektigi bir

husus da, Imam Azam Eb Hanife'nin Zeyd b. Ali'ye mali destekte

bulundugudur. -

c-Imamiyye

Hiisniye'de islenen goriislerin ekseriyetle Sia-i Imamiyye'ye ait oldugunu
muhtelif yerlerde ifade eden Cortimi, onlarla ilgili goriislerini eserinde genis
olarak ele alir. Bu baslik altinda Cortimi, onlarin Hz. Ali'nin acik birnasla imam

96 KSN, 462 b. Krs. Sehristani, I, 181-182; Ethem Ruhi Figlal, “ibn Sadru'd-Din es-
Sirvani ve itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, AUIFD, ¢. XXIV, Ankara
1981, ss. 263. Takiyve inancimin Sia arasinda ¢ok daha fazla yayilmasinin 6nemli
sebepleri ile, Batiniyye icinde vazgecilmez bir prensip olarak kabulu ile ilgili genig
bilgi i¢in bkz. Avni IThan, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi”, DEUIFD, s. 11, Izmir
1985, s5.162-170.

97 Ismailiyye ilgili genis bilgi icin bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 47, 219
vd.; Usitlu'd-Din, ss. 329-331; Sehristani, I, 170-171; Ethem Ruhi Figlah, Caginnzda
Itikadi Islam Mezhepleri, 130-139.

98 KSN, 462 b. Zeydiyye ile ilgili bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, s. 26-31;
Sehristani, I, 153-157; Ethem Ruhi Figlali, Cagurizda Itikadi Islim Mezhepleri, ss. 123-
129,
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oldugu goriisiine uzunca temas eder. O, bu konuda Fahreddin er-Rdzi'nin
“Muhassal”mm kaynak olarak gi'}stermektedir.qq

Cortimi'ye gore Sia, birkag meseleden dolay: tekfir olunur.

Birincisi, tendsuha (reenkarnasyona) inanmalarindan,

Ikineisi, ilAhi ruhun imamlara intikal ettigi gorustinde olduklarindan,

Ugiinciisii, gizli imamin hurfic edecegi ve huriic edinceye kadar emir ve
yasaklarin terk edilebilecegi diisiincesinden,

Dérdiinciisii, “Niibiivvet Ali b. Ebi Talib'in hakk: iken, Cebrail yanilarak
Muhammed'e goturmugtiir” dediklerinden,

Begincisi, Hz. Peygamber'in ashabimi ve Ehl-i Siinnet'i tekfir
etmelerinden.'”

Cortimi'nin boylesi bir genellendirme ile biitiin $ii gruplanm tekfir etmesi,
kanaatimizca dogru degildir. Zira, tekfir ciddi bir meseledir. Kald: ki, bu
hususu eserinin muhtelif yerlerinde hassasiyetle iglemistir. Ancak su
denilebilirdi: “Bahsi gegen sartlar igerisine girenler tekfir olunurlar”. Yani
onemli olan, o olgtiytt vermektir. Yukarida verdigi tekfirle ilgili maddeler,
genel manada Gulat- Sia'nin goriigleridir.

Sia ile ilgili verilen fetvalan da degerlendiren Corlimi, bu meseleye
Hiisniye'dekiithamdan dolay: temas eder. o Corlimi'ye gore, hakki batil, batili
hak gosteren ve buna bdylece inanan $ia firkasiyla aldkali, Ehl-i Stinnet
ulemasiun tizerine digeni yaptiklarina inanir. Zira hadiste “Sizden kim bir
kotiiliik goriirse, onu eliyle diizeltsin. Eliyle glicii yetmezse diliyle, ona da
glicii yetmezse, kalbiyle bugz etsin”'” denilmektedir. Bu itibarla, herkes
elinden geleni yapmalidir.

Sia ile ilgili Corlimi'nin goriisleri hakkindaki degerlendirmelerimizi ilgili
konularda yaptigimizdan, simdi onun Havaric ile ilgili verdigi bilgileri 6zetle
sunmaya ve degerlendirmesini yapmaya ¢ahisalim.

99 KSN, 462 b; Ayrica bkz. Er-Razi, Keldm 'a Girtg (EI-Muhassal), tre. Huseyin Atay,
Ankara, A.U. [lahiyat Fak. Yay., 1978, ss. 251-265. Sii-Imamiyye ve diger Sii
gruplarmin giinlimiz cografyasmda yaygm olduZu tlilkelerle ilgili bkz. Hasan
Onat, Shi'wsme In The Twentiettl Century And The Islamic Revolution Of lran, Ankara
1996, ss. 4-32.

100 KSN, 463 a. Gulat-1 Sia'nin benzeri iddialan icin bkz. Nevbahti, 5. 30 vd..

101 Hiisniye, 91-92.

102 Eb Davud, Salat 242, Meldhim 17; ibn Mace, Ikdme 155, Fiten 20; Ahmed b.
Hanbel, 111, 10, 52.
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3-Haviric

Cortimi'nin verdigi tarife gore, hak olan imam tizerine hurfic (isyan) eden
kimseye Harici denilir.” Hz. Alinin yaptig1 savaglardan bahsederken,
Hariciler {izerine yapmus oldugu muharebeden de s6z eder. Ozetlemek
gerekirse, Hz. Ali ile Muaviye arasinda hakem olayina karar verilmesi ve Hz.
Alinin hakemi Ebfi Musa el-Es'arinin Muaviye'nin hakemi Amr b. As
tarafindan aldatilmas iizerine, Hz. Ali'nin ordusundan bir grup “... Hiikkiim
ancak Allah'indir...”" diyerek ayrihirlar.” Harici denilen bu isyankar grup,
cemaattan ilk ayrilig gerqeklestirir.l% Hartira denilen yerde toplanan bu
topluluga, Hz. Abbas gonderilerek, nasihat edilir. Yaridan ¢ogu itaat ederse de,
digerleri isyan etmeye devam ederler. Nehrevan'da yapilan savag sonrasi,
kacarak kurtulmay: basaran yedi kisinin disindakiler oldarilir. Ancak,
zamanla tekrar ¢ogalirlar ve yedi ana firkaya aynhrlar.w Bu mesele bize su
gergegi gostermektedir. Higbir zaman harpler, dogru veya yanlis olan bir fikri,
yok etmek icin yeterli degildir. Bir miiddet yok olmus gibi goriinse de, zemini
musait buldugunda tekrar yesermektedir.

Hz. Ali, kendisini terk eden Hariciler'in liderleri ile pek c¢ok fikri
miicadelede bulunmusg, onlar iknaya calismistir.” Ancak onlar, sert, kaba ve
dar dusiinceye sahip olmalarindan bu miinazaralar bir fayda temin
etmemistir. Neticede yukanda sozt edilen savaslar meydana gelmistir.

Havaric, Islam Diigiince Tarihinde en ¢ok tali kollara ayrilan ekollerden

103 KSN, 462 b.

104 En'am (6), 57.

105 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, Misir ts., V, 292; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar (el-Fark beyne'-Firak), cev. Ethem Ruhi Figlal, s. 55 vd.; Sehristani, 1, 106-109.

106 Cortimi'min yiizeysel olarak ele aldigr Havaric'in dogusuna zemin hazirlayan
sebepler i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlal, Ibadiye'nin Dogusu ve Goriigleri, Ankara
1983; A. MIf., Cagimuzda Itikadi Islam Mezhepleri, ss. 87-91; A. MIf., “Hariciligin
Doguguna Tesir Eden Bazi Sebepler”, AUIED, c. XX, ss.219-248; A, MIf,, “Hariciligin
Dogusu ve Firkalara Ayrihst”, AUIFD, ¢. XXII, ss. 246-275.

107 CRN, 186 b, 203 b; Corlminin adlanim vermedigi bu yedi Havdéric kollan
muhtemelen sunlardir: El-Muhakkimetu'l-Ula, Ezirika, Necedat, Sufriyye,
Acaride, bad iyye ve Sebibiyye (Bkz. Bagdddi Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 54-81).
Havaric'leilgiliayrica bkz. {bnSa'd, 11, 32-33; Dineveri, s, 269 vd..

108 Hariciler'le vapilan tartismalara 6rnek olarak bkz. Figlah, “Hariciligin Dogusu ve
Firkalara Ayrilisi”, AUIFD, ¢. XXII, ss. 251-257.
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birisidir. Ancak giiniimiizde Ibadiyye kolu ile kismen de Sufriyye harig hig bir
kolu kalmamustir. Diislincelerinin sahis bazinda devamu ise, konumuz diginda
kalmaktadir. Coriminin asil meselesi Sia olmasi miinasebetiyle, diger
firkalara tali olarak bakmustir. Bu nedenle, onun Havaric ile ilgili verdigi

bilgiler oldukga eksiktir.

4- Miircie

Miircienin bu ismi almasi hususunda degisik goriigler meveuttur.
Cortimi, ise bunlardan bahsetmeksizin hem gortislerini ve hem de nigin
“Mircie” olarak adlandinldiklarini bir ctimle ile soyle izah eder: Onlar,
kiiftirle itaatin fayda vermedigi gibi, iman ile glinahin da zarar vermedigine
inanirlar. Ayrica, cezanin kiyamete kadar ertelendigi goriisiinii benimserler.
Bu nedenle onlara Miircie ads verilmi§ti1‘.m

Corimi'nin isim konusu ile ilgili verdigi bu bilgi, Islam Mezhepleri Tarihi
ana kaynak eserlerinde yer alan bilgilerle paralellik arz eder. Ancak onun bu
firka ile de ilgili verdigi bilgiler eksiktir. Ornegin o, bu firkanin bes kolundan
s0z eder. Fakat bu kollarin isimlerini ve onlarla ilgili gerekli bilgiyi vermez.
Corimi'nin bu sayiy1 Bagdadi'den aldig1 tahmin edilebilir. Zira Bagdadi de,
Miircie'nin kollarmm bes olarak tespit eder ve haklarinda genis bilgi verir. Onun
sOziinii ettifi bes kol sunlardir: Yunusiyye, Gassaniyye, T{imeniyye,

Sevbaniyye ve Merisiyye.

5-Neccdriyye

Bu distince ekolintin kurucusu, el-Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar
(230/844-5)'dir. Bazi konularda Eg'ariyye'ye ve Mu'tezile've, diger baz
hususlarda da miistakil goriislere sahip bulunan Neccariyye ile ilgili“2
Corami su bilgileri verir: Neccariyye, kulun kendi fiilini kesbedip, Allah'in da

109 “Miircie” admin verilmesi ile ilgili degisik gériigler i¢cin bkz. Ahmed Emin, Fecru ‘-
[sldm, trc. Ahmed Emin, ss. 393-403; Neset Cagatay-Ibrahim Agih Cubukgu, Islim
Mezhepleri Tiarvili, ss. 121-122; Miircie firkasiyla alakah genig bilgi i¢in bkz. Bagdads,
Mezhepler Avasindaki Farklar, ss. 148-152; Isferaini, et-Tabsir Fi'd-Din, 5. 59; Sehristant,
1, 137; Es'ari, Makdlitu I~ Isldmi yyin, 1, 213 vd.; Malati, et-Tenbih ve'r-Red, Beyrut 1968,
5.43vd.; Ibn Hazm, I11, 188 vd.;

1T10KSN, 463 a. Sehristani, [, 137; Tritton, ss. 45-50.

111 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss.148-153.

112 Bagdadi, a.e., s. 153.
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o fiili yarattigina dair gorisleri ile Ehl-i Siinnet'e uymaktadir. Viicudi sifatlarin
ve rii'yetullahin inkar ile Kur'an'in mahluk olduguna iliskin gériisleri ise
Mu'tezile'ye tabidirler. Bundan dolayi, Neccariyye, dalalet firkalarmdan biri
olarak kabul edilir. Ve iigayri gruba aynllr.“3

Gorlimi'nin admi vermedigi #i¢ ayri grup muhtemelen sunlardir:

Burgisiyye, Za'feraniyye ve Miistedrike.

6- Cebriyye

Cor{imi, kullarm fiilleri ile ilgili goriislerini ele alirken Cebriyye'ye fazlaca
ver verir. Corlimi, yetmis {i¢ firka miinasebetiyle Cebriyye'nin diistincesini bir
ctimle halinde soyle verir: “Cebriyye, 'Kulda bir fiili kesb ve icada asla kudret
yoktur. Belki kendinden sud{ir eden nesnede cemadat (cansizlar) kabilindedir.
Kasib ve fail ve halik dahi Allahu Tedld hazretleridir, derler.”'”

Corimi, kula tam bir hiirriyet veren ve kendi fiilinin yaraticisi olarak
gosteren Mu'tezile'ye taraftar olmadigs gibi, kulun hi¢bir kudreti ve iradesinin
bulunmadigimi iddia eden Cebriyye'nin diigsiincesini de benimsemez. Onun
mutedil olan bu gorisinii eserinin pek ¢ok yerinde agik¢a gormek
miimkiindiir. Sia tarafindan, Ehl-i Siinnet'e itikddi meselelerde yapilan
elestirilerin muhatabini olarak da Cebriyye'yi gosterir. =

Cortimi Mu'tezile'yi tenkit ederken, onun tam tersi goriisleri benimseyen
Cebriyye'yi “Feyz-i Rabbani”nin muhtelif yerlerinde hakh olarak tenkit eder.
Kanaatimizca o, isabetli ve cok basarili tenkitlerde bulunmustur.

7- Miigebbihe

Kur'an'da iki grup ayet bulunmaktadir. Birincisi muhkem, ikincisi ise
miitesabihtir. Miitesabih dyetler, herkes tarafindan rahatlikla anlagilamayan
ayetlerdir. Bu tarzdaki ayetleri tevil ve yorumlamaktan sahabe ve tabiin
siddetle kagmmaktaydi. Ancak zamanla bunlar tevil edenler ¢iktifi gibi,

113KSN, 463 a.

114Neccariyye ve kollar ile ilgili bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, ss. 153-
155; [sferaimi, et-Tabsir fi'd-Din, ss. 93-94; Sehristani, I, 116-120; Figlali, “Tbn
Sadru'd-Din es-Sirvani ve itikddi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”,
AUIFD, ¢. XXIV, Ankara 1981, ss. 269-270.

115 KSN, 463 a.

116 Ornek olarak bkz. KSN, 213 a- 233 a; Cebriyye ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Sehristani, I, 82-83; Ebu Zehra, Tarihu 'I-Mezdhibi'l-Islamiyye, 1, 115-122.
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aynen kabul ederek Allah'a el, yiiz, ayak ve mekan isnat edenler de qikmugtir.
Iste Cormi'nin “Bunlar hasa, Hak Siibhdnehii ve Telala hazretlerini
mahlukata tesbih ederler” ciimlesi ile tamittif firka Miisebbihe'dir. " Bu firka,
ya Allah'in zatini insana, yada sifatlarini insan sifatlarina benzetmektedir. Her
iki diistincenin de pek ¢ok kolu bulunmaktadir."

Corimi'nin adini vermedigi bu firkalardan belli baghlan sunlardir:
Yiinusiyye, Ubeydiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Tiimeniyye ve S&Iihiyye.m

Bu firkalarla alakali, ilgili boliimlerde Cortmi'nin verdigi hiikiimler
verilmis olmakla birlikte, soylece dzetlemek miimkiindiir: Mu'tezile, Allah'in
sifatlarini ve rii'yetullahi inkar ettigi ve “Kulun fiilinin yaraticas1” oldugunu
sdylemeleri ile, Kur'an'i mahluk olarak nitelemeleri nedeniyle tekfir olunurlar.
120Havaric, sahabenin ¢ogunlugunu tekfir ettiklerinden,” Miircie, Allah'
insan stretine gormeleri ile'” ameli gerekli gormedikleri ve daha bagka
yonlerden tekfir olunur. Neccariyye de, Mu'tezile gibi Kur'anin mahluk
oldugu maddesinden ve diger yonlerden tekfir olunur. Cebriyye ise, kula hig
bir sekilde fiil isbat etmemekten ve Miigebbihe ise, Allah'i cisme benzeterek
“Allah'in a'za ve cevheri vardir, ona dokunmak ve musafaha etmek caizdir”
dediklerinden tekfir olunmuslardir.' Sia'min ise, nicin tekfir olundugunu,
vukarida beyan etmistik.

Burada su hususa dikkat ¢ekmek isteriz: Corumi, yukarida bahsi gectigi
gibi, tekfir taraftar1 degildir. Hatta bir kissm Maveratinnehir ulemasinin bu
konuda ifrat ettiklerine de igaret etmigtir. Ancak, burada onlarin tekfir
olunduklarindan bahsetmis olmasi bir tezat gibi goriilmektedir. Dikkat edilir
ise Cor(imi, “tekfirleri gerekir” dememekte, onun yerine “tekfir olunurlar”
ifadesini kullanmaktadir. Sonug olarak, onun bu tekfir meselesine pek
katilmadigini sdyleyebiliriz.

117KSN, 463 a. Ayrica bkz, Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 169-174; Sehristanti,
1,92-99,

118 Miisebbihe'nin kollan ile ilgili bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 169-
172.

119%ehristani, 1, 92-98; Figlal, “fbn Sadru'd-Din es-Sirvani ve Itikadi Mezhepler
Hakkindaki Turkge Risalesi”, s. 269,

120 Bagdadi, Usfilu'd-Din, ss. 335-337.

121 Bagdadi, a.e., ss.332-333,

122 Mircienin Ubeydiyye koluna gore Allah'in ilmi ve diger sifatlar, bizatihi
Kendisidir. Allah, ancak insan stiretindedir. Bkz, Sehristani, 1, 138.

123KS$N, 463 a.. Bagdadi, Usiilu'd-Din, ss. 337-338.
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Yetmis ti¢ firka hadisi ile ilgili konuyu ele ahrken, en fazla bilgiyi tabii
olarak $ia ile ilgili vermistir. Zird onun bu eserdeki muhatab: $ia'dir. Diger
firkalaraise, konunun seyriigerisinde temas etmigtir.

SONUC

Cortimi, hadiste bahsedilen Firka-i Naciye olarak gorduigii Ehl-i Stinnet ile
onun digindaki yetmis iki firkay:, yedi ana kol halinde ele almigtir. O,
Mezhepler Tarihi ana kaynak kitaplarinda verilen bilgileri tafsilati ile degil de,
sadece one ¢ikan fikirlerine temasla yetinmistir. O, bu firkalarin inanglan ile
ilgili detaylhi bilgi vermez. Ayrica, sdztint ettigi yedi ana firkanin alt kollarinin
adlarini zikretmeksizin, sadece sayisimi vermekle yetinir. Onun bu hususta
verdigi bilgileri tatminkar bulmamiz mimkin degildir. O, mezheplerin
dogusu ile ilgili sosyolojik tahlillere ise nadiren girer. Durum boyle olmakla
birlikte, bu husus yine de onun ve eseri “Feyz-i Rabbani”'nin degerini
dustirmez. Zira bu 6zellik muahhar kaynaklarin ortak 6zelliklerinden biridir.
Onun zaman zaman mezheplerin etkiledigi toplum hayatindan, yagadig:
devre ait olmak lizere, miisahedesine dayanan bazi canh Orneklere de yer
vermesi eserinin kiymetini artirir. Bu bakimdan Ahmet Feyzi Efendinin
diistinceleri ve de ozellikle “Feyz-i Rabbani” 'de ortaya koydugu fikirleri
diisiince ve kultir tarthimiz agisindan biiytik 6nem arz eder.
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AHMET FEYZI CORUMI VE FEYZU'L-VAHIB Fi- NECAT-i EBi TALIB
ADLIESERI

Ethem ERKOC*

I-Ahmet Feyzi Corumi'nin hayati ve eserleri:
A.Hayat:

Ahmet Feyzi Corumi 1253/1837 yilinda Corum'da dogmustur. Sair, alim,
miuderris ve miifti olarak bilinir. Babas: Ali Arif Bey de sair ve miiftii idi.
Dedesi Osman Raif Efendi de eski miiftiilerdendir. Dedesinin babas: ise
Mustafa Efendi'dir.

Ahmet Feyzi Efendi, soy Kitligline gore Elvan Celebi'nin oglu
Abdurrahman Celebi siilalesinden gelmektedir. Leblebicizade kiinyesiyle
meshurdur. ismail Pasa el- Bagdadi, mezheben Hanefi ve tarikaten Halidi
oldugunu beyan eder.’

Tahsiline Corum'da baglamustir. Degisik hocalardan ders okumusg ve icazet
almigtir. Icazet aldigi hocalardan bazilar sunlardir: Mehmet Hamdi Efendi,’
Iskilipli Mehmet b. Nurettin Efendi (Mehmet Emin Arapzade),3 Mehmet b.
Ahmet Ulain Efendi,’ ibrahim Fesh Haydarizade,” Abdiilkadir Sofnavi.’
Ayrica Omer Fazli Efendi'den ilm-i feraiz icazeti Ezlr]‘u.aatlr,F

Corum medreselerinde egitimini tamamladiktan sonra tahsilini ilerletmek
icin Istanbul'a gitti. Bayezid Medresesinde yiiksek dgrenim gordii. Corum'a
doéndigiinde Kurtoglu Medresesi'nde miiderrislige bagladi. Bafra, Zile, Ayas,

* Araghrmac yazar.
1 ismail Pasa el-Bagdadi - Hediyyetii'l- Arifin Esmaii'1-Miiellifin,Istanbul 1951 1/195
Omer Riza Kehhale - Mucemii'I-Miiellifin Teracimii Musannifi'l- Kiitiibi'l-Arabiyye,
1414/1993 Beyrut,1/229
2 Corum Hasan Pasa Kittiphanesi,5536/11-12 D.nolu icazetname

g ‘ “  5536/18-19-20 “  *
g ® = @ v 55362122 4 o
B % & B “ 5536/23 # @
5] ¥ e 2 5536/6 g Ly
7 & “ 323719 % ¥
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Beypazari ve Sungurlu kadihiklarinda bulundu. Yozgat agir ceza mahkemesi
bagkanhgi, Corum istinaf mahkemesi tiyeligi yaptl.s

Corum'da araliklarla miiftiilik gorevinde bulunan’ Ahmet Feyzi Efendi,
Deli Miiftli namiyla maruftur.” Miiftiiliik gorevini geng vasta listlenmis
olmarun da etkisiyle sert tutumu dolayisiyla biri 1853, digeri 1876 yilinda vaki
sikayetler iizerine gorevden alindigy Corum Ser'iyye Sicillerinde de

gecmektedir.”

B. Kiitiiphanesi:

Emir Ahmet Mahallesinde Kurtoglu Medresesinde miiderrislik yaptig
dénemde orada bir kiitiiphane kurmustur. Kurtzade Zaim Siileyman
tarafindan yaptirilmis olan bu medresede Ahmet Feyzi Efendi'nin babasi Haci
Ali Arif Efendi de miiderrislik j;(;:l]‘.u'rl.lgtlr.]-‘E Ahmet Feyzi Efendi, 1309/1891
yilinda burada babasindan intikal eden kitaplan da igine alan bir kiitiiphane
tesis etmistir. Burasi 5955 kitap mevcudu ile Corum'un en biiyiik kiitiiphanesi
durumundadir.” Fakat 1318 tarihli Ankara Vilayet Salnamesinde, kitap say1si
6112 olarak gegmektedir. * Kiitiiphanenin kitabesi, Corum miizesindedir.”

8. Abdullah Ercan - 14. Yiizyddan Giiniimtize Corumlu Sairler, 2. Basky,
[stanbul 1998, sh.189
9. Serif Korkmaz, Ahmet Feyzi Efendi'nin miiftiiliik yaphig yillan 1854, 1873, 1876 ve
1882 olmak tizere dort donem olarak tespit etmistir. (Bak: Serif Korkmaz) Corum'un
Idari, Sosyal Ve Ekonomik Yapisi “"Tanzimat- 11, Mesrutiyet” Basilmamus doktora tezi-
Ankara 2003-G.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii sh.80)
Kamil §ahin de 1851-1884 yillari arasinda araliklarla miiftiiliik gorevini yiiriittigiini
yazmaktadir. (Bak: Kamil Sahin; Ahmet Feyzi, DIA. 2/68)
10. ihsan Sabuncuoglu: Corum Tarihine Ait Derlemelerim, Ankara 1972 1/80-83
11 .Abdullah Giindodu: Corum'un 2 numaralt Ser'iyye Sicili- Transkripsiyon ve
Degerlendirme(H.1268-1280/ M. 1852-1863) Yaymlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi- A.U,
Sosyal Bilimler Enstitiisti-Ankara 1989- sh.120
12.5. Korkmaz. a.g.e. sh. 147-148
13.5. Korkmaz a.g.e. sh. 156
Thsan Sabuncuoglu: Corum Maarif Hayai- Corum 1943 sh.7-10
14. Corum Il Y1lli§1-1973 sh.172
15. Corum Miizesindeki kitabede soyle yazilidir:
Oldu pekali bin ti¢ yiiz doksanda sali
Bu kiitiiphane insasiile sid Corum
Pederim Hact Ali Vakfim ettim tevsi
Miistefid ola talib-i irfan-1 Corum
Hicrisene 1309
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Bu kitaplar, Cumhuriyet doneminde kurulan Gorum Milli Kiitiiphanesine
devredilmistir. Su anda Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesinde bulunan bu
eserler, lizerindeki miihiirle kolayca tanmnmaktadir.” Aslinda Ahmet Feyzi
Efendi, kiitiiphanesine intikal eden eserleri iki ciltlik deftere kaydetmistir.” Bu
fihristlerde her kitabm ad1 ve miiellifi, varsa miitercimi, sayfa adedi, kitabin
boyutu, cilt durumu, satir sayisi, hattatin adi, telif ve istinsah tarihleri
belirtilmigtir. Boylelikle devrinde en ileri kayit ve tasnif usuliinii
kiitliphanesinde uygulamistir.

C.Sairligi:

Ahmet Feyzi Efendi; hadis, fikih, kelam, Islam tarihi ve tasavvuf
alanlarinda derin bilgi sahibidir. [lme ve kitaba diiskiinliigii kadar tasavvufi
yoniiyle de taruur. O, Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna mensuptur.
Inandig1 gibi yasayan, ilmi kanaatlerini oldugu gibi soyleyen, hatir igin farkh
fetva vermeyen diiriist bir kisi olarak bilinir. Iste bu yiizden kendisine Deli
Miiftii denilmistir.

Ahmet Feyzi, giir yazabilecek kadar iyi derecede Arapga ve Farsca bilirdi.
Arap, Acem ve Tiirk Edebiyatlarina vakifti. [lmi calismalarinin yani sira siirle
de ugragsmishir. Aruz vezniyle yazmis oldugu bu siirleri bir divanda
toplamamustir.

Din digi siirin olumsuz yonlerine bakarak din bilginleri arasinda siire kars
olumsuz bir tavir olustugu hepimizin malumudur. Babas: da sair olan Ahmet
Feyzi, sairligini ilan ettigi gibi, siirinin de helal ve miibah olan tiirden
oldugunu, velilerin bile hikmeti giirle terenniim ettigini su beyitlerle ifade
eder:"

Sairim ben dahibu dlemde

$i'r-i pakim okunur her femde

Si'r-i pakimle sithan buldu kemal

Si'rime dense sezasihr-1 helal

16 . Kitaplarn {izerinde “Vakafehu ala- ehli'T-ulum es-Seyyid Ahmet Feyzi Mifti-i
Corum’” (Bunu Corum miiftiisit Ahmet Feyzi Efendi, ilim ehline vakfetti) ibaresi
yazilimiihiir vardir.

17 . Budefterler, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesinde 34880-34881 numaralarda “ Ahmet
Feyzi Kiitiiphanesi Fihristi * adiyla kayitlidir.

18 .Ahmet Feyzi Efendi: Feyzii'l-Vahib Fi- Necat-i Ebi Talip, sh.57 (Corum hasan Paga
Kiitiiphanesi, Demirbag No. 3253/1
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Sade tegaur degilim ben her fende

Bendedir feyz-i meani bende

Sanmayin sair olan ola tehi

Kalb-iilhamin olur cilvegahi

Saire ragbet eder ehl-i kemal

Ta'n ve tesni ededursun ciithhal

Soyledi hazret-i Adem eg'ar

Bize miraspederdir gtiftar

Hep veliler dahisairidiler

Hikmet-iilahi aninla dediler

Ka'be peygamber edince ragbet

Oldu sairlere hiirmet stinnet

Etse dava-y1 kerametulema

DiT-1ingaikisahittir ana

Birkag musralik bir seyler karalayip sair gecinenlere de, ilimden bir nebze

¥ . 5 18
alip alim gecinenlere de sert cevaplar verir:

Ey felek gayri yeter aksine devranin hele
Kat'i yliz buldu zamamninda gliruh-1 cehele
Kimi te'lif-i kitap etmeye eyler acele

Kimin kasti kaside demeye ya gazele

Kimi birkag nazm-1vahisiyli Hassan geginir.

Vehm-i zatisiyle kimi Hace Selman geginir

19 . AbdullahErcan a.g.e. sh. 190- 192
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Kimiehl-i ilimirfan ile yeksan geginir

Hepsiashinda bir hayvan iken insan gecinir

Bu ne hikmet ki cehil izzet-i ragbette bugiin
Cehlin ardinda hamakat hal-i nevbette bugtin
Dalalet ihanet riya bab-1 hizmette bugiin
Feyziyailm (i fazilet climle nekbette bugiin

Ne kara glinlere kaldik ki bu demlerde hele

Gecinir ehl-i kemal ile beraber cehele

Incelemis oldugumuz Feyzii'l-Vahip Fi-Necat-i Ebi Talip adl eserinin
muhtelif yerlerinde Arapga ve Ttlirkge beyitlerinin yani sira son boliimiinde alt
beyitlik giizel bir Farsca siiri de yer almaktadir. Siirlerinde toplumsal
konulardan edebiyata, beseri asktan ilahi aska kadar her sey vardir. Bir din

bilgini olarak Cenab-1 Hakk'a ve Resul-i Ekrem(sav)e muhabbeti de
doruktadir:”
Gel gbztim nuru efendim gozlerim gdzler seni

Padisahim sehbiilendim gozlerim gozler seni

Derd-iistiyakile sabra kararim kalmadi

Nazeninim dilpezirim gozlerim gozler seni

Bir dolu cam-1 musaffadan kerem kil sevdigim

Ey leb-i ziilal efendim gozlerim gozler seni

Sen bize tegrifi va'detmig idin ¢lin sabika

Feyziya der vade geldi gozlerim gozler seni

Ahmet Feyzi'nin yakarigi Hiida'yadir. Eserlerinin mubhtelif yerlerinde
okuyuculardan sadece hayir dua ve fatiha beklemektedir.

20 . Abdullah Ercan a.g.e. Sh.189
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Fatihayla kimbizi yad eyleye
Haliki ndrindan azid eyleye

Hayirla olsun miiyesser hatime

Kimbana ihsan ede fatiha

Duamuiisitiip kim derse amin

Anin Hak hasil etsin cimle kamin

Hiidaya bu duami eyle makbul

i A i 21
Emin olsun buna amin diyen kul

Nola tevfik-iilahiyle meger
Naks-1hdmen kala baki eserim

Hayrile yad ede bari namim

Okuyan kari-i sefkat nazarim

Ne kadar ¢ok ise de ciirm ii glinah

Rahmet-i Hak ile mahvin dilerim

Bu kulun Feyzi'yi affet Ya Rab

Hiirmet-i Ravza-i hayri'l- beseri.m22

Ahmet Feyzi, Farsca beyitlerinde de eser yazmanin amacim, giilctiklerini

anlatir ve duabeklediginiisrarla dile getirir.u iste cevirisi:

Yiizlerce basagrisiyla yazdim bir eser

Alattim ona kanh géziint gonliimiin.

21 Ahmet Feyzi, a.g.e. sh.3
2 * " age sh58
23 " " a.p.e. sh.58
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ilahi bagisla biitiin giinahlarimi

Yoktur cehennem atesine kars: gictim.

Bu kulun maksudu sonundabuldu yerini

Onu gorenler sunsunlar takdirlerini.

Yillarca bir biitim olarak kalsin

Savrulsa da bizden her toprak zerresi.

Maksad, izler alametler kalsim bizden

Varliga zaten bulamayiz ebedilik.

Ancak goniil sahibi insan merhametle

Hak rizasi igin Feyzi'ye dua ede.

Ahmet Feyzi, Allah’a hamd ve Resuliine salat @i selamdan sonra devrin
padisahina dvgii ve saygiyr daihmal etmez. Bunu bazen nesirle, bazen da siirle

yapar:%

Ba'de ez-hamd-i Hiida vii ni'met-i Restil

Padisaha olur dua makbul

Biz de bu mebhasi ddet edelim

Zikr-i tebcil-i lulafet edelim

Zib uranm hilafet simdi

Ziiyur-1merkez-i devlet simdi

Z1ll-i Yekta-y1 Hidavend-i Mecid

Yani sultan-1 zaman Han-1 Hamid

24 Ahmet Feyzi. a.g.e. sh.58
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Miilkiinii evledi imranla tamam
Virtipicab1 kadar hiisn-i nizam
Alemin oldu muradi hasil

Asr-1 pakinde onun velhasil

Kalmadietmedigi lutf u ata

Tagise alem eder hayir dua

Oldu asrinda bekam ehl-i hiiner

Kamyab oldu hep ashab-1eser

D.Eserleri:

Ahmet Feyzi Corumi'nin te'lif, terceme, istinsah, serh ve hasiye tarzinda
olmak tizere bir ¢ok eseri vardir. Bunlarm hepsini ona mal ederek iki yiiz

ellinin iizerinde eserden stz etmek miimkiindiir.” Ancak ciddi bir calisma
yapip ona atfedilen eserlerin tek tek incelenmesi ile bizzat onun te'lif ettiklerini
tespit etmek miimkiin olacaktir. Zira A Feyzi, kiitliphanede bulundurmak igin
cok sayida kitap toplamis ve bunlarin tizerine vakfinin miihriinii basmustir. Bu,
okitaplari bizzat te'lif ettigi anlamma gelmez.

Eserlerinin hemen hepsi, Corum Hasan Pasa Kiittiphanesindedir. Mezkur
kiitiiphanenin el yazmalar katalogunda onun te'lifi olarak kayith olan eserler,
demirbas numaralaryla beraber agsagida sunulmustur:

Mubhtasaru'l-Leali'l- Masnua Fi'l-Ehadisi'l- Mevzua (396)

Risale-i Isnaasariyye (993/3)

El-Feyzii'l-Mevla Fi-Devri'l-Ala (562/1)

Feyz-i Nebevi Serh-1 Hizb-i Nevevi (562/2)

Kur'anin Faideleri Hakkinda Risale (531/6)

Evrad-1Bahaiyye Kiraatin Seraiti (538/4)

AddetMine's-Satr fi-izah-1 Serh-i Hizbi'l-Bahr (538/12) ve (643713)
Mecalis-i Hassada Huzur (399/2)

Et'1ye-Remil- Saatname (602/5)

25 Bak: M.Selim Glirsel- Corum 27 sh.139-140 ve 143-150
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Lebib ila-Muasereti'l-Habib kiilliyatindan miintehap (625/2)
Terceme-i hal ve'l-Esar ve Evrattan miintahap (631/10)
Cevdeti'nin Diirretii'l-Kavvas ve'l-Kenz kitabindan miintehap (625/3)
Vasf-1Deva Fi Kesfi’ Afati'l- Veba kitabindan miintahap(628/6)
Mesalik-i Envar Risalesinin Zeyli(778/2)

Serh-i Esmai'l-Hiisna (620/4)

Risaletii'l-Intisab ile't-Turuk (854/2)

Risale-i Havas-1 Mesail-i Muhtelife (854/5)

Risale-i Muharrat ve Esarat ve Miifredat (854/6)

Risale fi-Mesail-i Muhtelife (854/8)

Makamat-1 Sofiye Hakkinda Feyziyet Risalesi (871/5)™
Menkul Kanunname-i Arazi (1765, 4486 ve 4487)

Mesele-i muhtelife Mine'l-Emsal ve'l-Ebyati'l-Makbule (2087/2)
El-Fevaidii'l- Feyziyyeala- Risalet-i Eminiyye (2368/1)

Serh-i Kafiye (2684)

Hadaiku'l-imtiha (2680/5)

Risale-i Riistiye fis-Sart '2871/1)

Risale-i Miintehaba min-Kitabi'l- Emir (3087)

Muhtasar Manzuat-1 Riiya (3197)

Miintehabat minel- Kiitiibi' lI-Muhtelife(3251/4)

Risale Feyz-i Vahip fi-Necat-i Ebi Talip (3253/1)

Risale Fevad-i Feyziyye Fi- Ahval-i Zevcat-1Nebeviye (3747/4)
Risale fil- Mevazn'l- Miintehabe (3753)

Takrir min- Mantik (2557)

26. Abdullah Ercan bu risaleyi soyle tanutir: “Onemli bir yapiti da Tezkire i Makamat tir.
Bu, Corumlu Ali izzet Efendi'nin gémiitleri Corum da bulunan bilgin, sair ve dinsel
alandaki kimi tinliilerin yasam oykiilerinin anlatan ayni adh yapitinin genigletilmis
bicimidir.” (A.Ercan, a.g.e. sh.189) Ali Izzet Efendinin Tezkire-i Makamat'in
sadelegtirip yaymladigim icin bu bilgi dikkatimi ¢ekti ve eseri inceledim. Filiristte
Makamat-1 Sofiye Hakkmd: Halkinda Feyziye Risalesi olarak gecen eserin esas adi,
Risale Ei-Menakib-t Sofiyedir. Hz. Ebubekir'den baglayip Omer, Osman, Ali, Hasan,
Hiiseyin'le devam eden ve Seyh Omer el-Meczup'la son bulan tarikat silsilesini ve
meshur sofilerin hayatlarmt ve menkibelerini anlatan 105 sayfalik bir eserdir.
Yukaridaki bilginin boylece tashihinde yarar vardir.
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Risale Tertib-i Ayat-1Salat-i Teravih (4377/1)

Hasiye-i Mtntahile min- Havas-1Cismi (5156/2)

Satrangname-i Riistiye (3175)

Tafferel- Riisteye fi- Lii'b-i Satranc (3177)

Feyz-i Rabbani (Fi) Redd-i Batil-1 Iraniyye ala Risaleti'l-Hiisniyye (936-937 )
ve (3931-3932)"

Meemua-i Miintehaba minel- Kiitiibi 1-Muhtelife

Risale-i Satrancname (3175/2-3)

Secde-i Sehiv Risalesi (1497/2)

Feyz-i Siibhan inde-Tearuzi'l-Burhan (4367)

Risale-i Isbat-1 Vacip (2480/3)

Risaletiin fi-(Teklif-i) Malayutak (971/5)

Bu eserlerin bir kismi Arapga, bir kismi da Tirkgedir. Hangilerinin bizzat
Ahmet Feyzi'nin te'lifati oldugunun tespitine girmedik.

fsmail Paga el- Bagdadi, bu eserlerden farkli olarak; Feyzii'l-Gaffar Fi- Serh-
1 Virdi's-Settar ve El-Fahfah Fi- Marifeti's-Silah adli iki eserini zikretmektedir.”
Ancak bu eserlerin hangi kiitiiphanelerde oldugunun tespitine ihtiya¢ vardir.
Gerek el-Bagdadi, gerekse Omer Riza Kehhale, El-Eevaidii'l- Feyziyye Serhu'r-
Risaleti'l-Emniyye adlh eserin Arapzadenin Risale-i Emniyye adli kitabina
serh olarak yazildigim beyan ec]iyorlar.29 Bursali Mehmet Tahir de Osmanh

27 Bu kitap, ikiger ciltlik iki takim olarak Hasan paga kiitiiphanesinde mevcuttur.
Kamil Sahin, bu iki takim eserden séz etmeyerek “Miiellif hatti niishas1 Kamil
Sahin'in ozel kiitiphanesinde bulunmaktadir” geklinde bir kayit diismiistiir.(DIA
11/68). Bu, kitabin telhusi olabilir. Ancak asil niishalar ikiger cilt olup her bir takimi
sekiz ylz varaki agmaktadir. Muellifin en genis ve en énemli eseridir. Bu eser
tizerinde Dr.Sayin Dalkiran, akademik bir calisma yapnus, eserin niishalari, telif
sebebi iizerine genis bilgi vermigtir. (Bak: Saymn Dalkiran- Ahmet Feyzi Corumi’nin
El-Feyzii'r- Rabbani'si Isifinda Osmanlt Devleti'nde Ehl-i Siinnefin Sii Akidesine
Tenkitleri, 2000-istanbul, Osmanli Arastirmalari Vakfi Yay1ni, sh.19-30) fran'in sia
propagandast i¢in hazirlattinnp Osmanl topraklarinda dagithi Hiisniye adli esere
cevap mahiyetinde hazirlanmig olan bu kitabm yazihs hikayesi de ilginctir. Bu
konuda bak: ihsan Sabuncuoglu; Corum Tarilkine Ait Derlemelerim 1/82-83 ve Ethem
Erko¢ - Ahmet Feyzi Efendi- Corwm Hakimiyet Gazetesi- 23-24 mayis 2002
tarihli niisha.

28. Ismail Pagael-Bagdadi, a.g.e.1/195

29 Omer Riza Kehhale, a.g.e. /229, el-Bagdadi, a.g.e. 1/195
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Miiellifleri adl eserinde, muellifin bazi eserlerine saydiktan sonra “Meshur
Feteva-y1 Hamidiye'nin menkulatima yazmistir.” diyor.mI Feteva-yi1
Hamidiyye'nin miiellifi, Ebussuud'dan sonra seyhiilislam olan Hamid

Mahmud Efendi(.985/1577)dir.”" Ahmet Feyzi Efendi de bu fetvalarin
dayanag olan fikhi kaynaklarin tespiti konusunda bu eseri telif etmistir.
Ancak bu eserin de nerede oldugu belirtilmemigtir.

E. Vefat::

Ahmet Feyzi Efendi, Corum'da bulundugu stirece Ulu Cami'de vaizlik,
Kurtoglu Medresesinde miiderrislik ve dénem dénem miiftiliik yapmustir.
Miiftiilik yaptigi siralarda Corum Sancag idare meclisinin asli tiyesi olarak
gorev ifa etmigtir. Babasmdan intikal eden kitaplari da katarak kiitiiphane
tesisi, hayatinin en 6nemli hizmetlerindendir. Geride sayisiz eser birakmugtir.

Hayatinin son deminde tutuldugu bir hastalik nedeniyle Merzifon
Amerikan Hastanesinde bir ameliyat gegirdiyse de kurtulamayarak vefat
L'=tmi$tir.32 Cenazesi (Corum'a getirilmis, kalabalik bir cemaatin istirakiyle Ulu
Mezar'dababasmin yanma defn edilmigtir. Yal: 1328/1909

Mezar tasinda soyle yamlldlr:‘“

Hiive'l- Hallaku'l-Baki

Bir zaman insanlari ah var bilin

Var midir dehrin vefas: bunu bilin

Seng-i kabrimden alup ibret heman
Fatihaile ruhumu gad eyleyin

Miifti-i esbak Leblebicizade el- Hac

Ahmet Feyziibn-i el-Hac Ali Efendi Corumi
1328

30 Mehmet Tahir, Osmanh Migellifleri (Sad. A. Fikri Yavuz) [stanbul-1972, 1/251

31 CahitBaltaci:-Hamid Mahmud DIA 15/460-461

32 Abdullah Ercan, a.g.e. 5h.189 .

33 Ahmet Feyzi Efendinin mezar tasi yerinde bulunamadi. Bu kitabe, Thsan
Sabuncuoglu'nun 1972 yihnda yaymnladigy Corwm Tarihine Ait  Derlemelerim
(/80)'den alndi. Bu durumda mezar tasimin o tarihte mevcut oldugu ortaya
cikmaktadir.
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IL - Feyzii'l- Vahib Fi-Necat-i Ebi Talip adl1 eseri:

A-Yazmanin dzellikleri:

Ahmet Feyzi Efendinin Feyzii'l-Vahib Fi- Necat-i Ebi Talib adli eseri,
Corum

Hasan Pasa Kiitiiphanesinin el yazmalar bélimiinde 3253/1 demirbas
numarasiyla kayithdir. Kitabin kapaginda “Miifti-i Corum Hac1 Ahmet Feyzi
b. Hac Ali el-Meshur bi-Leblebicizade” ibaresiyle muellifi belirtilmistir.
Hattati, Yusuf Bahri Kayiszade b. Mustafa el-Corumi olup 1324 yihnda
yazilnmugtir,

Eser Tiirkgedir. Sirti kahverengi bez kaplhidir. Ustii sar1 kagit kaph olup
mukavva kapaklidir. Kenar ¢izgileri kirmizi, cetveller kirmizi ve siyahtir.
Kagidi krem rengidir.

Kitabin boyutlar 185x265 olup yazili olan kismin boyutlari ise 105x195'dir.
her sayfada 27 satir bulunmaktadir. Kitap, siiliis tiirti bir hatla yazilmgtir.
Toplam 58 sayfadir. Sonunda Ahmet Feyzi Vakfi'mn mithrii vardir.

Kitap, “Esne'l-Metalib Fi-Necati Ebi Talib” adl: eserle birlikte ciltlenmistir.

Bu eser, Seyit Ahmet b. Seyit Zeyni ed-Dahlan™ tarafindan Arapca olarak
yvazilmis ve 1305/1888 yilinda Misir'da Muhammed Efendi Matbaasi
tarafindan basilmuistir,

B-Te'lif Sebebi:
Ahmet Feyzi Efendi, kitabin dibacesinde Allah'a hamd ve Resuliine salat ve
selamdan sonraboyle bir eser te'lif etmeye ciir'et edig sebebini sdyle agikliyor:

“Seyyd-i alem sallallahii aleyhi ve selem efendimizin amcasi Ebu Talip
hakkinda gergegi kavrayamamuis cahillerin ve bazi zahir ehlinin ¢irkin soz ve
muteber olmayan nakillere ciiret etmelerini ve insaf siirmi agip

34 Ahmet b, Zeyni Dahlan, Hicaz'da gérev yapan Osmanl miiftiistidiir. 19. ylizyilda
Mekke'de yasanmustir. Meshur ir alim ve tarihgidir, Mekke'de Safi miiftiisii olarak
gorev yapnughr, 1304/ 1887 yilinda vefat etmistir. Eserleri: Es-Siyretii ‘n-Nebeviyye ve
Asaru'l-Muhammediyye (2 cild), EI-Fiituhatii [-Islamiyye (2 Cild), Hulasatii‘1-Kelam Fi-
Beyan-i Umerai'l- Beledi'l-Haram, Ed-Diirerii’s-Seniyye, Esne’l-Metalib Fi- Necat-i Ebi
Talib, Fi'r-Red Ale'l-Vehhabiyye, Es-Salati Imadii'd-Din. Son iki eseri, Tiirkceye
cevrilmistir.
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Hz.Peygamber(sav)in cevherine de saygisizlik ihtiva eden goriisler
serdetmelerini teessiifle gordiim. Bunun iizerine bu fakir kesiretii't-taksir,
sikeste-i zamir Ahmet Feyzi b. Ali; bu serlilerin hilelerini bozmak, bunlari red

ve cerh etmek icin maksad-1 hayir vechile kalem-i acizimle bu babda bir eser

: i 35
vaz etmek istedim.”

Bu niyetle te'life hazirlandig: sirada, 1103/1692 yilina Medine'de vefat eden
Seyh Muhammed b. Zeyni Sehrezori'nin 1088/1677 yilinda Ebu Talib'in Necati
konusunda Arapga bir eser yazdifim duyurmustur.

Sehrezori, bu eserin miisvettelerini Mescid-i Nebevinin huddamina teslim
etmig, o glinlerde heniiz temize cekilmemistir. Ahmet Feyzi, bu eseri
okuduktan sonra bunu Tiirkgeye cevirme niyetiyle ise baglaml:;;'m ama
sonradan bagka kaynaklarin da katilmasiyla bu meshur eseri te'lif etmistir.
Sehrezori'den sonra yagamug alimlerden mesela Dahlan'in “Esne'l-Metalib”
adh eserinden ¢okca yararlanmustir.

[ran'in sii propagandasina tepki olarak hazirladigy “Feyz-i Rabbani (fi)
Redd-i Batil-1 Irani” adli eseri yazmis olan Ahmet Feyzi'nin Hz. Peygamber
(sav)in amcasimin imanl olarak vefat etmis oldugunu ispat igin boyle bir eser
telif etmesi, olduk¢a Onemlidir. Bu eser, Ebu Talip hakkinda bilingli ehl-i
sinnet alimlerinin olumsuz bir kanaat tasimadiklarmi ortaya koymasi
bakimindan daayrica ele alinip degerlendirilmelidir.

C-Eserde ele alinan baslica konular:

Ahmet Feyzi, kainatin yaratthsindan ¢ok once ruhlarm yaratithsindan
baslayarak Hz. Adem'den, Hz. [brahim ve Ismail'den Ebu Talib'in vefatina
kadar konuyla ilgili gérdiigii her mevzuyu ele almistir. Bu konulari, kitaptaki
sirasina gore ve oradan alintilarla nakledecegiz. Diger alimlerin, siyer ve
tarihgilerin bu konudaki goriiglerine girmeyecegiz.

1-Nur-1 Muhammedi'nin yaratilis: ve intikali:

Ahmet Feyzi, dibaceden sonra ilk olarak nur-t Muhammedi'nin yaratihigt
ile konuya giriyor:”Biitiin ehl-i Islam ve miimin kardeslere malum ola ki Hak
Teala Hazretleri vyeri, gokleri, levhi, kalemi, kiirsiyi, arg-1 azamu, cennet ve
cehennemi, insanlari, cinleri ve melaike-i 1zami ve diger mahlukat:

35 Ahmet Feyzi - Feyzii'l-Vihib Fi- Necat-i Ebi Talib, sh.-1
36 A Feyzi, age, sh.1-2
37 A Feyzi, age, sh.3
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yaratmadan once Cenab-1 Risaletmeab hazretlerinin “Allah'in yarattiklan
seylerin ilki, benim nurumdur.” Hadis-i serifi geregince o hazretin nur-

i g 37
nubuvvetini yaratmgtir.

Bu nurun Hz. Adem(as)in yaratilistyla onun alnma intikal ettifini ve bunun
Allah tarafindan ona bildirildigini anlatir. Cennette kendisinden sadir olan
zelle nedeniyle tovbe ve istigfar ettiginde “Muhammed(sav) hakk: igin
giinahimu affeyle,” diye niyaz ettigini zikreder. Bu vesiyle ile affedilip
yerytiziine indikten sonra bu nurun Havva validemize ve oradan da Sit (as)a
intikal ettigini beyan eder. Bu nur, sahih nikah ile evlilik suretiyle nesilden

Sheoia s % 38
nesile intikal ederek Hz. Amine'ye kadar ulagir.

2.Amine Hatun'un hamilelik donemi:

Amine hatun, Abdullah'la evlenip hamile kaldiginda bu nur ona intikal
etti. Ondan rivayet olunan olundugu tizere diger kadinlarin hamilelik
donemlerinde ortaya cikan agrilar olmadigi icin hamile oldugunu ancak hayiz
doneminin geg¢mesiyle fark edebilmistir. Bundan &nce bir giin uykuyla
uyaniklik arasinda iken gaibden bir ses, hamile oldugunu biliyor musun, diye
sorunca Amine bilmiyorum demisti. O zaman ona “Sen bu dmmetin
efendisine ve peygamberine hamilesin. Sen bu ¢ocugu dogurdugunda gokler
ve yer bu nur ile dolacak. Adimi Muhammed koy ki Tevrat ve Incil'de ismi
Ahmet diye geger, yer ve gk ehli onun ismini okurlar. Ona inecek kitapta adi
Muhammed olacaktir.”deyip Amine'nin goziinden kaybolmustur.

Hamilelik dénemi, bazi siyer ve tarihgilere gire tam dokuz ay, on giindiir.
Dogurdugunda adimi Muhammed koyup Kureyslilere ziyafet verdi. Onlar
“Muhammed” adimi duyunca sebebini sordular. Amine de “Onu gokte
melekler, yerde mahlukat medh ve sena edeceklerdir.” cevabini verdi. Amine
sekiz aylik hamile iken esi Abdullah, yirmi beg yasinda Medine'de vefat etti,

Farkli rivayetler varsa da Ibni Cevzi'nin tesbiti b('iy]edir.m

3-Abdulmuttalib'in Kabe'de gordiikleri:

Ahmet Feyzi Efendi, Hz. Muhammed'in dogdugu gece Abdulmuttalib'in
gordiiklerini, onun dilinden soyle nakleder:

38 A Feyzi age, sh.5-6
39 A.Feyzi, age, sh.6-7
40 A.Feyzi, age. sh.9
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“Muhammed'in dogdugu gece ben Kabe'de idim. Gece yansi oldugunda
Kabe'nin dort duvary, Makam-1 [brahim tarafina meyledip secde ettiler. Sonra
kalkip yerlerine vardiklarinda (Allahii Ekber, Allahti Ekber... Muhammediil-
Emin'in Rabbi, beni putlardan ve miisriklerin pisliklerinden armdiracak.) diye
tekbir getirdiler. Kabe'nin etrafindaki putlar, buz gibi parca parca oldular.
Hiibel adli biiyiik put da yiiz tistii diistii. Bu esnada bir miinadi, (Muhammed
aleyhisselam Amine Hatun'dan dogdu. Onun igin rahmet bulutlari indi.)diye
nida edince kendi kendime uykuda miyim yoksa uyanik miyim diye elimi
goziime siirdiigtimde uyanik oldugumdan emin oldum. Derhal Amine'nin
kapisimin 6niine vardim. Evin gevresinin nurla ve giizel kokuyla dolu
oldugunu gordim. Kapiy1 aghigimda o nuru kucagima alip bagrima bastim.
Kabe'ye gotiriip Allah'm hifz u himayesine havale edip adimi Muhammed

41
koydum.”

4-Ebu Talib'in Bahira'dan duyduklar::

Hz. Muhammed, annesinin vefatindan sonra dedesinin himayesinde kald:.
O da vefat edince Ebu Talip, onu yanina aldi. On iki yasindayken amcasi Ebu
Talip'le Sam'a giden kervanlara katildi. Busra'da konakladiklar sirada kervam
uzaktan izleyen Bahira, kafiledekileri yemege davet etti. Davette ilk anda
bulunmayan ¢ocugun daisrarla cagrilmas: tiim siyer kitaplarinda yer alir.

Yemek esnasinda Bahira, ¢ocugu dikkatle izler. Semavi kitaplarda
peygamberlik dzellikleri beyan olunan ve dnceki peygamberlerden rivayet
olunan alametlerin tamaminin o ¢cocukta mevcut oldugunu gortir. Sirhindaki
niibiivvet mithriinii inceler ve oper. Ebu Talib'e adimi sorar. O da “Ebu Talip. Bu
da benim oglum.”der. Bahira'min manah bakiglari karsisinda “Oglum degilse
de kardesimin ogludur. Annesi de vefat ettiginden benim
himayemdedir.”tarzinda agiklamada bulunur. Cocugun yetim ve adinin da
Muhammed oldugunu 6grenince Ebu Talib'e: “Bu gocuk, biitiin nebi ve
resullerin sonuncusudur. Sam Yahudileri icinde onun vasiflarmm ve
alametlerini bilen alimler ve kahinler mevcuttur. Ona zarar verme ihtimalleri
giicliidiir. Sen onu Sam'a gétiirme. Burada isini bitir ve dén.” Ebu Talib, bu
tespit ve uyarlar kargisinda irkilir ve endigeye kapihr. Bahiramin tavsiyesine
uyarak ellerindeki emtiay1 orada satar, ihtiyaclarimi oradan temin edip
déner.”” Bu olayla Ebu Talip, yegeninin gelecekte peygamberlikle
gdrevlendirilecegini 6grenmis olur.

41 A Feyzi, age, sh.9-10
42 A Feyzi, age, sh12-13
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5-Cebrail (as)in getirdigi haber:

Ahmet Feyzi, Hz. Ali b. Ebu Talib (kerremallahii veche) hazretlerinden ibni
Cevzi'nin naklettigi hadisi delil getirerek sdyle der:

“Bu rivayete gore bir giin Cebrail (as) gelip 'Habib-i Edibim ve Resul-i
Necibim, ben seni inzal eden sulbe, seni tagiyan rahme, sana kefil olan
koruyucuya ve himaye ediciye cehennemi haram ederim.”mealinde bir mesaj
getirdi. Bu hadis-i gerif geregince Hz Peygamber (sav)in anne ve babasi ehl-i
iman olduklarn gibi Ebu Talib'in de Miisliiman olmasi lazim gelir. By, ilim ve

i 3 43
akil sahiplerince zaten malumdur.

6- Temiz sulb ve temiz rahim:

Ahmet Feyzi, Beyhaki'nin stineninde Enes(ra)dan rivayet edilen “Cenab-1
Hak beni, stirekli olarak temiz sulblerden temiz rahimlere nekletti.” Hadis-i
gerifini ve “Secde edenler arasinda dolagam da gﬁr"“ ayet-1 kerimesini delil
gostererek “Biitiin tevhit ehli, miimin ve muvahhit olarak Hz.Ibrahim seriat:
tizere Hak Teala'ya ibadet eden cemaat climlesindendir.”der. “Misrikler,
ancak bir pisliktir.”ﬁ Ayet-i kerimesi kapsaminda onlarin sirk ve kiifriin
pisliklerinden uzak ve temiz oldugunu soyler. Bu nedenle Hz.
Peygamber(sav)in neseplerinin temizligi Cenab-1 Hak tarafindan nalsa tespit
edilmistir, der. Onun igin hig birisine kiifiir ve sirk isnat edilemeyecegine ehl-i
stinnetalimleri hiikiim vermislerdir, tarzinda bir beyanda bulunur."

7-Fetret déneminde yasayanlarin durumu:

Ahmet Feyzi, fetret doneminde yasayanlarin, en azindan akilariyla Allah'in
varhgim ve birligini idrak edip iman etmeleri ve en yakin dénemdeki
peygamberin seriatina gore yasamalari gerektigini belirtir.” Soyleder:

“Hz.Peygamber(sav)in ecdadindan fetret déneminde yasayanlar, bazi
aragtirmacilarin tahkiki tzere secde-i Rahman ehli olmalari hasebiyle

cehennemlik olmayacaklar1 apagik agikardir. Muhterem anne ve babalari ve
buylik dedeleri Abdulmuttalip hazretleri de fetret doneminde

43 A Feyzi, age, sh.23-24
44 Suara:26/219

45 Tevbe:9/28

46 A Feyzi, age,sh.24

47 A.Fevzi, age, sh.26-27



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Corum ]I 371

yagadiklarindan ehl-i secde olup cehennemlik degillerdir. Ebu Talb'i
defnetmek icin Abdulmuttalib'in kabrini agtiklarinda onu kibleye yonelik
oturur durumda bulurlar. Onu o halde birakip oglu Ebu Talib'i, yaminda bos
bulduklar: bir mahal veya mevkiye defnederler. Abdiilmuttalib'in miigsahede
olunan bu hali, fetret doneminde yasamasina ragmen cehennemlik

olmadiginm kuvvetli bir delilidir_"'{‘rj

8-Hz. isa'nin niizuliinde ihya konusu:

Hz. Peygamber(sav)in anne-babasiyla dedesi Abdiilmuttalip ve amcas:
Ebu Talib'in imanh gittiklerini iddia eden A.Feyzi, bu konuda tereddiidii
olanlara 6nce “Kendilerine bir resul gondermedikce hicbir kavme azap
etlneyiz"wayet— kerimesini hatirlatir. Sonra da Islam tarihgileri ve kelameailarca
kabul gormeyen suiddialarda bulunur:

“Abdulmuttalip'le Hz.Peygamber(sav)in anne ve babalari ve Ebu talip gibi
[brahim milleti iizere ehl-i tevhit olarak Allah'a ibadet eden diger akrabalart,
vakti geldiginde Hz. Isa semadan niizul edince onlar yeniden ihya
olacaklardir. Hz. Isa, onlart Hz.Muhammed(sav)in seriatina davet edecek ve
hepsi de icabet edeceklerdir. Hz.Isa (as) hayatta oldugu miiddetce onlar da
hayatta olup Muhammedi geriatla farz namazlar eda edeceklerdir. Hz. Isa da
onlara imamlik yapacaktir. Oldiiklerinde cenaze namazlarini da Hz. Isa
kildiracaktir. Bundan sonra Hz.Isa'nin da vazifesi tamam olacak ve semaya

kaldirilacaktir.” "

9-Peygamberlerin anne ve babalarinin miimin oldugu iddiasi:

Ahmet Feyzi, Imam Siiyutinin “Fevaidii'l-Kamine Fi- Imani's- Seyyide
Amine” adh eserinden Amine Hatunu'un miimine olduguna dair fetvasim
nakleder. Bir miiddet sonra diger peygamber anneleri haklkinda da fkir
yiiriiterek hepsinin miimine olduklarmi, zamanda hakim olan ilahi geriat

lizere yagadiklarini anlatan goriiglerini rivayet eder.”

Sonra su bilgilere yer verir:

“Te'dibii'd-Temerriidin”miiellifinin derin tetkikine gore peygamberlerin
anneleri ve babalarinin imanlarmm sabit olduguna kesin naslar ve sahih

48 A Feyzi,age, sh.25
49 fsra:17/15

50 A.Feyzi, age, sh.26
51 A.Feyzi, age, sh.27
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hadislerden huccet ve deliller getirenler sunlardir: Ashab-1 kinamdan Ali b.Ebi
Talip, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Abdullah b. Mesut, Hz. Aige, Hz.
Fatima, Vehb b. Miinebbih, fbni Cerih, Ibni Cerir, Ibni Uyeyne, fikih
imamlarindan Miicahit, Ata, Cafer-i Sadik, Omer b. Ebu Nuaym, Imam
Fahreddin Razi, Ebubekir Arabi, Bezzar b. Sahidin, imam Taberani, imam
Nevevi, Takiyyiiddin Sebki, Hafiz Siiheyli, salahaddin Safevi, Imam Pezdevi,
Semsii'l-eimme Serahsi, Muhyiddin Arabi, Muhyiddin Taberi, Kastalani,
Hatip el-Bagdadi, Celaleddin Siiyuti, Abdiilvehhab Sarani, Ibni Cevzi,
Muhammed Sehristani, Kadi Tyaz, Abdurrahman Cami, Ibni Cerir, Molla

)
EE

Fenari, Kemalpasazade, Ibni Hatip, Kasim, Ebussud el-Imadi...

Ahmet Feyzi Efendi, ogullarimin peygamber olup da anne-babalarinin
cehennemlik olmasina Cenab-1 Hakk'in razi olmayacagini su beyitlerle dile

getirir:”

Iki cihan giinesi burc-1saadette iken
Validesine ni¢un vermeye Mevla serefi
(Cesm-i insafla sen bir nazar et gavvama

Alicak durrini yabana atar mi sedefi

10- Ebu Talib'e, anne ve babasina sefaat konusu:

Bu konuda Ahmet Feyzi soyle diyor: “Dehair-i Ukba” miiellifi Imam Taberi
ile “Tefsirii'l-Kebir” miiellifi I[mam Fahreddin Razi hazretleri “Ben mahser
giiniinde anneme, babama ve amcam Ebu Talib'e sefaat ederim.” anlaminda
rivayet ettigi hadis-i serifi Abdullah b. Omer'den tahric etmistir. Sefaat ancak
Miisliiman igin olup gayrimiislim igin sefaat olamayacagmdan bu hadis, Ebu
Talib'in de ehl-i iman olduguna agik bir delildir. Ancak bu rivayet, meshur bir

rivayet degildir. %

11-“(Resuliim), sen, sevdigini hidayete erdiremezsin.” ayetinin yorumu:

Kasas Suresinin 56. ayetinde “(Resuliim), sen, sevdigini hidayete
erdiremezsin.”buyruluyor. Bu ayet-i kerimeyle Ebu Talib'in hidayete ermeden

52 A Feyzi, age, sh.28
53 A Feyzi, age, sh. 29
54 A Feyzi, age, sh,30
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vefat ettigine isaret edenlerin aksine Ahmet Feyzi Efendi, Imam Fahreddin
Razi hazretlerinin bu ayet-i kerimeyi tefsir ederken yukaridaki iddiay: red ve
cerh ettigini nakleder. Fahreddin Razinin yorumu soyledir: Ebu Talip,
niibiivvet-i Ahmediyyeye iman edenlerden ve islama yardim edenlerden olup
bu ayet-i kerimenin manasi; “Habib-i Edibim, Resul-i Necibim, sen hidayetini
ve ehl-i iman olmasimi murat ettiklerinde hidayet halk edemezsin. Ancak ben
hidayet halk ederim.” demektir. Bu ayet, umuma ait olup Ebu Talib'in kiifriine

delaletetmez, diye at;11<l.aurm§t1r.55

12-Kalben iman edenin ebedi cehennemlik olamayacaga:

Ahmet Feyzi, Gazzalinin kalbinde zerre kadar iman olanlarin
cechennemden kurtulacagina dair sahih hadis vardir, beyanindan sonra sunlar
da sdyledigini nakleder: Ebu Talip de stirekli olarak Hz. Peygamber(sav)e; Ya
Muhammed, senin dinin hak ve putlarin batil oldugunu biliyorum. Fakat
Islam oldugumu agiklama konusunda Kureys kavminden ar ediyorum. Bana
bunadi ve ahir Smriinde 6lmekten kokup Miisliiman oldu demeselerdi seni bu
sekilde mesrur ederdim, diye Oziir dilemesi, onun miimin ve muvahhit
oldugunaisareteder.sr‘

Ulema-i muhakkikin indinde iman, ancak vahdaniyet-i ilahiyi wve
hakkaniyet-i nebeviyi kalben tasdik etmekten ibarettir. Lisanen ikrar etmek;
Miisliimanlardan kiz alip vermek, onlara selam verip selamlarinu almak, vefat
vukuunda Miisliiman mezarligina defn edilmek gibi ahkam-1 diinyeviye icra
edilmek {izere kalben tasdik ile hasil olan iman igin ayrica zahiri sarttir.

lisanen izhar etmese de kalben iman eden kimse ebedi cehennemlik olamaz.

13- Dil ile ikrardan kaginmasinin sebeb ve hikmeti:

Ebu Talib'in kelime-i sehadeti dil ile ikrar ve telaffuzdan kaginmasinin hz.
Muhammed 'sav)in getirdigi dini inkar ve kiifirden dolayr olmadigim
vurgulayan Ahmet Feyzi Efendi, kendisi veya evlat ve akrabalanm, 6zellikle
kardesinin oflu Resul-i Ekrem 'sav)i kafirlerin oldurmeleri veya
dayanamayacaklari derecede eza ve zuliim etmelerinden korktugu igindir,
der. Bu goriigiinii “Kalbi imanla mutmain oldugu halde (dinden

dénmeye)zorlananlar harig...”™ ayet-i kerimesiyle teyid eder. Icbar ve ikrah

55 A.Feyzi,age,sh.30
56 A Feyzi, age, sh.30
57 A.Feyzi, age, sh.31
58 Nahl:16/106
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vukuunda dille ikrar birakin, kelime-i kiifiir bile soylemek caiz olur, der.”
14- Oliim hastaliginda amcasini ziyareti ve iman teklifi:

Hz. Peygamber 'sav), amcas: hasta yatafiinda ve etrafinda Kureys'in ileri
gelenleri varken gelip onu ziyaret ettigi ve ona iman teklif ettigi tarih ve siyer
kitaplarimda mevcuttur. Bu esnada Ebu Talip, ¢evresindekilerin tepkileri
arasinda yukandakilere benzer cevap vererek zahiren de Misliimanhigin
aciklamaktan ar etmis ve korkmustur. Bu durumda Hz. Peygamber (sav),
onun Miisliimanhgmm diliyle ikrar edip agiklamasindan {imidini kesmisgtir.
“Rabbim senin icin af ve magfiret talebinden beni men etmedikge elbette senin
af ve magfiretini Rabbimdan talep ederim” diyerek Ebu Talib'in yanindan

ol}
ayrilmugtir.

15- Ebu Talib'in 6liirken séyledikleri:

Hz. Peygamber(sav) amcasinin yanindan ayrildiktan hemen sonra Kureys
ulular da giktilar. Yaminda sadece Hz.Abbas kaldi. Ebu Talip ruhunu teslim
ederken dudaklarin hareket ettirdigini goren Abbas(ra), kulagin
yaklagtirdiginda onun kelime-i sehadeti diliyle ikrar ve izhar ettigini bizzat
igitmigtir. Bu durumu derhal Hz. Peygamber (sav)e “Ben, sehadet getirdigini
kulagimla igittim. Bunu senin duyman Rabbimin onda hidayet nasip
etmesinin delili olacaktir.”diye miijdelemistir. Bu miijde karsisinda Resul-i
Ekrem'in “Ona hidayet eden Rabbima hamd olsun.”diyerek Allah Tealaya

- . o . il
stikran-1azim buyurdugu rivayet olunmustur.

16- Ebu Talib'in cenaze namazi ve miras konusu:

Ebu Talib'in cenaze namazinin kilmip kilinmada ve mirasinin nasil taksim
olundugu konusunu Ahmet Feyzi Efendi soyle agiklar:

“Ebu Talibin cenaze namazimi HzPeygamber (sav)in kildirmadg:
konusuna gelince o vakitte cenaze namazi farz degildi. Medine'ye hicretin
birinci senesi farz oldu. Cahiliye déneminde cenaze téreni soyle idi: Oliiler
yikamp kefenlendikten sonra tabuta yerlestirilip kabre goturtilirdi. Orada
éltniin giizellikleri ve eserleri anlatildiktan sonra dua ve sena edip akabinde,

59 A.Feyzi, age, sh.32
60 A Feyzi, age, sh.33
61 A Feyzi, age, sh.33
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Allah'in rahmeti tizerine olsun, denilerek defn edilirdi. Bu durum Ruhu'l-
Beyan tefsirinde de agtklannustir. Miras taksimine gelince; Ebu Talib'in 6liimii
sirasinda miras ile ilgili ser'i hitkiim heniiz gelmemistir. Oliiniin mallarina,
oliiniin vasiyeti iizerine evladi ve akrabalari hak sahibi olurlardi. Oglu Ukayl,
goruinuste onlarin dini {izere oldugundan vasiyet geregi mirast yalmz o
almustir. Bu vasiyet bile, Kureys'in kendisine hiirmet ve tazimlerinin devamini
saglayarak Hz. Peygamber(sav)e reva gormek istedikleri eza ve cefanun
artirilmasini 6nleyerek halki islama davette salimen hareketini kolaylastirmak

icindir. Bu husus, Esne'l-Metalib adli eserde de aciklannustir.”"

17- Ebu Talib'in aleyhinde konusanlarin te'dibine fetva:

Ebu Talib'in imansiz vefat ettigi iddiasmda bulunanlara A.Feyz, bu
durumun Hz. Peygamber(sav)e, ehl-i beytine ve onlara muhabbeti olanlara
eziyet oldugunu ve onlara eziyet edenlerin de Allah'in rahmet kapisindan
kovuldugunu bir ayet-i kerimeye63 dayanarak izah eder. Bundan sonra
onlarin kiifiir ve gekavet isledikleri i¢in ahirette azab-1 miihin ile azap
gorecekleri hususunun Ebussuud Efendi'nin “Maruzatii'l-Mufti” adh
eserinde ve Sihabtiddin'in hususi eserinde acikca beyan edildigini hatirlatir.

Bu tarz davranislarla insanlar arasinda fitneye, kin ve diismanhga sebeb
olanlara kars1 ne yapilacagi konusunun devrin miiftiilerine soruldugunu
anlatir:

“Bu ve benzeri sorular, o asirda Mekke-i Mitkerreme'de Hanefi miiftisi olan
Ahmet b. Abdullah hazretlerine soruldu. Ebu Talip aleyhinde s6z séyleyen
adamin tedibi hiikiimet memurlan i¢in vacip olacagindan fitne ve fesada
meydan verilmemesi icin dyle sozlerden hoglanan kisilerin her birerinin bir
tarafa siiriilmesi lazim gelir diye fetva vermistir. Safi miftiisu olan Seyh
Abdullah Efendi de Imam Kurtubi, Imam Sarani ve Imam Sebki hazretlerinin
goriiglerini de delil gostererek Ebu Talip hazretlerinin Muhammedi itikad:

T L.
tizere Allah'a vasil oldugunu beyan etmisgtir. !

18-Kureys'in Hz.Muhammed'i bize teslim et, teklifine direnmesi:

Kureys, Hz.Peygamber (sav)e kargi yapacaklari her davranigin kargisinda
amcas1 Ebu Talib'i engel goriiyorlardi. Bu nedenle Ebu Talib'e gelerek

62 A Feyzi, age, sh.39-40
63 Ahzab:33/57
64 A Fevzi, age, sh.41
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yegeninin putlara hakaret etmekten vazge¢mesini, bunu saglayamazsa
kendisine teslim etmesini teklif ettikleri herkesin malumudur. Ahmet Feyzi
Efendi, Ebu Talib'in bu tekliflere kars: direnisini ve Kureys'e karsi hitabim
soyle nakleder:

“Ey Kureys toplulugu, beni ne kadar insafsiz buluyorsunuz ki benden,
oldiirtilmek iizere kardesimin oglu Muhammed'i size teslim etmemi
istiyorsunuz. Buna hangi insaf razi olur? Akrabalik hamiyetinde ve mertlikte
boyle merhametsizlik var midir? Benim himayemde ve terbiyemde olan
oglum Muhammed, her séziinde sadiktir ve hig¢ yalan séylememigtir. Hakikat
gozilyle bakan kimseler, onun fazilet ve kemalinde bir benzerini bulamazlar.
Gafil ve hafifmegrep olmayip da akill: olanlar, her halde ona tabi olurlar. Onu
feda etmek, benim i¢in asla ve kat'a miimktin degildir. Allah'a yemin ederim ki
ben evlat ve 1yalimden ziihul edene (6lene) kadar Muhammed'i size teslim
etmem. Onun yolunda, muhafaza ve himayesinde kendimi ifnaya, taarruz

edenlere karsi miidafaaya ve sizinle muharebeye hazirim.””
Ebu Talip, bu distncelerini uzun kasidesinin iki beytinde soyle
dillendiriyordu:{{'

Vallahi hi¢ birisi sana asla ulasamaz,
Bentopraga verilinceye kadar.
Isine bak sen; sana kimse dokunamaz.

Bununla miijdele géziin aydin olsun.

19- Zuliim, iskence ve boykotlara birlikte direnmesi:

Ebu Talib'in Hz Muhammed (sav)i himayeden vaz ge¢memesi lizerine
Kureys miisrikleri, akraba ve asiretleri kalaba olanlara degil de fakir ve aciz
kimselere zulmetmeyi tercih ettiler. Bilal-i Habesi gibi koleleri, Habbab ve
Suheyb gibi kimsesizleri, Simeyye, Ammar ve Yasir gibi yoksul aileleri hedef
aldilar. Bunlar, hep dinden doénmeye zorlandilar. iskencelere
dayanamayanlardan bir grup Habegistan'a sigindilar. Kureys, bunlarin da
fayda vermedigini goriince Miisliimanlarin tiimiinii Ebu Talip mahallesinde
kusatma altina aldilar. Onlarla aligverisi, kiz alip vermeyi, hatta sohbet etmeyi
ve konugmay1 yasakladilar. Bu boykot ti¢ yil siirdii. Tiim Miisliimanlarla
birlikte Hagimiler ve Ebu Talip de boykota maruz kaldilar. Ama Ebu Talip, ben

65 A Feyzi, age, sh.45
66 A Feyzi, age, sh.45
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Muhammed'in dinini kabul etmiyorum, aramzda bulunmama gerek yok
deyip oradan ayrilmayi diigiinmedi. O sitkintili giinlerde kardesinin oglu
Muhammed'i terk etmedi, himayeden vazgegmedi. Boykot kararmin
yirtilmasinda da énemli bir rol oynadi. Ahmet Feyzi Efendi, biitiin bunlan
siraladiktan sonra bu hal ve davraruglan kalbi imanin delili olarak kabul

etmektedir.”

20-Vefatindan énce Kureys ulularina séyledikleri:

Ahmet Feyzi, Ebu Talibin vefatina yakin bir zamanda bir giin
Abdiilmuttalip ogullarmi ve Kureys esrafin1 toplayip Hz.Muhammed(sav)e
olan sevgisini ve peygamberligini tasdik ettigini ifade eden pek g¢ok sey
soyledigini nakleder. Siyer wve islam tarihi kitaplarinda gormeye ahsik
olmadigimiz tarzda ve kaynagi da zikredilmeyen vasiyet mahiyetindeki
sozleri $1m]m'd1r:bﬁ

“Ey Kureys toplulugu, Allah Tealanin yaratiklan arasinda sizler safi ve
halissiniz. Arap kabileleri, size yonelmistir. Kahramanlikta son noktaya
varmis ve sani ve keremi bol Muhammed, iginizdedir. Malumunuz olsun ki
iyiliklerin ve oviinulecek seylerin hepsine sahipsiniz. Erigemediginiz bir seref
ve mertebe yoktur.

Ey Kureys toplulugu, su beyt-i serife saygt gstermenizi tavsiye ederim.
Bunda Allah Teala'nin rizasi ve geciminizin imkani vardir. Akrabalarimizla
kardesce ve iyi gecinin. Kavim ve kabilenizle dostluk ve dayanisma,
dmriiniizii ve sayimzi artirir. Kin ve diigmanhg) terk edin. Sizden 6nce gelip
gecen eski kavimler, bu iki sebeble helak oldular. Sizi davet edip ¢agiran
Muhammed'in davetine icabet edin. Fakirlerin ve yoksullarin isteklerini ve
ihtiyaglarini kargilamaya gayret edin. Hayat ve 6liimiin gerefi, su iki geydedir:
Dogru soz ve emaneti sahibine vermeye dikkat etmek. Seckinlerin sevgisi,
halkiniyilik ve mertligi bunlardadir.

Muhammed'e yumusaklikla ve hayirla muamele etmenizi ayrica vasiyet
ederim. Muhammed, emin kisidir ve Arap toplulugu iginde séziine en sadik
insandir. Ondan yalan sadir olmaz. Benim size edecegim nasihatleri, o size

67 AFeyzi, age, sh.46-50

68 A.Feyzi, age, sh.51-52. ( A Fevzi, her ne kadar kaynak belirtmiyorsa da konugma
metninin Arapgast Ahmet b. Zeyni Dahlan'nin Esne [-Metalib Fi-Necat-i Ebi Talip adh
eserinin 35-36 sayfasmda gegmektedir. Aym eserin 5. sayfasimda da kisa bir boliim
ver almaktadir. Dahlan'in adi gegen eseri A.Feyzi'nin en 6nemli kaynag oldugu
icin oradan almig olmasi muhtemeldir.)
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edebilir. Bir emir ile gelmistir ki o emir, kalbin kabul edecegi seyleri ihtiva
etmektedir. Dilin yalanlamasi, kin ve diismanhktan kaynaklanabilir. Onun
getirdigi [slam dinini bir nedenle dil inkar etse de kalbin kabul edecegine
stiphe yoktur. Yemin ederim ki Arap kavminin fakir ve yoksullari, ¢olde
yasayan halki ve cevre memleketlerde oturanlarin hepsi, onun davetini kabul
ve sozlerini tasdik edeceklerdir. Ona saygi gosterecekler ve Oliimiin
derinliklerine onunla beraber dalacaklardir. Bunlan goziimle goriir gibi
bilirim. Kureys'in ileri gelenleri ve baslari kuyruk, kuyruklart bag olacaktir.
Kureys ululari ve egrafi hor ve zelil, evleri harap olacaktir. Kureys'in garipleri
itibar ve niifuz sahibi olacaklardar.

Ey Kureys toplulugu, Muhammed igin koruyucu ve cemaati igin himaye
edici olunuz. Onu, cemaatiyle beraber koruyunuz, Allah'a yemin ederim ki
Muhammed'in yoluna giren, akilli ve olgun olur. Hidayet-i Muhammediyyeye
ulasip varmakla bahtiyar ve mutlu olur. Muhammed'den duydugunuz
haberden ve emrine uymaktan ayrilmaymiz ki irsad olasiniz.

Eger Omrimiin muddeti, ecelimin ertelenmesi mimkiin olsaydi
Muhammed'den fitne ve belalari ve ona sikinti veren seyleri men eder ve
musibetlere engel olurdum. Siz de ona yardim ediniz.”

Ahmet Feyzi Efendi, kavmine boyle vasiyet eden bir insanin imanindan
siiphe edilmemesi gerektigine isaret ediyor.

21-Ebu Talib'denrivayetedilen hadisler:

Ahmet Feyzi, Ebu Talib'in Hz. Peygamber'sav)den bazi hadisler rivayet
ettigini, bunun Siyer-i Halebi'de tasrih olundugunu séyliiyor. “Bir giin Ebu
Talip, Hz. Muhammed(sav)in sila-i rahim ile emrolundugunu ve ibadetin
ancak goklerin ve yerin yaraticisi Allah Teala Hazretlerine yapilabilecegini
bana bizzat soyledi, dedi. Yine bir giin; Cenab-1 Hakk'a siikret ki nziklanasm,
kiifretme ki azaba ugramayasin, diye Hz.Muhammed'in bana nasihat ettigini
igittim, diye nakil ve rivayete bulundu.”” Bu durum, hadis usulii yoniinden
olduk¢a miihimdir. Zira Musliiman olmayan birinden hadis rivayeti
yapilmazdi.

Ebu Talip, Hz. Peygamber(sav)den hadis rivayeti yaninda imanma delalet
eden ve kalbinin tevhidle dolu oldugunu ifade eden kelimeler de nakletti.
Esne’l- Metalib adl1 eserden Arapga olarak alip derkenar kaydettigi rivayetler,
genellikle Hz.Ali ve kardesi Cafer tarikiyla gelmektedir. Ibni Hacer el-

69 A.Feyz, age, sh.52
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Askalani'nin “El-Isabe” adli kitabinda Hz Ali'nin Miisliiman oldugu zaman
babasi Ebu Talib'in “Amcanin ogluna baglan, sakin onu birakma “tarzindaki
rivayeti olduk¢a énemlidir.” Zira Hz Muhammed'in dinini tasdik etmeseydi
oglunun onunla beraber olmasina, birlikte namaz kilmasina razi olmazdi.
Namazi onlara emretmezdi. Clinkii din diismanhg:, diger diismanhklardan
cok siddetli bir gseydir.

22-Ebu Talib'in vefatindan sonra:

Hz. Peygamber(sav), énce amcasi Ebu Talib'in, ardindan da esi Hz.
Hatice'nin vefatlarma cok tiztildi. O yila Hiiziin Yili denildi. Cok saman evine
kapandi. Disan1 gktiginda ise Kureys'in zulmiiyle kargilasti. Ebu Talib'in
saghginda uygulayamadiklari eza ve cefayr tiim siddetiyle uygulamaya
bagladilar. Ahmet Feyzi, bu donemde Ebu Leheb'in Hz. Peygamber(sav)in
yanuna gelerek “Ey Muhammed, sen kendi isinle meggul ol. Ebu Talib'in
saghginda her neye kalkighiysan ondan geri durma. Ben hayatta oldukga sana
kimse dokunamaz.” diyerek destek verdigini nakleder.

Bu durum yeni bir engel olusturabilir endisesiyle Kureys, Ebu Leheb'i
kontrol altina almaya galisir. Arada bir fitne olusturabilmek i¢in Ebu Leheb'e
Hz. Muhammed'e gidip Abdulmuttalib'in ahirette cehennemlik olup
olmadigimi sormasmi oOnerirler. Bu soru kendisine iletildiginde Hz.
Peygamber(sav), “O, kavmiyle beraberdir.”cevabmi verince bunu farkl
manalara gekerler. Tekrar sordugunda “Abdulmuttalip ve onun gibi fetret
déneminde yasayanlar ckseriyetle Ibrahim geriati iizere amel etmeye
muvaffak olmuslarsa ve oyle de vefat etmisglerse hi¢ birisi cehennemlik
degildir. Eger batil yolda gittilerse cehennemdedirler” cevabi da Ebu Leheb’i
tatmin etmedi. Boylece Hz.Peygamber(sav), Mekke'de en zor dénemini
yasamaya basladi. Bu durum, Medine'ye hicrete, hatta oraya varincaya kadar

devametti.”

23- EbuTalib'in vefati ve bu konuda verilen hiikiimler:

Ahmet Feyzi Efendi, sadece Ebu Talib'e degil, annesi, babasi, dedesi ve
soyuna kargt yapilan suglamalari, tekfiri reddediyor ve bunlarn kul
hakkindan dolay: ahirette cezalan olsa bile ebedi cehennemlik olamayacag;,
mutlaka cehennemden necat (kurtulus)ile cennete vasil olacaklarina inaniyor

70 A Feyz, age, sh.52-53, bak:Dahlan, age, sh.7-8
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ve soyle diyor:

“Buraya gelinceye kadar gecen tahkik ve tetkilerden ortaya ¢ikip sabit
olduguna gore; her kim Resul-i Ekrem'in nefs-i Ahmediyyesine ve viicud-i
Muhammediyyesine bir noksanlik veya ayip nisbet ederse veyahut yiice soyu
ve hasletlerinden birine kotii diisiince veya noksanlik izafe ederse ve birisinin
sanina veya nisan-1 nebeviyyeye miinasip olmayan bir sey isnad ederek
agagilamak kastinda bulunursa o sahsin tévbesi kabul olmaz, katli de vacip
olur, diye bu zamana gelinceye kadar miictehid imamlar ve biiyiik fikih
imamlari icma ve ittifak etmislerdir.

“Ahi Celebi de 'Sadru's- Seria' adli hasiyesinin Bab-1 Bahaiyye'sinde Ibni
Abbas'dan nakil ve rivayet ettigi iizere; bir kimse o hazrete cevr ve eza edip
ayip ve noksanlik isnad hususunda inadla 1srar ederse kitap ve stinnet hitkmii
Uzere katli vacip olur. Buylk alimler, ahkamin climlesinin sévmek ve
noksanlik isnad etmek nevinden addedip bu gibi edepsizlige cesaret edenlerin
katlinin vacip olduguna ittifak ettiklerini beyan etmislerdir.

“Bir kimse kuvvetli delillerle sahih ve gercek manalara ulagtiktan ve vakif
olduktan sonra Hz. Peygamber(sav)in ebeveyni ve amcasinin cehennemlik
olduguna zahip ve kail olursa o kimse, bu kanaati nedeniyle, Resulullah(sav)e
noksanlik ve ay1p isnadina kars ittifak hasil oldugundan, bu karar ve ittifaka
aykirt bir kanaate meyletmis ve bunda israrla devam etmis olacaktr. Bu
taassubunda kararh olmasindan dolay: lanet ve katle miistahak olduklari,

= - i ; 73
icma-1mezkur hiikmiine tevfikan mukarrer ve muhakkaktr.

D-Eserleilgili genel bir degerlendirme:

Feyzii'l-Vahib Fi- Necat-1 Ebi Talib adli eser, Ahmet Feyzi Efendi'nin farkh
bir galigmasidir. Siaya karst buiyiik bir reddiye yazan bir alimin, siaca israrla
savunulan bir konuda ayni fikirde oldugunu ortaya koyan ilging bir
aragtirmadir. Konunun baska bir ilging yonii de sadece ehl-i siinnet alimlerini
referans gostermesidir.

Bir ¢ok eserini Arapca yazan Ahmet Feyzi'nin bu eseri dénemine gire sade
sayilabilecek bir Tiirkge ile yazmasi da onemlidir. Ebu Talib'in necat
konusunda olugan olumsuz kanaatlerin ortadan kaldirilmast igin bu yéntemin

72 Ahi Celebi: Asil ad: Ahizade Yusuf Efendi'dir. Tokath olup meshur bir Hanefi
fakihidir. Il.Bayezid zamaninda Istanbul'da Sahn-1 Seman Medresesinde
miiderrislik yapmustir. 905/1500 yilinda vefat etmistir,
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kullanilmas: isabetli olmustur. Ancak eser, bu konuyla siurh degildir. Hz.
Peygamber(sav)in annesi, babasi ve ecdadimin, hatta diger peygamberlerin
anne ve babalarinin necatim da aym baglamda ele almustir.

Kitapta en 6nemli aksaklik, bir konunun degisik iislupla birkac defa tekrar
edilmesidir. Buna ragmen konularin belli bir sistematik dahilinde sunulmus
oldugunu soyleyebiliriz. Boylelikle kitapta belli bir fikir ve mantik silsilesi
takip edilmistir. Nur-1 Muhammedi'nin yaratilis ve intikalinden Ebu Talib'in
hizmet ve fedakarliklarmna, davranislarindaki sebep ve hikmete, hatta onun
hakkinda yanhs dustinceyi savunmanin hitkmiine kadar devam eden mantik
silsilesiile okuyucuyu belli bir kanaate yénlendirebilmektedir.

Ahmet Feyzi Efendi, ayetleri yorumlarken ekserin goriistine degil, tercih
ettigi goriige yer vermistir. Niizul sebepleri konusunda da aym usulii takip
etmigtir. Rivayet ettigi hadislerin kaynaklarini tespite ¢alismadim. Ancak
hadislerin bircogunun pek duyulmayan ve bilinmeyen rivayetler oldugu
bellidir. Bu hadislerin nce kaynaklarinin tesbiti, sonra da cerh ve ta'dile tabi
tutularak isnad ve sithhatinin aragtirilmasi gerekir. Ondan sonra eserde izlenen
yol ve hiikiim tartigilabilir.

Ahmet Feyzi'nin derin ilmi tetebbuati bilinmektedir. Miiftiidiir,
miiderristir, kitap ve ilim diigkiiniidiir. Malumatinin da ¢ok olmas dogaldir.
Bu ytizden her konuda oldugu gibi tarihi olaylarla ilgili de farkh bilgilere
rastlanabiliyor. Mesela Hz. Ibrahim'in babasinin Azer olmayip Tarah oldugu,
Azer'in ise amcasi oldugu bilgisi gibi Ebu Talib'in vefatindan énce Kureys
kavmine vasiyeti, Hz Peygamber(sav)in Ebu Talib'e tavsiyeleri genel siyer
kitaplarinda rastlanmayan malumatlardir. Bu rivayetlerin kaynag: ve
sthhatinin de arastimlmasinda fayda vardir.

imanin asgari sarti, Hz. Isa'min niizulii ve ihya-yr memat konusu, Ebu
Talib'in dille ikrardan kagmmasimin itikadi yoniiyle ilgili tartismalar,
kelamailarca tahlil edilmelidir.

Hz. Peygamber(sav)in anne ve babalariyla amcas: Ebu Talip ve dedesi
Abdulmuttalib'in imanla gitmedigi kanaatini savunan ve yaymaya
calisanlarin katlinin vacip olduguna dair Ahmet Feyzinin vardigi nihai
hitkmiin de fikihgilarca tenkide tabi tutulmas: gerekir.

Biitiin bu tetkik ve tahlillerin gerekliligine ragmen Ahmet Feyzi Efendi'nin
boylesine 6zgiin bir ¢aligmay: bizlere birakmis olmasi, her tiirlii takdirin
tizerindedir. Kendisine Allah'tan rahmet diliyorum.
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SEYHU'L-ISLAM EBUSSUUD EFENDI

Sevket KOTAN'

Ebiissutid kiinyesi ile meshur olan bu kudretli Osmanh seyhiilislamimn
isminin Muhammed oldugu, tefsirinin mukaddimesinde kendisinden
Ebiissutid Muhammed olarak stz etmesinden anlasilmaktadir. Tam olarak
ismi Ebiissuud Muhammed bin Mustafa olan Ebiissuud Efendi, (ez-Zehebi, [,
345) babasimin memleketine istinaden de el-imadi el-Iskilibi olarak amilmustir.
Kendisi daha dogmadan babasi Istanbul'a go¢ eden Ebiissuid Efendi, her ne
kadar vakfiyesinde Iskilip'te dogdugu ifade edilmigse (Baysun, 92) de genel
kabule gore 17 Safer 896 (30 Aralik 1490) da Istanbul yakinlarindaki Muderris
koyunde dunyaya gelmistir. (Unan, 26) Ebtssuud Efendinin babasi, Seyh
Bedreddin'in Varidat'ina serh yazan irfan sahibi bir Bayrami seyhi olan ve
Sultan II. Bayezid'in seyhi olmasi itibariyle “Hiinkar Seyhi”olarak taninan
(Akglindiiz, 367) Muhyiddin Muhammed el-Iskilibi'dir. Daha ok Seyh Yavsi
olarak taninan seyh Muhyiddin, Istanbul ikametinden sonra dénerek asil
memleketi olan Iskilip'te vefat etmis ve daha sonra oglu Ebiissutid Efendi
tarafindan kabrinin bulundugu yere bir cami ile imaret yaptinlnmisgtir. (Unan,
26) Iskilip'in en eski yapist olan bu cami, 1569 tarihli Ebiissuud Efendiye ait
vakfiyeye gore koprii, bedesten, mektep ve handan olugsan kiilliyenin tek
vapist olarak ayakta kalmugtir. (Tuluk, 447) Seyh Yavsi'nin Istanbul'daki
yasamindan sonra tekrar Iskilip'e dénmesi ve orada vefat ederek medfun
bulunmast ile Ebiissuud Efendinin Iskilip'e bir kiilliye yaptirmas: onun nereli
olduguna dair tartismalara agikhik getirmekte, Ebiissuud ailesinin kendisini
Corumlu olarak gorduigiint gostermektedir.

Ik tahsiline babasi seyh Muhyiddin Mehmed efendiden aldig: derslerle
baslayan Ebtissuud Efendi, babasindan mukaddemat-1 ulumu &grendikten
sonra kelamdan Hasiye-i Tecrid'i tamamen, belagatla ilgili olarak Serh-i
Miftah'1 iki kere ve yine kelamdan $erh-i Mevakif'1 bagindan sonuna kadar
okumustur. Babasindan aldig ilk egimin arkasindan Ogrenimini cesitli
medreselerde siirdiirmiis, sonra da en yiiksek Osmanl medresesi olan Sahn'a
kadar ulasmis, buradan da sirasiyla Bursa ve Istanbul kadiliklarina
getirilmistir. Istanbul kadisi iken Kantni tarafindan Agustos 1537'de
(Rebiiilevvel 944) 8 yil gorev yapacagt Rumeli Kazaskerligine getirilen
Ebiissuud Efendi, arkasindan da Ekim 1545'te ($Saban 952) asil sOhretini

I Dr. Aragtirmaci, yazar,
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bulacag: ve araliksiz 30 yil kadar deruhte edecegi Seyhiilislamlik makamina
getirilmistir. (Unan,26) Babasindan aldigy derslerin seviyesi goz oOnune
alindiginda ve annesinin de meshur alim Ali Kusgu'nun kardesi ya da daha cok
tercih edilen gorise gore kizi oldugu, Ali Kugcu'nun da dedesi Mustafa el-
imad'in kardesi oldugu diisiiniildigiinde (Akglindiiz, 365) Ebiissuud
Efendinin hatir1 sayilir birilim ailesinden geldigi goriilmektedir.

Miftilenam, geyhiilislam, sultanii’l-miifessirin, muallim-i sani, allame-i
kiil, Hoca Celebi ve EbG Hanife-1 Sani gibi tinvanlarla arulmay1 hak edecek
kadar biiyiik bir géhrete kavusan Ebiissuud Efendi iizerine yapilan bir
arastirma, ona bu tnvanlarin bosuna verilmedigini gosterecektir. Goriinen o ki
O, sahsiyeti ve yaptiklariyla her kesimden insanin gonliine taht kurarak bu
tnvanlari elde etmigtir. Zira yakindan bakaldiginda Ebtissuud Efendinin akillt
ve yuksek zekaya sahip bir sahsiyet, caliskan ve miictehid derecesinde alim,
sahsiyetli ve teskilatq bir devlet adami oldugu goriilmektedir. Bu konuda
Fahri Unan, “Ebiissuud Efendi, biiytiik bir alim oldugu kadar ve belki bundan
daha fazla bir teskilatgi, bir idareci idi” demektedir. Ebiissuud'un bu yont,
onun gerek geyhilislamlik makamindaki icraatlarina gerekse ilmi
calismalarina bnemsenmesi gereken bir nitelik katmistir. Bu nedenle o hem bir
sevhiilislam olarak hem de bir alim olarak viiksek bir mertebeyi hak etmis,
sOhreti biitiin islam alemine yayilmis ve ismi etrafinda biiyiik bir hiirmet
halesi olusmugtur. 23 Agustos 1573'te (5 Cemaziyel-evvel 982) vefat ettiginde
Mekke ve Medine alimlerinin onun igin giyabi cenaze namazimi kilmus
olmalari dabunu gostermektedir. (Akinct.76)

Devrin en tinlii alimlerinden ders alarak ilmini yiiksek seviyelere tagiyan
Ebiissuud Efendi, ilmi birikimini, yliksek yarg: ve ilmi mertebe anlamima gelen
Kazaskerlik vazifesi esnasinda elde ettigi tecriibelerle birlestirme sansina
sahip olmustur. Bu 8 yillik Rumeli Kazaskerligi tecriibesi, onun zamanin
hadisatiyla yuizlegerek olaylara bagka a¢ilardan da bakabilmesini saglamig, bu
da onun alim devlet adami kimliginin daha da inkisafina zemin hazirlamistr.
Bu nedenle Ebiissuud Efendinin seyhiilislamlik makamina taymn edilmesi
gibi, onun bu makama prestij kazandirmasi ve seyhiilislamh nispeten basit
bir fetva makamindan daha genis bir sahanin etkin makamt haline getirmesini
de tabi karsilamak lazim,

Kuskusuz kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi iist diizey makamlara
gelmesinde ilmi mertebesinin yaninda sahsiyetinin de 6nemli pay: vardir.
Kaynaklar Ebiissuud Efendiyi uzun boylu, zayif, uzunca sakalli ve niirani
yiizlii, vakur, mehabetli ve sade giyinimli abid ve zédhid bir sahsiyet olarak tarif
ederler. Giiler yiizlii, niiktedan ve etrafindakilere rifk ile muamele eden, buna
ragmen mehabetinden Oturii meclisinde sozleri sessizce ve hiirmetle
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dinlenilen fazil bir zat olarak vasiflandinlan Ebilissuud Efendi, Osmanh
seyhiilislamlarimin tefsir ve fikihta en alimlerinden biri sayilmaktadir.
(Baysun, 93) Genelde, konumuna ragmen niifuzunu suistimalde bulunmadig:
ve siyasi islerden uzak durmay: basardig: kabul edilen Ebtissuud Efendi'ye,
Kaniini Sultan Siileyman'in bityiik hiirmet gosterdigi ve tnemli islerde onun
gortistind aldig: gibi, elini siirdiigii islerin ugurlu olacag: kanaatinde oldugu
aktarilmaktadir. Bu nedenle olacak ki Siileymaniye camiinin temelini
teberriiken Ebtissuud Efendiye attirmistir. Zigetvar seferinde iken hastalanan
Ebtissuud Efendi'ye hitaben yazdigi mektubuna, “halde haldagim, sinde
sindagim, ahiret karindagim, tarik-i hakda yoldagim Molla Ebtissuud Efendi
Hazretleri” diye baslamasi ve mektubunu “bende-i hiida Stileyman Han-1 bi-
riya” diye bitirmesi, (Baysun, 93, Akgiindiiz, 366) onunla padisah arasindaki
samimiyeti ve padigahin ona olan hiirmetini gostermektedir.

Bazi olaylardan, S$Sevhiilislamlik makamma gelmis olsa dahi ikbali
padisahin elinde olmasina ragmen padisah Kkarsisinda dik durabilme
cesaretini gosterdigi anlasilmaktadir. Mesela Ayasofya vakif kiracilarmin
cegitli gerekgelerle kira bedellerinin ecr-i misle yiikseltilmesine ihtiyag¢
bulunmadigini padisaha arzetmeleri ve padisahin da gerekli istisarede
bulunarak kiracilarin istekleri dogrultusunda ferman vermesi Uzerine
Ebtissuud Efendi'nin, “Olmaz! Emr-i Sulténi ile, namesr{ olan nesne mesri
olmaz; haram olan nesne helal olmak yoktur” demesi ilmi haysiyetini
korudugunu gosteriyor. Bir ¢ok Ornek olayda, ser'i hukuka aykiri olmadikca
devlet ve toplumun ihtiyaclart geregi yapilan idari tasarruf ve diizenlemeleri
desteklemesine ragmen, [slam hukukunun acik hiikiimlerine aykiri
uygulamalar stz konusu oldugunda padisah fermaniyla bile olsa bu
uygulamaya kargt gktigimi gormekteyiz. Mesela miiste'menlerin gahitligi
konusunda padisahin verdigi miisadeye “Na-mesru olan nesneye emr-i
sultani olmaz” (Okur, 39) diyerek kargi ¢ikan Ebtissuud Efendi'nin, sahsiyetli
bir ilim ve devlet adami olmanin sorumlulugunu yerine getirmis olmasi bu
orneklerden biridir.

Onun tegkilatgr sahsiyetinin Kanuni devri Osmanl devlet sisteminin
yapilanmasinda dnemli rol oynadiginin pek ¢ok Grnegi vardir. Mesela Onun
Rumeli Kazaskerligine kadar miilazemet isinin oturmus bir sistemi yoktu ve
bu durum kanigikliklara neden olmaktaydi Bunun {izerine Kanuni, Ebiissuud
Efendiyi miilazemet islerinin bir diizene kavugturulmasi gorevi ile
gérevlendirdi. Ebtissuud Efendi, her payede alimlerin ne kadar miilazim
vereceklerini tesbit ettikten sonra yedi vilda bir miilazemet usiilitaii
kanunlastirarak miilazemeti uzun yillar diizenli sekilde uygulanan bir sistere
kavusturdu. (Akgiindiiz, 365-66) Kanuni, Ebiissuud Efendi'nin seyhtilislamlik
makamina tayin edilmesinden sonra merakla bekledigi tefsirinin tamamlanan
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bolimiinii inceleyince Irsadiil-Akli's-Selim ila Mezaye'l-Kitabi'l-Kerim isimli
tefsirini cok begenerek seyhulislamlik maagini giinliik 200 akgeden 500 akgeye
¢ikardi. Eser tamamlandiktan sonra da Ebussuud Efendiye hil'at giydirdi,
biitiin talebelerini miilazim olarak kaydettirdi ve maagimi 600 akgeye
tamamlayarak seyhiilislamhik makamini, hem maddeten hem de manen
kazaskerligin listiinde bir makam hiiviyetine kavusturdu. (Unan, 27) Bununla
birlikte yitksek seviyedeki miiderrislerle mevleviyet kadilarmi tayin etme
yetkisi de seyhiilislama verildi. Seyhiilislamligin 6nemi bu sekilde artinca da
kazasker, mevleviyet kadilar veya muderrislerden uygun gériilen birinin bu
makama gelebilmesi icin once Rumeli kazaskeri olmasi sart: kondu. Ilmiye
teskilatina ceki diizen veren Ilmiye kanunnamesinin de Ebiissuud Efendi
tarafindan hazirlandig tahmin edilmektedir. (Akgtindiiz, 366)

Seyhiilislambk makaminin, sirf fetva makami olmaktan tegri makam
seviyesine yiitkseltilmesini saglayan Ebtisuud Efendi ¢aliskanlig1 ile temayiiz
eden bir sahsiyet olarak kazaskerlik ve seyhiilislamhk gérevleri yaminda
yiuzlerce talebe de yetigtirerek ve bunlarin 6nemli gorevlere gelmesine vesile
olarak etrafinda giiglii bir ilmiye siifini toplamaga muvaffak olmustur.
Boylece dinamik bir ilmi faaliyet igerisinde olan Ebiissuud Efendi,
muderrisligi esnasinda tatil giinleri harig asla derslerini ihmal etmedigi gibi,
miiftiligi esnasinda da her giin pek ¢ok fetva vermigtir. Mesela bir giin sabah
namazindan baglayarak ikindive kadar 1413 fetva verdigi olmustur. (Baysun,
94) Zira ilminin genigligiyle sadece salt dini meselelerde degil ferdi ve
toplumsal hayatin her konusu ile ilgili fetvalar vermistir. Atayi'nin ifadesi ile o,
“mesali-i fikhiyyeden ma'ada cemi miiskilat-1 fiinandan iftd” vazifesi
gormiigtir. (Unan, 27) Aslinda onun bu faaliyetini salt bir fetva vazifesini ifa
olarak gormemek gerekir. Zira daha sonra tizerinde durulacag: gibi o bir
miictehid gibi davranarak din diinya ayrimi yapmadan diinyevi hadisata dini
bir agiklama getirmek suretiyle kendi caginda din ile tarihin irtibatim saglama
basarisi gostermigtir. Nitekim onun bu yonu gerek Osmanh hukuk diizenine
getirdigi diizenleme gerekse hukuku Islamilestirme faalivetlerinde belirgin
sekilde ortaya citkmalktadir.

Atayi'nin, "kavanin-i Osmaniyyeyi Ser'i Serife tatbik ve mesalih-i diniye ve
diinyeviyyeyi ahsen-i nizam lizere tensik” ettigini belirttigi (Unan, 27)
Ebissuud Efendi, ser'i hukukun gbdlgesinde orfi hukukun ve hukuku
kanunlastirmanin gelismesine imkan hazirlamasi ve Islam hukukunun klasik
devrine ait goriigleri yorumlayarak doneminin problemlerine ¢oziim
getirmesi Gzelligiyle Islam ve Osmanh hukuku alaninda dnemli hizmetler
yapmustir. Tirk Diinvasi Edebiyatcilarn Ansiklopedisinin Eblissuud

¥

maddesinde, “...gelenek ve gorenekleri seriat hiikiimleri ile birlestirmevi
g 3 § )

bagsararak devlet otoritesinin saglanmasinda 6nemli rol oynadi”
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denilmektedir. O, doktriner ve geleneksel bir hukuktan ziyade pratik degeri
olan ve degigen gartlara gore farkli ¢oziimler tiretebilen bir hukuk anlayisi
tatbikata koyarak ornek bir Tslam hukukcusu olmustur. Kuskusuz bunu
yaparken, uzun yillar ilmiye ve devlet tegkilatinda gorev yaparak medresede
okutulan klasik fikih literatiiriiniin yani sira ictimai sartlari, devletin yapisini
ve igleyisini ve glinliik problemleri de yakindan tanima imkam bulmasinin
fevkalade faydasini gormiistiir. Nitekim igtihadin bir sartinin da “muamelat-1
nassa vakif olmak” oldugu kanaatindeki Cevdet Pasa, Ebiissuud Efendi'yi,
hikmet-i nazariye ile hikmet-i ameliyeyi birlestiren ulema arasinda zikreder.
(Okur, 56) Gerek devletin 6rfi hukuk olarak anilan konulardaki tasarruflarimn
ser'lt hukukla ilgi ve dengesinin kurulmasinda, kanunnidmelerin
hazirlanmasinda, gerekse ser't mahkemelerin ¢alisma ve yazisma esaslarinin
duzene konulmasinda dnemli katkilari olan Ebiissuud Efendinin, Kanini
Sultan Siileyman'in hukuk ve islahat diizenlemelerinde bliytik pay1 vardir.
(Akgtindiiz, 367)

Ulkede yarg: birligi ve kanun éniinde esitligi saglama gayesiyle kadilarin
Hanefi mezhebi icindeki verlesik ve sahih goriisle amel etmeleri gerektigi, cok
zayif gorislerle amel etmeleri halinde hiikiimlerinin gegerli olmayacag: ve
Safil kavlinin yasaklandig yoniinde fetva vermesine ragmen, sosyal sart ve
ihtiyaclar gerektirdiginde Hanefi mezhebinin yerlesik goriislerinden vaz
gecerek farkli ¢coziim arayiglarina gitmistir. Devrin teamiiliine ¢ok ta uygun
olmayan bu tasarruflarinin arkasinda belki de onun, Hanefilerin diger
mezheplerden tstiin olmadigimi soyledigi i¢in sert tenkitlere ugrayan Seyh
Bedrettin'in Varidat'mi serh eden babasi Sevh Yavsi'nin rahle-i tedrisinden
geemis olmasi vardir. (Okur, 54) Nitekim onun déneminde, biildga eren
kizlarin, velilerinin iznini almadan evlenebilecekleri yoniindeki Hanefi
uygulamadan vazgecilerek, imam Muhammed'in, kizlarin ancak velilerinin
izniyle evlenebilecekleri seklindeki gortisti benimsenmis ve kadilarin velinin
iznini almadan nikah kiymalari yasaklanmustir. (Akglindiiz, 368) Bu
tasarruflarivla Eblssuud Efendi, donuk bir fikith anlayisi yerine tarihsel
kosullara gore degiskenlik arz eden dinamik bir fikih anlayiginm érneklerini
sunmustur.

Yukarida arz edilen tasarruf ve uygulamalariyla onun bir miictehid gibi
davrandigin gormekteyiz. O, daha ¢ok Hanefi mezhebi icindeki farkli
ictihatlar arasinda tercih ve tahricler yapmak seklindeki fikhi ictihatlan ile
Hanefi hukukgularmin yvaptigi miectehidler tasnifinde, “ashabu't-tahric”,
“ashabii't-tercih” hatta biraz zorlamavla “meselede miictehid” grubu
icerisinde yer almighir. (Akgundtiz, 367) Nitekim meri Osmanh arazi
hukukunun Islam hukukuna uygunlugu konusundaki tartigma ve
tereddiitler, ancak Ebiissuud Efendi'nin cabalar ve fikhi yorumlariile belli bir
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agikliga kavugabilmistir. Kanuni Sultan Stileyman'in istegiyle, Osmanh arazi
hukukunu Islam hukukundaki temellerine dayandirarak sistemlestirmesi ve
bunu “fetvay-1 serife” haline getirmesi, daha sonraki biitin hukuki
diizenlemelerde bu fetvalarin esas alinmasi, Eblissuud Efendi'yi miri arazi
rejiminin mimar: konumuna getirmistir. Yine “kanun-i cedid adiyla bilinen
kanunnamenin arkasinda da Ebiissuud Efendi'yi gbrmekteyiz. Clinkii bu
kanunnameye esas teskil eden mukaddime kismu [bn Kemal'e ait olan bir fetva
disinda FEbiissuud Efendi'nin fetvalarindan olugmaktadir. Bu nedenle
Ebiissuud Efendi'vi sadece bir seyhiilislam ve alim olarak gormek yeterli
olmaz. Onu ayni zamanda teskilatq bir devlet adami ve miigtehid olarak
gormek gerekir. Kuskusuz Onun bu bagarsinin arkasinda, ilmini uygulamaya
koyma imkaniru elde etmesi yatmaktadir. Zira bilgi-pratik diyalektigi, ikisini
de gelistiren bir sireg olarak igler.

Ebiissuud Efendi'yi “devlet adam” ve “miictehid” vasiflar1 yaninda
sohrete kavusturan diger onemli vasfi da onun biiyiik bir miifessir olmasidir.
Ismail Cerrahoglu, tefsirinin, onun 30 yillik seyhiilislamlik s6hretinin geride
biraktigini ve onun ismini aslinda bu tefsirin ebedilestirdigini ifade
etmektedir. (Cerrahoglu, 11, 331) Bu tefsir iizerine yapilan ¢alismalarda bu
eserin tefsir edebiyati icerisinde 6nemli bir yer tegkil ettigi ve hakli bir sohrete
sahip oldugu ifade edilmis, cokga oviilmiistiir. Mesela bunlardan ez-Zehebi,
Ebiissuud'un tefsirini yazarken bu ise yeterli vakit ayiramadigini ifade etmek
suretiyle bir ihtiyat tavri sergilemesine ragmen yine de ¢ok¢a dvmis ve ilim
adamlarinin eser hakkindaki 6vgiilerini de aktarmistir. (Bkz, ez-Zehebi, 1, 346-
348) “Hatibu'l-Miifessirin” ve “Rum diyarmnin Zemahseri'si” gibi lakablarla
anilan Ebiissuud Efendi'nin yazdi bu tefsirin, niiktelerin ¢oklugu ve ayetler
arasindaki tenasiib ve insicami basarili bir sekilde agiklamasi sebebiyle
Zemahgeri ve Kadi Beydavi'nin tefsirlerinden daha ustin oldugunu ifade
edenler olmustur. (Cerrahoglu, 11,335) Nitekim Ebussuud Efendi'nin tefsiri
uzerine “Eblissuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu” isimli calismasinda
Abdullah Aydemir, ez-Zehebi'ye dayanarak onun belagat ve icaz bakimimdan
ilk ve en bagarih miifessir oldugunu (Aydemir, 231, 259) ifade etmektedir. Yine
tetkikleri neticesinde kendisi de kiraat ile liigat ve nahiv yoniinden Ebiissuud
Efendinin, Zemahseri ve Kadi Beydavi'den daha iistiin oldugu kanaatine
varmugtir. (Aydemir, 170, 192) El- Ezher dergisinde Ebiissuud Efendi ve Tefsiri
tzerine yazdigi makalede Sahat Muhammed Abdurrahman ise, bu tefsirin
tefsir kiilliyati igerisinde énemli bir yere sahip oldugunu belirttikten sonra
beyani tefsirler igerisinde Zemahsgerinin tefsirinden sonra ikinci sirada
sayildigimi ifade etmektedir. (Abdurrahman, 186)

Ashnda O da Kur'ani tefsir etmek i¢in ge¢mis miifessirlerin gelenegini
takip etmis, tefsirini de basta Kur'an ve hadis olmak {izere sebeb-i niiziil,
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kissalar, liigat ve nahiv, kiraat, Israiliyat, siir, belagat ve i'caz ile ayetlar arasi
tenasiib ve insicamdan yararlanarak kaleme almistir. (Cerrahogly, I, 336)
Ligat ve nahiv ile belagat ve i'caz bakimindan ayncalikh bir yere sahip
oldugunu daha once belirttigimiz [rsadii'l-Akli's-Selim de, Razi'nin
Mefatihu'l-Gayb, Zemahgeri'nin el-Kessaf ve Kadi Beydavinin Envaru't-
Tenzil'i cizgisinde bir dirayet tefsiridir. Nitekim eser incelendiginde, gegmis
miifessirlerin gorislerine tenkitler yonelterek cok yerde 6zgiin fikirler ileri
stirmesine, kimi yerlerde onlarin gortsleri arasindan tercihler yapmasina
ragmen, genelde bu miifessirlerin goriiglerinden yararlandify, hatta cogu
zaman bu tefsirlerden iktibaslarda bulundugu goriilmektedir. Fikhi
konularda ise tefsirini bagta Hanefi imamlan olmak {izere fikih imamlarinin
goriiglerine istinat ettiren, yine ¢ok yerde bu gorislerin arasindan tercihte
bulunarak 6zgin fikirler ortaya koyan Ebiissuud tefsirinin kanaatimizce diger
tefsirlerden iki farkli yam iizerinde durulabilir. Bunlardan biri, onda zeka
tirtinii buluglarin ¢ok olmasy, ki bu yéniiyle ona 6zel bir 6nem atfedilmesini
hak ediyor, (Akgiindiiz, 370) digeri de devlet erkinin icerisinde énemli bir
mevkide olan miictehid seviyesindeki bir fikth alimi tarafindan kaleme
alinmig olmasidir. Ozellikle bu ikinci yont itibariyle El-Irsad tefsiri tizerine
yapilacak miistakil bir arastirma énem arz eder. Zira fikhi konulara vakif bir
arastirmacinin bu tefsir iizerine yapacag calismanin, Cevdet Pagsamin
deyimiyle “muamelat-1 nassa” vakif olan bir miictehid miifessirin tefsirdeki
anlama ve anlayis farkini ortaya cikaracak ve tarihin bir kesitinde nass ile tarihi
irtibatlandirma gayretinin bir Ormegini goz Oniine serecektir. Bu giinden
bakildiginda tenkit edilebilecek yonleri olsa da O'nu kendi tarihsel kogullar
icerisinde degerlendirmek daha dogru bir tutumdur. Onem atfedilmesi
gereken nokta, ilim ile yonetimin ve din ile tarihin bulugma noktasinda durma
sorumlulugunu sirtimda tagiyan bir alim devlet adami olarak vahiy ile tarihin
irtibatimi  saglayarak kendi ¢aginin problemlerinin {istesinden gelmeyi
basarmasi ve tarihin disinda kalmamasidir. Osmanhnin thtisam dénemlerinin
arkasindaki temel saiklerden birisinin de tarihe yon veren sahsiyetler oldugu
soylenebilirse, bunlardan biri de kugkusuz Jeyhiilislam Ebussuud Efendi dir.
Bu nedenle O'nun Osmanh tarihinin bir kesitini olusturan ameli tefsirinin,
kaleme aldig1 bes ciltlik muhtesem tefsirinden daha dikkate deger oldugu

soylenebilir.
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CORUMLU IBRAHIM IPEK EFENDI HAYATI VE
TASAVVUFi GORUSLERI
(1934-2000)

Oguzhan KANTAR '

Dogumu ve Cocuklugu

ibrahim Ipek Efendi 20
Eyliil 1934 yilinda Corum 'un Iskilip ilgesine bagh Yerli kéy de diinyaya
gelmigtir. Babasi koyde ciftcilikle ugragsan, Cerkez Mehmet Efendi olup biiyiik
dedeleri Kafkasya gd¢menidir. Annesi Seyyide Fattima hanimdir. ibrahim
Ipek Efendi bu ailenin besinci ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Anne
tarafindan evlad-1 Resul olup aynizaman da yine anne tarafindan Iskilipli Atif
Hoca ile de akrabaliklar vardir.cocukluk donemine iliskin daha detayh
bilgiye sahip olamadigimiz [brahim ipek Efendinin ¢ocuklugu genel olarak
dogdugu koyde gegmistir.

Tahsil Hayati ve Hocalan

Ibrahim ipek Efendi yaklasik alti yedi yaglarina geldigi vakit kdyde ciftgi
olan babasina yardim ettigi gibi, ayn: zamanda koy hocalarmdan da ders
alarak ilk tahsil hayatina baglamigtir. ilme olan istivakinin fazlahgindan olsa
gerek bir ara tahsil igin Istanbul'a da gitmek istediyse de gidememis, daha
sonra iskilip alimlerinden Mekkeli Omer hafiz (1) denmekle maruf zattan ve
iskilip Meydan Camii Imam Hatibi Osman Hafiz Efendiden (2) ders alnugtir.

Tasavvufi Hayat

[brahim Ipek Efendinin dogdugu verli kily son diimem Halveti Ussaki kolu
temsilcilerinden Seyh Hisnti Giilzari'nin (3) ¢ok stk ugradig ve dolayisiyla
bircok seveninin bulundugu bir yerdir. Bu nedenle Ibrahim Ipek Efendi cok
kiiciik yaslarinda tasavvuf negesiyle tamgmis ve Husni Giilzarinin
sevenlerinden biri olmustur.

Hiisnii Gilzari Kinikkale Hiiseyin bey obasinda metfun olan Seyit Hasan
Necati dedenin halifelerindendir. Seyyid Hasan Necati dedenin silsilesi ise
Edirne Seyh Muslihiddin dergahi seyhi Mustafa Kamber baba vasitasiyla

I Arastirmact, vazar.
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Canakkale Kilit bahir'de metfun Ahmet Talip Irsadibabaya ulasmaktadir. Bu
zatlar Anadolu da son donem Halveti Ussaki ekoliinii temsil etmis olup
Ussaki'ye ise 1475-1594 yillari arasin da yagamis ayri zamanda Osmanh
padisahlarindan 3. Murat hanunda seyhi olan Pir Hasan Hiisamettin el Buhari
el Usgsaki(4)tarafindan sistemlegtirilmis bir tasavvuf ekolu olup
Mevlevilik,Bektasilik, Ahilik, Bayrami'lik tarzi tamamen Tiirk Islam sentezi
bir tasavvuf nesesidir.
ibrahim Ipek efendinin temsilcisi oldugu Ussaki tarikati, Halveti

tarikatinin orta koluda denilen Ahmediye koluna bagh Sinaniye subesinin bir
alt kolu olup genel olarak Halveti tarikinin aymi olmakla beraber furuat
diyebilecegimiz bazi konularda farklilik arz etmektedir. Ugsaki ekolii kendisi
Halvetiyye nin birkolu olmasina ragmen dahasonralar kendi biinyesinden
de Cahidiye, Musluhiye, Cemaliye, Selahiye, irsadiye, Samiye ve Ruhzariye
gibi altkollar gitkarmustir.

ibrahim Ipek Efendi tasavvufi ortamda bulunmakla birlikte miirsidi
Hiisnii Giilzari hazretlerine intisabi oniig, ondért yaslarinda olmustur. Yas
kiictiktiir ancak o yaslarda bile miirsidinin su s6zii onun manevi derecesinin
ne kadar yiiksek oldugunun gostergesi olsa gerektir. ibrahim Ipek Efendi
miirgidine ilk intisap ettigi glin seyhine gordiigti bir riiyay: anlatius ve bir kag
soru sormug bunun iizerine Hiisnti Efendi sorularimi yanitlamakla birlikte
yanindakilere donerek eger bu ¢ocugun yas: uygun olsaydi suan icazetini
yazardim demistir. Iste bu sekilde seyri siiluka baslayan Ibrahim ipek Efendi
uzun zaman nefsine muhalefet etmek suretiyle rivazet ve mucahedelerden
sonra her gegen giin manevi kemalatim1 daha da yiikseltmistir. Bu manevi
derecesinidaha 17 yaginda iken yazmis oldugu su dortliik anlatsa gerektir.

Yasim on yediye basti gidivor

Melekler semaya uctu gidiyor

Ridgtii peglerine diisti gidiyor

Kiintii kenzin babini gérmedin miasik

Yine bu yillarda ilk egi olan Lale hammla evlenmistir. Yirmi yaginda askere
giderek Bitlis'te vatani gbrevini ifa etmistir. Askerlik doniisii [skilip Kayaagz
kdyiinde imam hatiplik gérevine baslamg ve iki y1l burada imamlik yaptiktan
sonra kendi koyt olan Yerli koyde aym gorevine devam etmistir. Bu arada
birinci esi Lale hamim'dan ¢ocugu olmadig: icin birinci esin in'de istegiyle
Cemanur hamimla ikinci evliligini yapmustir bu evlilikten bir erkek dért'te kiz
evladi olmustur

[brahim ipek efendinin yetismesinde miirsidi kadar Hiisnii efendinin ilk
halifesi olan Mehmet Ali Fehmi(5) dede'nin de etkisi biiyiiktiir bu dénemde
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[brahim ipek efendinin rehberligini Mehmet Ali Fehmi dede yapmusgtir
Ibrahim Ipek efendi yirmi sekiz  yasina geldigi vakit seyri stilukunu
tamamlayarak mirsidi tarafindan 1962 yilinda icazeti yazilmustir, Gorev
aldigr ilk bir kag yil tstad1 Hiisnii Efendinin de hayatta olmas: hasebiyle
kendini gizlemis kendisine intisap etmek isteyenleri miirgidine gotiriip teslim
etmistir. Bilahare Hiisnii Efendinin1965 yilinda vefatiyla birlikte ser halife
Mehmet Ali Fehmi dede olmus 1967 dede bu zatin vefatina kadar ibrahim
Ipek efendi bu zatinda 6niine gegmemistir bilahare Mehmet Ali Fehmi
dedenin de vefatiyla birlikte bizatihi irsat gérevini icra etmeye baglamustur.

Ibrahim Ipek Efendi ye gelen Ussakiyye-i Halvetiyye silsilesi
1- Hz. Muhammed Mustafa (sav)

2-Hz. Ali(ra)

3- Hasan-1 Basri

4- Habib-1 A'cemi

5-Davud-iTai

6- Ma'riif-1 Kerhi

7-Seri-yi Sakati

8- Ciineyd-i Bagdadi (CUNEYDIYYE)

9- Ahmed Mimsad-1 Dineveri

10- Muhammed-i Dineveri
11-Muhammed-i Bekri

12- Vecihiiddin-i Bekri

13- Abdu'l Kahir-i Siihreverdi (SUHREVERDIYYE)
14- Kudbuddin-i Ebheri

15- Muhammed Rukneddin-i Nuhasi
16-Sehabe'd-din Muhammed-i Sirazi
17-Muhammed Cemaleddin-i Sirazi

18- ibrahim Zahid-i Geylani (ZAHIDIYYE)
19-Muhammed Sadeddin-i Fergani

20- Ahi Muhammed —i Halveti

21-Pir Omer-i Halveti (HALVETIYYE)
22- Ahi Emre-i Halveti

23-lzzeddin-i Halveti

24-Sadreddin Hiyami
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25- PiriSani Yahya-i Sirvani

26- Muhammed Bahaeddin-i Erzincani
27-Ibrahim-i Taceddin-i Kayseri

28- Alaeddin-i Ussaki

29- Ahmed Semseddin-i Marmaravi (AHMEDIYYE)
30- Izzeddin-i Karamani

31-ibrahim Ummi Sinan (SINANIYYE)

32- Emir Ahmed-i Semerkandi

33- Pir Hasan Husameddin-i Ugsaki (USSAKIYE)
34- Memican-1 Saruhani

35- Omer-i Geliboluvi

36- Alim-i Sinan

37- Muhammed-i Kesani

38- Halil-i Giimiilcinevi

39- Abdu'l-Kerim-i Glim{ilcinevi

40- Osman Sidki-i Giimiilcinevi

41-Hamdi-i Bagdadi

42- Cemaleddin-i Ussaki (CEMALIYYE)

43- Salahaddin-i Ussaki (SALAHIYYE)

44- Muhammed Ziihtii-i Nazilli

45- Stileyman Rusti

46- Ali Galib-i Vasfi

47-Mehmed Tevfik

48-Omer Hulusi

49- Hiiseyin Hakki Kasabavi

50- Ahmet Talip [rsadi (IRSADIYE)
51-Hiiseyin Hiisnii Aziz

52-Mustafa Kamber

53- Seyyid Hasan Necati

54- Hiisnii Giilzari- i Ruhzari (RUHZARIYE)
55-Mehmed Ali Fehmi

56- Haci Ibrahim Riisti ipek Miicahit Corumi
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Irsat Dénemi ve Vefat

Ibrahim Ipek Efendi 1962 yilinda icazet almistir. 1965 yilinda seyhinin
1967de ise ser halife Mehmet Ali Fehmi dede nin  vefatiyla birlikte bilfiil
hizmete baglayarak o yillarda ikamet ettigi yerli koy merkez olmak {izere
Corum, Cankiri, Kirikkale, Ankara gibi Anadolu'nun bir ¢ok yerini koy kasaba
demeden dolasarak insanlara hak ve hakikati, Allah ve Resuliiniin ve
ehlibeytinin agkini muhabbetini sevgisini duyurmak yolunda gayret sarf
etmistir. Bir hususu 6zellikle belirtmeliyiz ki Ibrahim Ipek efendinin ve
mensubu bulundugu silsilenin son ddnem temsilcileri $zelikle tekkelerin
kapanmasiyla birlikte irsat hizmetlerini yeni doneme uyarlayarak uzlete
cekilip miiritlerini beklemek yerine bizatihi miiridanin bulundugu yerlere
giderek seyahat usulii irsad1 benim semislerdir. [brahim ipek efendide Bu
hizmetler ctimlesinden olmak tizere Corum, Cankiri, Kinkkale, Ankara,
[stanbul basta olmak la beraber bir cok vurtigi, Pakistan, Hindistan, Suriye,
Irak, Suudi Arabistan, Almanya, Hollanda gibide bir ¢ok yurt dis:
seyahatlerinde bulunmustur ve bu seyahatleri esnasinda gerek yurdumuzda
gerekse yurt diginda  bir ¢ok insanin tasavvuf negesiyle tanigmasina vesile
olmuslardir. Ve ayrica bu seyahatleri esnasinda ilim ve irfanlanyla temaytiz
etmis Mehmet Zahit Kotku, Ismail Hakki Toprak, Muhammed Malik Alevi,
Muhammet Mustafa Kamil, Muhammet Nezir, Seyh Nazim Kibnisi, Prof. Dr.
M. Esat Cogan, Abdullah Cetin Faruki, Sitddik Naci Eren Balikesiri, gibi bir cok
ilim, fikir ve génilladamlariyla da goriismiigtiir

ibrahim Ipek Efendi ilk hacani 1965 yilinda yapmus ve dmuriiniin sonuna
kadar kirk kiisur hac ve umre ziyaretinde bulunmustur. Hac ve umre
ziyaretlerinin ¢ok olmasindan dolay1 kutsal topraklarda ve oraya gelen bir ¢ok
fslam iilkesinden de miirit ve muhibbani bulunmaktadir. Yetmisli yillarin
sonuna kadar koyiinde daha sonra ise Corum merkezde hizmetlerine devam
eden Haci Ibrahim Ipek Efendi 5 Haziran 2000 tarihinde vefat etmis. Yerli koy
kabristaninda topraga verilmistir .

Sahsiyeti ve Giinliik Hayat

ibrahim Ipek Efendi ilm-i zahire de sahip alim bir zatti.fakat [rsat
sahasmin genellikle Anadolu'nun kirsal kesimleri olmasi hasebiyle ilmi
yoniiniin kiymeti bilinemedi. Ancak kendisiyle sohbet eden erbabi ilim bu
yoniinii anlar ve taktir ederlerdi Bagsta tasavvufi eserler olmak iizere gok
sayida eseri ihtiva eden bir kiitliphaneside olan Ibrahim Ipek Efendi okumaya
ve okutmaya ¢ok onem verirdi.

Ehli siinnet akaidine son derce bagh olan Ihrahim Ipek Efendinin irgat
ekseni bu cercevede stirmiistiir. Seriatsiz tarikatin olmayacagin beyan eden
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fbrahim Ipek Efendi dervislik icin en basta geriatin tiim emirlerinin yerine
getirilmesi ve daha sonra da hayatin takva denilen Islami hassasiyete gére
yagsanmasi gerektigini beyan eder ve kendiside dyle yagardi. Bir ginliik hayat,
icerisinde gece tehecciit vaktinde uyanir evrat ve ezkariyla mesgul olur sabah
fecre kadar bu minval {izere devam ederdi. Kahvalti sonrasi istirahat eder daha
sonra da giin boyu yapacaf islerle ve misafirleriyle ilgilenir tiim farz
namazlarin ilk vaktinde ve cemaatle edaya ¢alisirdi. Glinde beg ytiz sayfaya
yakin Kuran okudugunu, delail-i hayrat adli salavat kitabini devamh
okudugu ve Hz pirin evradina devam ettigi bilinmektedir. Ozellikle tasavvufi
ilerlemenin Rasulullah ve ehli beyt sevgisinden gectigini beyan eder ve glinliik
virt olarak Hz Peygambere salavat getirilmesinin gerektigini soylerdi.
Kendiside salavat-1 serife ile gok¢a mesgul olurdu. Hatta bu konuda gu sézi
meghurdur. ” Eger ben tarikat piri olsaydim evrat olarak salavat-1 serifeden
bagka bir ders vermezdim.” Demistir

Eserleri

ibrahim Ipek Efendinin Riistii ve Miicahit mahlaslaryla yazmig oldugu bir
divan olacak kadar Tasavvufi icerikli siirleri bulunmakta olup, bunlar kendisi
tarafindan seyhi Hiisnii efendi ve Mehmet Ali Fehmi dedenin de divanlarin
ierecek sekilde 1992 yilinda GONUL INCILERI ismiyle kitaplagtirilmugtir.
Mevcudu tikkenen bu eser bilahare vefatindan sonra halifesi tasavvufcu yazar
Fatih Nurullah Sagban tarafindan ibrahim Ipek Efendinin menakibi ve
siirlerinin de yer aldig1 IPEK YOLU ve GULZARI HUSNIYA isimli kitaplarla
tekrar negredilmistir. Ayrica ileriki yillarda yaymlanmak tizere hazirladigimiz
bazi el yazmasi notlar ve sohbet kayitlart bulunmaktadir.

Halifeleri

ibrahim Ipek Efendi temsil etmis oldugu Halveti Ussaki ekoliinde 38 yil
gibiuzun bir siire irgat faaliyetinde bulunmustur. Dolayisiyla gerek yurt iginde
gerekse yurt disinda binlerce insanin bu nege ve muhabbetten istifade etmesini
saglamistir. Bir ¢ok kamil insanlar yetistirmistir. Bunlardan o6zelikle dort
tanesine Halveti Ussaki erkaninca icazet vererek irsadaizinli kilmistir.

Hiiseyin Murat Efendi (Cankin Sahli koyii 6.1992)

Ibrahim Ipek Efendinin icazet yazchg: ilk halifesidir. Cankir’'min Sahli
kéyiindendir. Aslen Ibrahim Ipek Efendinin de seyhi olan Hiisnii Giilzari' den
intisaplidur, Hiisnit Efendi, Huseyin Murat Efendinin irsadim ilk halifesi
Mehmet Ali Fehmi dedeye havale etmis ve bu zatin gozetiminde siiluk
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¢ikarmugtir. Fehmi dedenin Omrii yetmeyerek icazetini bilahare Fehmi
dedenin vasiyeti geregi Ibrahim Ipek Efendi yazmugtir. Sahli kéyiinde ve
Ankara'da irgat faaliyetlerinde bulunan Hiiseyin Efendi 1992 yilinda bir trafik
kazas1 sonucu vefat etmistir..

2 Hasan Mansur Efendi (Sungurlu Hallagh koyii 6. 1987)

[brahim fpek Efendinin ikinci halifesidir. Cankiri Kizihirmak kasabas
Hallag koyiindendir.1965 yihnda Hiisnii Efendinin ilk halifesi Mehmet Ali
Fehmi Efendi'ye intisap etmistir. Fehmi dedenin vefatiyla Ibrahim Ipek
Efendiye biat etmis ve bilahare irsatla gérevlendirilmistir. 1987 yilinda vefat
etmigtir

3 Esat Celali Efendi (Iskilip yerli kéyii 6.2003)

fbrahim Ipek Efendinin agabeyidir. Hiisnii Giilzari'ye intisap etmis ve
onun vefatiyla kardesi Ibrahim Ipek Efendiye biat etmistir. Bilahare icazet
alarak vefati olan 2003 yilina kadar 1skilip yerli koyde irgsat hizmetlerine
devam etmistir.

4 Fatih Nurullah Sagban (Istanbul)
Ibrahim Ipek Efendinin vefatindan 40 giin énce icazet verdigi dordiincii ve
son halifesidir.

ibrahim Ipek efendinin Tasavvufikonulardaki goriisleri

Zikir

Zikir anmak tekrar etmek anlaminda bir kelime olup tasavvufi manada ise
Allah c.c isimlerini ferden veya toplu olarak stylemek manasindadir bu
ciimleden olmak iizerede Ibrahim Ipek efendinin zikir konusundaki
goruslerini su sekilde siralayabiliriz

ibrahim ipek efendinin temsilcisi oldugu Halveti Ussaki ekolii cehri (sesli)
zikri esas alan bir yoldur oturarak ayakta ve devran ile yapilan Halveti zikrine
Darbi esma da denilmektedir Halveti Ussaki mensuplar giinliik
tesbihatlarim ézellikle seher vakti denilen imsak vaktinden onceki zamanda
hafi (sessiz) olarak yapmakla birlikte genellikle Persembe ve Cuma aksamlar
toplu halde cami dergah yada uygun ihvan evlerinde cehren (sesli) olarak
zikrin temposuna gore bestelenmis ilahiler bazende bendir kudim gibi
vurmali galgilar egliginde yapmaktadirlar bunun igindir ki Ibrahim Ipek
efendi bir sohbetlerinde "Seriatin ilani ezam Muhammedi ye iledir tarikatin



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Corum ‘1 398

ilani ise halkayr zikrullahladir dolayisiyla haftada birde olsa halkay
zikrullaha devam etmeyen dervis giinliik tesbihatin gekse bile bir miiddet
sonra tarikattan diiser’ buyurarak temsilcisi oldugu yolun toplu olarak
yapilan avini zikrullaha ve cemaati igtimaa bakis agisini ortaya koymustur

Ayrica kisigel tarikat dersi denilen giinliik tesbihatlarinda yirmi dort
saatlik zaman dilimi igerisinde istenilen bir vakitte yapilmasi mtimkin iken
pzellikle seher vaktinde yapilmasi istenilmektedir ki [brahim Ipek efendi sik
sik sohbetlerinde bu konuya deginerek "Bir keci sagilacak kadar bir siire olsun
gece kalkip tespih ekin"der ve seher vaktindeki yapilacak zikir in
faziletinden bahsederlerdi

Ayricabirsohbetlerin dede zikrin su asamalarindan bahsetmistir

“Dort tirll zikir vardir.

Birincisi dilin zikri ki kul, Allah der, lailahe illallah der, bunlarin dille
sOylenmesi fazla bir faide temin etmez

ikincisi kalbin zikridir. Zikir dilden kalbe indimi, kisi kendisini alemi
menam da (riiya alemi) kendini ilim meclislerinde goriir, evliyaullahla
goriismeye baslar. Bunlar zikrin kalbe indiginin isaretleridir.

Uciinciisii ruhun zikridir, Zikir dilden kalbe, kalpten ruha sirayet ettimi
kiside agku ilahi ve muhabbetullah baslar ve zikrin ruha sirayet ettiginin isareti
ise o kiginin zahirde ve ritya aleminde gtz yasi dokmesidir.

Dordiinctisti ise miisahede zikridir. Kalp aynasini temizleyip orayr Nur-u
Muhammediyle sirlayan kiginin kalbine zikir esnasinda Cenabi Hak tecelli
eder. O kiside bu nuru seyreder ki buda her velinin dahi isi degildir”
buyurmuslardir.

Kendisinin bu mertebeleri gecerek miisahede zikrine eristiginin delilide su
siiri olsa gerektir.

Bildirdi kendinibizi yaradan
Gormeden cemalini ctkmam aradan
Cok siikiir sectirdi aki karadan
Didemden didarabak dedibana

Zerreyiaz gbrme sakin
Cananm sana canindan da yakin
Miirsitler aynadir sizlerde bakin

Gosterdi cemalin aynada bana
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Virane su gonltim imar istiyor
Imar1 gérmeye mimar istiyor
Canim cananimdan didar istiyor

Bu gilin cananim can oldu bana

Tas olmusg su génliim sakule gelmez
Ucgurdum dilberi ahile gelmez
Darilmis cananim evime gelmez

Bugiin cananimev oldubana

Miicahit bu giin abat oldu
Nur-u Muhammet mirat oldu
Nurdannuraseyreyledim

Ciimle cihan Siibhandir bana

Devranve Sema

Tarikatlar zikir metotlarina gore cehri ve hafi olmak lizere ikiye ayrihrlar
cehri tarikler ise kuudi kiya mi ve Devrani tarikler diye kategorilere
ayrilmaktadir Halveti tariki ve kollart Devrani tarikler arasinda yer almakta
olup Darbi esma da denilen zikirlerini baslangicta oturarak kuudi sonra aya
kalkip kiya mi daha sonrada donerek Devrani olarak tamamlarlar sofilerin
sema ve devranlan tarih boyunca zahir ulemasinca tenkit edilmistir ancak
sofiler kendilerini ¢esitli delillerle savunarak usul ve kaidelerini korumus ve
glinlimiize kadar devam ettirmislerdir. Ibrahim Ipek efendide irsat hayat
boyunca tistatlarindan gordigt Usule riayet ederek ayini zikrullahi devam
ettirmigtir genellikle Persembe ve Pazar akgamlart dergah cami veya bir ihvan
evinde toplanilir $nce cemaatle aksam ve yatsi namazlan eda edilir namaz
akabinde halka olunarak énce yasini serif okunur daha sonra ise bizatihi ipek
efendi yada gorevlendirdigi bir serzakir tarafindan desturlar alinarak once
oturarak istigfar salavat kelime-i tevhit ve ismi celal zikredilir bilahare de hu
esmasiyla ayaga kalkip kiva mi olarak hu hak ve hay esmalar1 icra edilirdi bu
esnada  zikrin temposuna uyun olarak bestelenmis gerek Ibrahim Ipek
efendinin gerekse diger Ussaki biiyiiklerinin ilahileri okunurdu kiyam
zikrinde bazen ibrahim Ipek efendi veya onun isaretiyle bagka bir dervis
ortaya gikarak sema eder bilahare zikir dua ile bitirilirdi eger zikrullah kandil
geceleri gibi 6zel glinlerde yapihiyor ise zikir daha da uzun tutulur hay
esmasindan sonra Kayyum, Kahhar, Fettah, Vahit, Ehat, Samet Allah
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esmalarida zikredilirdi ve yine eger bir vefat nedeniyle yapiliyor ise dlenin
ruhu icin  kelimeyi tevhit zikri normal zikir makamindan daha seri ve hizh
soylenis tarziyla okunarak yetmigbin tevhit hatmi yapilirdi Halvetiyye
tarikinde zikir esnasinda cesitli vurmah ¢algilann kullaniimasi adet olmakla
beraber [brahim Ipek efendi déneminde pek kullamlmamistir ancak Ibrahim
Ipek efendi bu konuda her hangi bir menfi tutumda sergilememis hatta baz
diigiin merasimlerinde ve sair tariki aliyyenin yapms oldugu bu tiir zikirlere
katilmigtir yine Halvetiyye Devrani bir tarik olmasi hasebiyle Ussakiyye'dede
Devran vardir ancak gerek Hiisnii efendi gerekse Ibrahim Ipek efendi
donemlerinin imkansizliklarindan bu usulii talim etmemislerdir ibrahim
ipek efendi yaptirmus oldugu zikrullah esnasinda cezbeye miisaade eder
ancak cezbede asinya gidilmesine riza gdstermezdi

ilim

Ibrahim Ipek efendi zahir dini ilimleri de tahsil etmig alim bir kimse idi
hafiz olan Ibrahim Ipek efendi ayni zamanda iyi derecede Arapca da
bilmektedir imamet yaphgi donemlerde kisa bir stire okuttugu birkag
talebeside olmustur ilme ve alime kiymet veren [brahim Ipek efendi alimlere
ozellikle hafiz kimselere ayr1 onem verir bu tip kimselerin meclisinde onlan
konusturup dinler mecliste bas koseyi onlara verirdi ilim ve alimler hakkin
dada su sozleri meshurdur.

llim akildan eftaldir.

Insanlar i¢inde alimin yeri kokular iginde miskin yeri gibidir..

Alim insan, tiryak-1ekber, kibrit-i ahmerdir.

Kesif ve Keramet

Ibrahim Ipek efendi bir sohbetlerinde "Bu insanlar kesfi severler ancak
kesifte biiyiik zarar vardir  ¢linkii hakkin miigsahedesinden halkin
miisahedesine bir tenezziil vardir” buyurarak kesif ve kerametin kisiyi hak
teala'nin yakinhgindan agagiya diisiiren bir etken oldugunu beyan etmislerdir
keramet hakinda su sozii de kendisinden ¢ok kez igitilmistir "U¢maya imkanin
oldugu halde ayagi yerden kaldirma."

Diinya ve ahret dengesi

Ibrahim Ipek efendi bir sohbetlerinde "Ahret islerinde Mevlana'dan ileri
olmak isterim diinya islerinde ise Vehbi koctan ileri olmak isterim." buyurarak
diinya i¢in ahretin ahret icinde diinyanin terk edilmemesi gerektigini bir
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lokma bir hirka anlayigimin Islami bir anlayis olamayacagini beyan etmislerdir.
ve bu giin buldugunu bugiin yeyip yarnnmm disinmeyen insanlardan
olunmamas: gerektigini  iktisat gegimin yarisidir diyerek iktisath
davranilmasini tavsiye etmislerdir.

ibrahim Ipek Efendi'nin Dostlarina Vasiyet Niteligindeki Mektubu

EVLATLARIM, Once selam eder gozlerinizden Operim. Huzuru
Peygamberi de dunyada ve ahrette mutlu ve bahtiyar olmamzi Cenabi
Allah'tan dilerim. Bu beldeyi Tayyibede, duasi makbul olanlar hiirmetine,
istikametli yagayip, ihsanli ibadet etmenizi, sizin ve sulbiintizden geleceklerin
sapiklik ve adavet yolunu tutanlarin pesine diismemenizi ylice Allah'tan nivaz
ederim. EVLATLARIM, Sizler sorumluluk sahibi oldugunuz zaman
kimliginizi bilin. Sizi, Miisliiman olmanizdan dolayi, hor hakir giiren nasipsiz
alcak kisilerle dost olmayn. Allah'in emrini tutmayan, ahir zaman peygamberi
Muhammed Mustafa SAV'I sevmeyen, islam'n hududu disina c¢ikmis
gafillerin elinden ab-1 hayat suyu da olsa igmeyin. EVLATLARIM, Bizim
yasanttinuz bundan ibarettir, diyenlere inanmaym. Zakirlerin oliist diri,
gafillerin dirisi 6l gibidir. Ginahkarlarin yasantilan sizi imrendirmesin.
Yagamun hepsini diinyada sananlarin pesine diastip gitmeyin. Allah'm ihsam
bol lakin azabi gedittir. EVLATLARIM, Annenizi, akrabalarimzi, biiytiklerinizi
beni sevip saydigimiz gibi sayip sevin.Akilsiz ahmaklarla dostluk baglariniz
varsa ¢oziin, iffet ve namusunuza zarar gelecegini sandiklarmizdan, koyunun
canavardan kagtigi gibi kac¢in. Kibirli ve kiisen taraf siz olmayin.
EVLATLARIM, Nikahinda bulundugunuz kigiyi tahtimz altina almaym.
Fakirlere ikramda bulunun. Kibirlilere kibirli davranin. Zira Peygamberimiz
SAV. “Kibirliye kibirli davranmak sadakadir” buyurmugtur. Her halinize raz:
olun, diinyann fakirligi sizi tizmesin. Zira Peygamberimiz SAV. “Benim iki
sanatim var. Biri fakirlige sabir etmek, biriyse diismanlarla harb etmektir”
demistir. EVLATLARIM, Diinya varhg sizi sasirtmasin. Zikir ve siikiir ehli
olun. Bu giin buldugunuzu bu giin yeyip titketip, misriflerden olmayin. Zira
Peygamberimiz SAV. “Idare ve iktisat ge¢imin yarisidir,” buyurmustur. Eger
miisriflerden olursaniz, nikahinda bulundugunuz kiginin dlene kadar iki
yakasi bir araya gelmez. Diinyada kanaatte ve ibadette rekabet edin.
EVLATLARIM, Hiikiimet ve devleti hafife almaymin. Diinya ve ahret
kanunlarinin ziddmna hareketlerde bulunmayin. En az farz emirleri yapacak
kadar dini emirleri dgrenin, ¢ocuklariniza da 6gretin. EVLATLARIM, Ben bu
mektubu size peygamber sehrinden hatira olarak yaziyorum. Eger akliniz
varsa vyeter. Yoksa Kuran'in manasini, hadislerin ibarelerinin tumiind
duysamiz yetmez. EVLATLARIM, Allah bu miibarek belde hiirmetine sizi, bizi
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eba ve ecdatlarimizi biitiin immeti Muhammedi affedip son nefeste de iman
selameti ihsan eylesin. Allah'a emanet olun. Bu kadarcik kafi gelsin. Biz size
dua ediyoruz. Siz de bize dua edin. Esselamu aleykiim verahmetullah.

iBRAHIM iPEK
1983 - MEDINE-I MUNEVVERE

KAYNAKCA VE DIPNOTLAR

(1)Mekkeli Omer Hafiz

Medine'de Ravza-i mutahhara kandileisi Hact Osman Efendinin ogludur. 1327 de
Medine'de diinyaya gelmigtiv. Medine isgal edilinice bes yaglarmda babasiyla birlikfe Sam’a
geemis Sam ‘i da iggal edilmesiyle Tiirkiye ye gi¢ etmislerdir. Once Kayseri bilahare Bergama
daha sonra da Corum'un Alaca ilgesine yerlesen Omer Efendi Corumt merkezde Batum'lu
hafizdan hufzin tamamlanusti, Bir vamazan mukabele okumak dizere fskﬂfp ‘e gitmesiyle oraya
yerlegmistir. Askerlik sonrast Iskilip Eskiz oglu Camiine atanmis ve buramn imamhgim
yaparken aym zamanda hafiz yetistivmeye de baglanustir: Kiraat ilminde cok derin olan Mekkeli
Omer Hafiz Efendi bir cok hafiz yetistirmis ibrahim Ipek Efendi de Ifzin Ormer Lfendiden
tamamlanustir. Omer Efendi1988 yilmda Iskilip ‘te vefat etmistir,

2)Osman Hafrz Efendi

Hayat: hakkimda fazla bilgi bulamadi§imiz Osman Hafiz Iskilip Meydan camiinde imam
hatiplik yapnug bu esnada fbrahim Ipek Efendi kendisinden Arapeave sair wlumu tahsil etmistir.
Osman hafiz zahiri flimlerde Ibrahin [pek Efendinin hocasi olmakila birlikte tasavoufi sahada ise
Ibrahim Ipek Efendinin baghlarmdan olmustur

(3)Seyh Hiisnii Giilzari

Hiisnii Giilzari hazretler! ise Sungurly Miidii Koyiinde 1872 ythmda dogmus aslen Irak
Kerkukliidiir, Sungurla’da 17 yil medrese egitimi alnustir, Boyunun da kisa ofmast hasebiyle de
Kiiciik Molla lakabiyla taranan bir alimdir. Sungurlu‘da wzun yillar Cutna vaizligi de yapan
Hiisnii Efendi daha cok tasavoufi sahadaki faaliyetleriyle tammmgtir. Kendi déneminin zor
sartlarma ragmen ic Anadolu"da Ussaki tariking yaydiga icin kendisi Usgaki farikinin Ruhzari
kolu piri kabul edilmektedir. 1965 yilmda sungurlu miidii kiyiinde vefat etmistir

(4) Pir Seyyid Hasan Husameddin El Buhari El Ussaki

Hiisamettin Ussaki 1475 Buhara da dogmus ellili yaslarina kadar orada kalnus bilahare
manevi bir isaretle Anadolu'ya gelerek  Halveti geyhlerinden Emir Ahmet Semerkandi ye
imtisap etmis ve ondan icazet alarak Usak yiresinde irsada baslamstir. Padisah 3. Murat'in
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emriyle Istanbul'a gelen Hiisamettin Ussaki Istanbul Kasnmpasa'da bir tekke yaptirarak
hizmetlerine devam etmigtir. 120 yaslarinda hacea gitmis, hac diniisi Konya'da vefat etmis
daha sonra nast Istanbul'a getirilerek Istanbul  Kastmpasa dolap deredeki  iekkesine
defnedilimistir

(5) Mehmet Ali Fehmi Dede Efendi
Corum Sungurlu ilgesi Tir kes koyandendir Hiiswii Gillzari nin Ik halifesi olup kendisinden
sonra 1967 tarihindeki vefating kadar tariki Ussaki de ser halife olarak vazife yapmistiv

KAYNAKCA
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Siliklerinin Addbr (Tuhfetii’l-Ussakiyye), Hazirlayan: Mahmut E. Kilig, Asi téne-i Ugsiki
Nesriyit, Istanbul, 1995,

[brahim fpt’k Efendi'ye ait kendi el yazmast notlar ve bant kayitlar: kisisel sohbetler
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CORUMLUBUYUK ALIM:
SEYHZADE ABDULLAH VECIHI EFENDI

Suayip OZDEMIR*

Corum zengin tarihi kiiltiirel mirasa sahip, ¢ok sayida tarihi-ilmi sahsiyetin
ve sairin yetistigi bir ilimizdir.' Corum'da yetigen tarihi-ilmi sahsiyetlerden
biri de biiyiik alim Seyhzade Abdullah Vecihi Efendi'dir. Abdullah Vecihi
Efendi ile ilgili olarak Abdurrahman Akifzade'nin “Kitabti'l-Mecmu Fil-
Meshud Vel-Mesmu” adh eserinin disinda yazili kaynaklarda bilgi
bulunmamaktadir. Biz tebligimizde “Kitabii'l-Mecmu Fil-Meshud Vel-
Mesmu” adh eserde yer alan bilgiler cercevesinde Abdullah Vecihi Efendi'nin
hayati ve ilmi sahsiyeti izerinde duracagiz. Ancak énce bu eser ve vazar
hakkinda kisaca bilgi verecegiz..

A- Kitabii'l-Mecmu Fil-Meshud Vel-Mesmu

“Kitabii'l-Mecmu  Fil-Meghud Vel-Mesmu”, Corum Hasan Pasa
Kiitiiphanesi'nde 27011 numarada kayithdir.

Kitabin yazar Abdurrahman Akifzade'dir. Yasadigi ¢agda Amasya'da
Oprenim gdrmiis ve orada yetigmis veya Amasya'da miiftii, miiderris, vaiz
olarak hizmet vermis olan alimlerin hayatlarini, gayretlerini ve hizmetlerini
biraraya getirdigiicin eserine bu adi vermigtir.

Abdurrahman Akifzade, eserinin sonunda amaciin bu alimlerin
hizmetlerini ve degerlerini zikretmekle teberriikden ve gagdag: veya cagina
yakin donemde yasamig olanlari segerek tarihin tetkikine arz etmek
istediginden ibaret oldugunu agiklamaktadir. Kitabin sonunda yazim islemini
1221 (1806) yilimin Sevval ayinda tamamladigim anlatmaktadir.

Eserin sonunda diisiilen bir nottan Sultan Abdiilhamit Han doneminde
1320 (1902) yilinda Antakyali Mehmet Salih tarafindan yeniden el yazmas
olarak istinsah edildigi anlasgilmaktadir. Bu ntisha, Istanbul Ali Emiri
Kiitiiphanesi'ndedir..

Kitap, rika tarzi el yazmasi Arapga bir eserdir.

* Prof.Dr. Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Bu konuda bkz., Cumhuriyetin 50. Yilinda Corum, 1973 Il Yillrg1, Ayyildiz Matbaas,
Ankara, 1973, 5.1-10, 168-180.
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Eserin sonuna sdyle bir not eklenmigtir:

“Corum 1967 11 Yiligy adli eserin hazirlanmasinda kaynak kitap olarak
tetkik edilmek {izere Istanbul Il Halk Kiitiiphanesi Ali Emiri Boliimiinde 2527
numarada kayith “Kitabii'l-Mecmu Fil-Meshud Vel-Mesmu” isimli yazma
eser, Corum il Halk Kiitiiphanesi adina iade edilmis ve Eski Eserler Tasnif
Memuru Esref Ertekin'in liizum gostermesiyle bu eserin istinsahi Corum
Defterdar Abdiilbaki Pasa (Veli Pasa) camii vaizi, imam ve hatibi Mehmet Kulu
(Biiyiikkareli) tarafindan yapilarak Corum [I Halk Kiitiiphanesine
kaydedilmigtir”

Abrurrahman Akifzade, bu eserinde hocalarindan baglayarak Amasya
yoresinde yasayan bir ¢ok alim, sair, fakih ve tanunmug zatla ilgili bilgileri

toparlamigtir. :

B- Abdurrahman Akifzide'nin Hayat

Abdurrahman Akifzade Amasya'da dogmustur. Babasi Ismail Efendi,
dedesi Koca Miiftii lakabiyla Maruf Mustafa Akif Efendidir. Biyiik dedesi ise
Merzifonlu Mustafa Bayram Efendidir.

Abdurrahman Akifzade, babasi Ismail Efendi'nin notlar: arasinda bu Idugu
kayda gire 1177 (1763) yilinda dogmustur.

Abdurrahman Akifzade, eserinde annesi Amine hanim yoluyla Ladikl
Nuri Efendive kadar ulagan silsileyi saymakta ve onun da Ahmet Kebir
neslinden oldugunu zikrederek Zeynelabidin'e kadar ulagsan pak nesilden
geldigini izah etmektedir.

Kitabinin bas tarafinda okudugu hocalarini, meziyetlerini ve amilarim
anlatmaktadir. Amasya'da Sibyan Okulu'nda Ali Efendi'den baslayarak
Glimiishaneli Seyvid Ebubekir Efendi, Corumlu Abdullah Vecihi Efendi,
Corumlu Seyyid Ebubekir Efendi, Urgiiplii Ahmet Efendi gibi iinlii
alimlerden ve devrinde Amasya medreselerinde ders veren bir cok hocadan
ilim tahsil etmustir.

1200 (1786) yihnda Istanbul'a giderek orada miiderrislik yapmustir.
Amasya'da bir kag donem miiftiiliik makammnda bulunmustur. Devrinde
Amasya ve gevrelerinde vyetisen ve hizmet veren alimlerin hayat ve
tedrisatlarimi anlatan “Kitabii'l-Mecmu Fil-Meshud Vel-Mesmu” adh eserini
bu dénemde yazmistir. Buarada kendisine ve kardeslerine nasihaticin meshur

2 Ethem Erkog, “18. Yiizyil Sonlarinda Corumlu Alimler-17, Corum Hakimiyet
Gazetest, 3 Nisan 2006,
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sofilerin ve alimlerin hallerini beyan eden risaleleri arastirarak yeni bir eser
hazirlamaya baglamig ancak tamamlayamamustir.

Daha sonra [stanbul'a dénmiis, Evkaf Miifettisi olarak yeni bir gorev alar
segmis ve bu sayede Anadolu'yu dolasma imkani bulmustur. Goérevini
stirdiiriirken 1231 (1816) tarihinde Istanbul'da vefat etmis ve Sehzade Camii

haziresine defnedilmistir.”

C-Seyhzade Abdullah Vecihi Efendi

a- Hayat

Abdullah Vecihi Efendi, faziletli, olgun, kamil, ilmi ile amil, vukuf sahibi ve
arastirmaci alim bir zattir. Corumlu Hasan Efendinin ogludur. O bilgede
Seyhzade diye bilinmektedir. Corum'da dogmus ve yetismistir.

Ilk tahsilini Corum alimlerinin bazisindan yapmig, sonra Amasya'ya gog
etmis ve orada Akif Efendi'nin talebelerinden olan ve Celebizade diye taninan
Hiiseyin Efendi'den kiraat, Arapga ve dini ilimler tahsil etmistir. Laz Ibrahim
Efendi'den bazi nesih bilgileri okumustur. Kasif Efendi olarak bilinen Mehmet
Efendi'den de usul ve furuuile ser'i ilimleri tahsil etmis ve icazet almistir.

Abdullah Vecihi Efendi sonra akli ve nakli ilimleri, usul ve furua dair
kitaplari, serhul mevakif, hidaye, telvih, tevzih, diirer ve mutavvel gibi
mufassal kitaplan da okutmustur. Bunun yaninda yedi istinsahin tedrisiyle
mesgul olmustur.

Amasya'da Hiiseyin Aga Medresesinde ve Firuz Aga Medresesi'nde
miiderrislik yapmustir. Bir muddet gilehane diye bilinen Yakup Paga Camii'nde
ders vermistir. Daha sonra ise Miderris Efendi diye bilinen Ahmet Efendi'ye
ait bir ev satin alip yeni bastan yaptirarak ders verilebilecek bigimde genigletip
orada ders vermeye baglamigtir.

Abdullah Vecihi Efendi'nin gevresinde degisik bélgelerden ilim tahsili igin
gelen biiyiik bir cemaat olugmaya baglamigtir. Abdullah Vecihi Efendi bu
kigilere en iyi sekilde faydah olmus’ ve bu kisilerin icinden zeki olanlar ondan
daha cok yararlanmugtir. Birgok alim, Abdullah Vecihi Efendi'den mezun
olmustur. Urgliplii Ahmet Efendi'nin icazet verdigi gibi o da her sene birgok
dgrencisine icazet vermistir.

3 Erkog, “18. Yuizyil Sonlarinda Corumlu Alimler-1”, Cortm Hakimiyet Gazetesi, 3 Nisan
2006.
4 Abdurrahman Akifzade, Kitabii'l-Mecmut Fil-Meshud vel-Mesmu, 1806, s. 20.
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icazet oturumlari, Recep ve Saban aylarinda yapilmistir. Bir gok kisi bu iki
alimi gérmek icin Amasya'ya akin etmistir. Ancak icazet toplantilari, daha cok
Urgiiplii Ahmet Efendi'nin huzurunda yapilmis ve talebeler icazetlerini
ondan almislardir. Ciinkii Urgliplii Ahmet Efendi derslerini zeki ve zeki
olmayan kisilere tesmil etmigtir. (Yani zeki olsun olmasin herkese ders
vermistir).

Urgiiplii Ahmet Efendi'nin bir 6zelligi de dersini ¢ok tekrar etmesidir. Daha
sonra Urgiiplii Ahmet Efendi vefat etmig, ilmi riyaset (miiderrislik),
talebelerinin ¢oklugu ve ilmi dirayeti nedeniyle Abdullah Vecihi Efendi'ye
intikal etmisgtir.

Bu defa da onun dershanesi yetmemeye baslamistir. Oyle ki yollar onun
talebelerinin gidip gelenleri ile dolmustur. Bdylece talebeleri kapida
birikiyorlar, bazilan digerlerinin omuzlarinda izdiham olusturuyorlardi. Bu
durum hocammn Allah'in rahmetine kavugmasina kadar bdyle devam etmisgtir.

Abdullah Vecihi efendi 1219 (16804) yilinda Safer ayimnin Onaltismda Cuma
giinii vefat etti. Ben, “Abdurrahman Akifzade”, Serhu'l Akaidin bag kismini
Hayali Hasiyesi ile birlikte ondan okudum.

b- ilmi Sahsiyeti

Abdullah Vecihi Efendi, alim ve faziletli bir kisiydi. Zeki idi ve giiglii bir
hafizaya sahipti. Konulara siiratle intikal edebilirdi. Ders mitalaasim az
yapardi. Oyle ki tafsilath kitaplardan dersin tamamini yatsidan sonra veya
aksamla yats: arasindaki bir iki saat iginde miitalaa ederdi. Zekasinn giicii ve
intikal yetenegi (meselelere vakif olma) ile derste duruma hakim olurdu.
Seviyeyilyitahkik eder, sdziinii iyi secer ve dersini pes pese tedrisederdi. ;

Dersini bolmezdi. Ancak ibare okumak igin ara verirdi. Dersini siddetli ve
stiratli bir sekilde anlatir, derste gelebilecek soru ve cevaplaraisaret ederdi.

Hocamin maksadini anlamayan kisiler soru sorduklarinda yiiziinde
kizginlik belirtisi ortaya ¢ikards, ancak asla soru sebebi ile agzindan kétii bir
soz qikmazdi. Aksine cevabi giddetli bir gekilde verirdi (yani kizgmligini bu
sekilde yansitirdi). Ve soyle derdi: “Biz dersi anlatirken soyle soyle demedik
mi. Iste senin sorun ve cevabi burada”. Eger soran inat eder de soruyu tekrar
ederse hoca, “Onun cevabimi bilmiyorum” deyip sozii keser ve dersi
kaynatmalarina firsat vermezdi. Hocamn bu yéntemi yani konulara siiratle

5 Akifzade, age., s 21.
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vakif olma glicti ve anlayisn kit olanlara itibar etmeyisi sebebi ile dersi
bélmeyisi daha ¢ok zeki talebeler igin yararli oluyordu.

Merhumun Arapca ve Tiirkge manzum eserleri vardir. Tahsilinin ilk
yillarinda Tiirkee siirler yazmus ve Seyhi mahlasini kullanmistir. Daha sonra
bu mahlasi terk etmis ve Vecih mahlasim kullanmistir. Vecih mahlasim
kullandiktan belli bir siire sonra Tiirkge siir yazmamigtir. Daha sonra Arapga
siirler yazmastir.

Mahlasi olan Vecih kendisine uygundur, Clinkii parlak ytizlii, yakigikli bir
kigi idi ve alminda ilmin nuru parhiyordu. Nesep itibari ile diger Corumlu
alimler gibi soylu ve temiz bir aileye mensuptur. Bu ytizden serefli bir secereye
sahipti.

Edipdi ve edepliydi. Biiyiiklerin ve kii¢iiklerin bulundugu meclislerde hep
iki dizi tizerine otururdu. Ancak ilmin izzet ve vakarimi muhafaza ederdi.
Cogunlukla meclislerde susar, insanlarin sdzii fayda ifade edecek noktaya
geldigi zaman konusurdu. Ya faydali bir soz sOyler veya niikteli bir hikaye
anlatird.

iste bu sebeple goniilden sevilen ve arzulanan bir dlimdi. Insanlar onu
meclislerde bas koseye oturturlar, bilytik bir arzu ve hosnutlukla onu
dinlerlerdi. Dogrusu o buna dalayikts.”

Zamanmmn hitkimlerini ve her duruma gore nasil muamele yapilacagim iyi
biliyordu. Baz1 zalim kimseleri enteresan yontem ve degisik taktiklerle idare
ediyordu. Nitekim kendisine diigman olan kimselere toplantilarda sevgi
gosteriyor, liderligi onlara teslim ediyor, onlarin verecegi isaretlere miiracaat
ediyor ve onlara fevkalade sayg: gosteriyordu. izzeti nefsini ve sanim Allah'in
rahmetine kavusana kadar hep korudu.

Abdullah Vecihi Efendi kiymetli elbiseler giyer, degerli atlara biner ve
yetenekli hizmetgiler kullanirdi. Béylece insanlarin merasimlerine taalluk
eden meseleleri dikkate alir ve herkese sahip oldugu makama gore deger
verirdi. Ileri gelenlericin ayaga kalkar, diger kimseler i¢in ise kalkmazdi.

Amasya'da kisa bir miiddet miftiiliik yapmus, sonra azledilmig, azlinden
dolay! da tesekkiir etmig ve bir daha miiftiliige donmemeye kesin karar
vermistir. Miiftiiliige geri dénmeme sdziinde durmus, ancak (resmi anlamda)
miiftii olmamasina ragmen onemli islerin cogunda onun goriislerine
miiracaat edilmistir.

Kendisini komutanlar ve vezirler severlerdi. Bu sebeple bazi mahkumlari

6 Akifzade, a.ge., s. 22.
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kurtarmustir, Emirin hizmetinden kagan bazilari onun evine sifmmuglardir.
Hatta Tokatli Kara Ibrahim olarak bilinen bir alimle bir araya geldiklerinde,
anlatilmas1 uzun bir hadise sebebi ile Tokatli Ibrahim ona géyle demigtir: (Ki
bu Ibrahim Efendi bayramlarda ve énemli giinlerde bile hakim ve kadilar
ziyaret etmeyen birisi idi.). “Sizin bizden bir Ustiinligiintiz var. Bazi
ii{%rencilerden duydugumuza gore siz baz fakirleri defisik taktiklerle emir ve
kadilarin elinden kurtariyormugsunuz. Biz ise buna gli¢ yetiremiyoruz.”
Abdullah Vecihi Efendi, bunu bana, “Abdurrahman Akifzade'ye” bizzat
naklctmis-ti.?

Onun tarih, tasavvuf, medeniyet tarihi ve cografya ile ilgili kitaplari vardir.
Astronomi, geometri, kimya, matematik, siir ve inga gibi konularda da derin
bir vukuf sahibi idi. Kimyevi bazi islemler konusunda da galigmalart vard.
Hatta bana, “Abdurrahman Akifzade'ye” baz1 ¢zel bulugmalarimizda ilmi
arastirmalarda ¢ok farkli yol ve yontemler bildigini anlatirdi.

Bu camiada onunla babam “Abdurrahman Akifzade'nin babas1” arasinda
samimi dostluk ve sikiiligki vardi. O, ilmi sever, kitaplari bol bol miitalaa eder,
kendisini ve ailesini kendi tedavi ederdi. Hastaligini anlatana ilacini soylerdi.
Bende de “Abdurrahman Akifzade” humma (sitma) hastaligi baslamigt.
Izdirabindan aklim bagimdan gidiyordu.

[lacin1 sormak icin hizmetcimi Abdullah Vecihi Efendiye gonderdim. O da
bana hububtlig-semsi iyice parcalayip suyla karigtirarak bir bezin {izerine iyice
yayip bezi iki agz1 bagimi dolasacak sekilde onu alnima koymamu tavsiye
etmisti. Bunu bize defalarca izah ettigini de hatirliyorum. Allah'a hamd olsun
kisifaya kavusmustum.

Merhum, mizahi severdi. Zaman zaman saka ve niikte yapar, fakat vakarim
koruyarak giilerdi. Insanlara, akillarinin alabilecegi dlciide konusurdu.
Onlarin yaninda mesreplerinin ziddina konugma yapmazdi. Diinyaya meyli
olanlara kendilerini ilgilendiren konularda konusurdu.

Alim ve salih kisilere ise branslarin ilgilendiren konularda ya da ufuk acic1
mevzularda konusurdu. ilmi konulan anlatir, Arapga ibareleri naklederdi. Bu
seckin cevherleri, boylesi meclisler icin saklardi. Fakirin, “Abdurrahman
Akifzade'nin” yaninda daihsan sahibi olarak yer alirdu.

Bazi kardeglerimizin avam meclislerinde Kur'an ayetlerinden, Hz.
Peygamber (sav)in hadislerinden veya ilmi meselelerden bahsettigine sahit
oluyoruz. Bdylesi oturumlar, onlara agir geliyor. Tam bir sayg: ve safiyetle
dinleyemiyorlar. Konuyu bazi nakillerle giybet noktasina ¢ekmeye

7 Akifzade, a.ge, s 23
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calisiyorlar.

Fakat tistat, avam meclislerinden igte bu nedenlerle ¢ekiniyordu. Lakin
kendi meclisinde, ortamin rahatlamast igin ibretli kissa, drnek olay, komik niik-
te veya heyecanli fikra anlatird.

Diisiinceye dayali konularda derin ufuk sahibi oldugu gibi umura
hariciyede de isabetli goriigleri vardi. Bana tecriibesine dayanarak “Insanlar
sana soguk ve mutaassip deseler de ¢ok siki fiki olma” derdi. Ama buna

uyamadim, firsati elimden kacirdim. Bir tiirlii inzivaya gekilemedim.”

Merhum, kendisini amel-i salih ve ilm-i fazilla muttasif gormezdi. Bilakis
kul olarak isyamiru itiraf ederdi ve Allah'in genis afv ve gufranina sigimird.
Hatta yagmur dualarina katilmazds, ¢linki ben, asi bir kulum, benim gibilerin
dua meclislerinde bulunmas: dogru degildir derdi.

Kanaatimce i¢ diinyast dig diinyasindan daha hayirhydi. Yaninda
okudugum giinlerde onun gdzyaslarinin yanaklarindan doékildiigina
gorityordum. ki ders arasmnda, talebeler toplanincaya kadar gegen siirede o,
vird edindigi zikirleriyle mesgul olurdu.

Merhum, biitiin Ramazan gecelerinde bol bol ziyafet verirdi. Iftar
davetlerine gitmezdi. Bu adeti, hayat: boyunca devam etti. O, 6mriniin son
giinlerinde bile tedrisatla mesguldii. Yagi yetmisi agtiginda bile yine talebe
okutuyor veicazet veriyordu.

1219 (1804) yilinin Safer ayinin Onaltisinda Cuma giinii vefat etti. Allah,

c o
mekanin cennet eylesin.

Sonug

Abdullah Vecihi Efendi, 18. ylizyilda yasamug biiylik bir ilim adamidir.
Corum'da dogmus ve yetismistir. Ik tahsilini Corum'da yapmis, sonra
Amasya'ya go¢ etmig ve orada egitimini tamamlamigtir, Egitiminin sonunda
Kasif Muhammed Efendi'den icazet almighir.

Abdullah Vecihi Efendi akli ve nakli ilimleri, usul ve furua dair kitaplar,
serhul mevakif, hidaye, telvih, tevzih, diirer ve mutavvel gibi mufassal
kitaplar1 okutmugtur. O, medreselerde ders vermigtir. BOylece egitim
ogretimin igerisinde fiili olarak yer almigtir.

kifzade, a.g.e., s. 24-25,

A
Akifzade, a.g.e., 5. 26.
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Abdullah Vecihi Efendi'nin ¢evresinde degisik bolgelerden ilim tahsili igin
gelen biiyiik bir talebe kitlesi olusmustur, O, cok sayida talebe yetistirmis ve bir
cok talebesine icazet vermistir.

Abdullah Vecihi Efendinin egitimciligin yam swa gairlik yonii de
bulunmaktadir. Arapga ve Tiirkge siirler yazmigtir. Seyhi ve Vecih mahlaslariu

kullanmugtir. Ayrica astronomi, geometri, kimya ve matematik gibi konularda
daderin bir vukuf sahibi idi.

Abdullah Vecihi Efendi, yagadigi dénemin sartlarma uyum saglamuis,
devletbiiyiikleriileiyi gecinmis ve herkese seviyesine gore davranmusgtir,

Abdullah Vecihi Efendi, 6mriiniin son giinlerinde bile Ogrenci
yetigtirmekle meggul olmus, izzeti nefisin siirekli olarak korumus ve 6zii s6zii
hep bir olmustur. O'nun bu ¢ok yonlii kigiliginin ortaya gikarilmasi gelecek
nesilleri¢in bir numunei imtisal teskil edecektir.
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GCORUM'DAKI ILMI HAYATA ONEMLI KATKISI OLAN
BIR OSMANLI ALiMi: YOSUF BAHRI (1245/1830)

Mehmet EREN*

Giris

Osmanh alimlerinden 6nemli bir sima olan Y(suf Bahri, zamaninda
bilhassa Hadis ve Fikih bilgini olarak tammir. O, aym zamanda, manevi
derecesi yiiksek bir mutasavvif olarak kabul edilmektedir. Diger bir 6zelligi
de, edebi yontiniin olmasidir. Diizenlenmis bir divam olmasa da, degisik
eserlerde Tiirkce ve Arapca siirleri bulunmaktadir. Ayrica, el yazisi oldukga
gilizel ve okunaklidir. Kendisi muhakkik-miidekkik bir ilim adamidir. Bu
ylizden istinsah ettigi yazma eserlerin niishalarmin kiymetli oldugunu
belirtmeliyiz. Iste biitiin bunlar, onun ¢ok yonlii bir Osmanli alimi oldugunu
gistermektedir.

Bu yiizden "Yiisuf Bahri'nin hayatini, eserlerini ve Corum'daki ilmi hayata
katkilarimi” aragtirmak, kanaatimizce ona ve Corum'a biiylik bir hizmet
olacaktir. Bu bildiri metninde; ulasabildigimiz kaynaklar ¢ercevesinde, onun
ogrenim ve 6gretim hayat: tizerinde durulacak, ozellikle Corum Hasan Paga
Kiititphanesi'nde niishalar bulunan icazetnameler ve ilgili yazma eserlerdeki’
bilgiler degerlendirilecektir. Hayati ve faaliyetleri hakkinda bilgi ihtiva eden
malzemeler, daha 6nce Ethem Erkog bey tarafindan biiyiik él¢iide derlendigi
'u;inl, biz Y(suf Bahrimin ilmi hayatina ve eserlerinin tespitine agirhik
verecegiz. Sahis adlarinun yaziliginda, belgelerdeki orijinalligi korumak igin
Arapga telaffuzlan tercih ettik. "Mehmet" yerine "Muhammed”, "Hiiseyin"
yerine "Huseyn" gibi. Bildirimizde, Corum'daki ilmi hayata uzun bir stire
katkida bulunmus bir son dénem Osmanh alimi tanitilarak, onun Corum'a
yaptig1 hizmetlerin ortaya konmasina gahgilacaktir.

A.HAYATI
1. Kimligi
Yiisuf Bahrinin 1163-1173 (1750-1760) yillari arasinda dogdugu tahmin

* Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ogretim liyesi,
merenl l@hotmail.com

1 Bunlarin cd.lerini temin hususundaki yardimindan dolayr Mustafa Glimiig
kardesime ¢ok tesekkiir ediyorum.

2 Ethem Frkoc, Fahru'l-Muhaddisin Yiisuf Bahri Efendi, Corum, 2003.
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edilmektedir. Képrii'de (Vezirképriil) Taceddin Pasa Camii'nde imamlik yapan
"Sar1 Imam" lakapli Mehmet Efendi'nin ogludur. Mezar tas: kitabesine gore,
1245/1830 yiliun Zilhicce ayinda Corum'da vefat (2_'tn'1'1§tir':t O, Ma'di Kerib
Gazinin ayakucuna bitigik kdagir tiirbesine defnedilmistir. Tiirbeyi
talebelerinden Dervis Mehmet Pasa bina ettirmigtir. Kabri teberriiken ziyaret
edilmektedir4 Tahmini dogum ve belirtilen 6liim tarihi géz dniine alininca,
Yiisuf Bahri'nin 75-80 yi1l civarinda bir émiir stirdiigii sdylenebilir.

Bahri, genglik yillarinda, baba ad1 ve memleket nispetiyle bilinir. Mesela
Misir'da aldif bir icazetnamede, “Babas1 Taceddin Paga Camii'nde imamlik
yaptifl i¢in Imamoglu' diye tanman geyh, allime Yasuf b. Muhammed”
seklinde tamitilir. Alim kimligini kazamp meshur olduktan sonra, kimlik
bilgisine bazi lakap ve nispetler ilave edilmistir. Misir'da aldig1 sonraki icazette
kimligi “Ebii'l-Irfan Yhsuf Efendi el-Amasi el-miilakkab bi'l-Bahri” seklinde
kaydedilir. Burada "Ebii'l-Irfan" kiinyesini ve "Bahri" lakabimi kullandig
goriiltiyor. O, "Bahri” lakabimi ¢ok onceden istinsah ettigi bir eserde de
kullanmustir.” Tahsil hayatina Amasya'da bagladig icin de “Amasi” nispeti
kaydedilmigtir.”

Kitaplarin sonlarina yazdig kayztlarda,? kimligine dair su bilgileri verdigi
goriiliir: Meshur oldugu nispet Bahri, Lakabi Nebihiiddin, kiinyesi Ebii'l-
Irfan, adi1 Yasuf, babasinin adi Mehmet'tir. Dogum yeri Koprii (Vezirkoprii)
olup, sonra Misir ve Corum'da ikamet etmigtir. Itikadi mezhep nispeti Manstiri
(Maturidi), fikhi mezhep nispeti Hanefi, tarikat nispeti Naksibendi ve
Halveti'dir. Bir yerde de "Clineydi" ve "Tayfiiri" nispetleri goriiliir. “Clineydi”,
Ciineyd-i Bagdadi'ye; “Tayfari” de, asil adi Tayftr olan Bayezid-i Bistami'ye
nispettir. Clineydiyye ve Tayfariyye, ashinda bu giinkii anlamda birer tarikat

olmay1p, daha ¢ok bu iki simanin tasavvufta tuttuklari yoldur (megrep).”

3 Ali [zzet Efendi, Bahri'nin dliim tarihini "1245" olarak verir. (Tezkire-i Makamat -sad.
Ethem Erkog, Corum Evliyalar:, Corum, 2002, 2. bs., s. 10.) Bursali Mehmed Tahir ise,
"1244" olarak yazmistir. (Osmanl Miiellifleri, Istanbul, ts., I, 468)

4 Alilzzet Efendj, a.g.e.s. 10. Tirbe hakkinda genis bilgi icin bkz. Erkog, a.g.e. 5. 48-50.

5 Bahru'l-Madrif, nr. 2114, v. 54b. [stinsah tarihi, 1191 senesi, Saban ayimin ortasmdan az
once.,

6 Bu icizetnameleri, Misir'daki hocasi, "Zebidi" diye meshur olan, Ebt'l-Feyz
Muhammed Mutraza el-Huseyni vermistir. [1ki 18 Sevval 1198, ikincisi 25 Sevval
1200 tarihlidir.

7 Ataii'l-Kadir el-Feyyaz, nr. 363, v. 406a; Laktu'l-Leali nr. 976/2, v. 18b; icazetname nr.
5538/7,v. 10a.

8 Bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, “Ciineydiyye”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 125.



Qsmanli'dan Cumhuriyet'e Gorum I 415

Ytisuf Bahri, yazma eserlerin sayfa bosluklarina yazdig1 notlarin sonunda
“Bahri sellemehullah” ifadesini ¢ok kullanir. Buradaki selleme fiili, necca ve
hallasa anlamindadir. Yani kendisi igin “Allah, onu kurtulusa erdirsin” diye
dua etmektedir. Bazi yazma kitaplarin kapaginda onun kimligine dair
notlarda, "Fahru'l-muhaddisin” lakab1 ve "Ebii'l-Mekarim" kiinyesi
bulunmaktadir. Bu notlarin kendinden sonra vyazilmis olma ihtimali
kuvvetlidir. Zira kendisi lakabim1 "Nebihiiddin”, kiinyesini de "Ebii'l-Irfan"
olarak kullanur.

2. Tahsili

Okul hayatina Samsun Sibyan Mektebi'nde baslayan Yasuf Bahri, tahsilini
Akaid'e kadar Amasya'da "Sehit Miiftii" olarak tanmnan bir hocadan; devamini
da Istanbul'da "Erzincanli Miiftii zade" diye meshur olan alimden yapmustir.
Daha sonra Misir'a giderek, Hadis alimlerinden Seyh Murtaza Efendi'den
hadis tahsil edip Corum'a dénmiis ve dgrendigi ilimleri yaymaya baglamstir.
Zahiri ve batini ilimlerde s6z sahibi olan Ytisuf Bahri, aym zamanda edip ve
zarif huylu bir kigidir.”

Asagida “Bahrinin hocalar1” bashig: altinda verilecek bilgilere gore, “Sehit
Mufti” olarak tamnan zat, eg-Seyh Mustafa b. Ahmed el-Kopriivi'dir.
“Erzincanh Miiftii zade” diye meshur olan alim de, es-Seyyid Ebi'l-Burhan
Muhammed Miifti zade olmalidir.

Muallimii's-sibyan eg-sehir es-seyyid Siileyman Hoca b. es-seyyid
Muhammed Efendi Bafravimin Hizbii'l-bahr igin Yasuf Bahri'ye verdigi
icAzetname 1189/1775 tarihlidir."” Bu zat, "ilk mektep 6gretmeni” unvani ile
taninir. Ancak Bahri'ye wverdigi belge bir diploma degil, Hizbii'l-bahr
icAzetnamesidir. Yani Bahrinin bu tarihte sibydn mektebini bitirdigini
soylemek yanlis olur, Tespit edebildigimiz kadariyla Yasuf Bahri'nin aldig ilk
icazetname budur.

Ethem Erkoga gore, Yfsuf Bahri, Istanbul'da; Urgiiplii Ahmet Efendi,
Harputlu Seyyid Siileyman Efendi ve Tatarcik zade Molla Abdullah Efendi'nin
derslerine devam edip, kendilerinden icizet almugtir.”

Bizce Bahri'nin bu hocalardan Istanbul'da okumas: siiphelidir. Zira
onlardan aldifi icizetnamelerin tarihleri, kendi memleketinin civarinda
oldugu yillara tekabiil etmektedir. Yaklagik bes yil kadar derslerine devam
ettigini soyledigi Ahmed b. Hasen el-Urgﬁbi adli hocasi, Bahri'ye verdigi

9 Bursali, a.g.e. I, 468.
10 Icizetname nr. 5538/5.
11 Erkog, a.g.e. s. 10.
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icazeti 1194/1780 yili Receb aymnin baglarinda yazmigtir. * Bir yil sonra Bahri,
Cankiri'ran Maruflu beldesinde bir kitabin istinsahim gergeklestirmigtir.

Yhisuf Bahri, hocalariu sayarken figlineli kisi olarak, Harput dogumlu,
sonra Ankara'ya yerlesmis olan es-Seyyid Siileyman b. es-Seyyid Mustafa'y
zikreder. Ankara sehrinde ona misafir oldugu zaman, bu hocas: kendisine Ebii
Said Muhammed el-Hadimi'den naklen Sahih-i Buhariicazetini vermistir.

Bahri, "Osman Efendi zade" diye meshur, halk arasinda "Tatarak zade”
olarak taninan Eb(i Ahmed Resid Abdullah Molla Efendi es-Said'i de Gvgii
dolu ifadelerle tamtir” Ancak ondan nerede okudufu ve icdzetnamesi
hakkinda bir bilgiye sahip degiliz.

3. Misir'a Gitmeden Onceki Faaliyetleri

Bahri'nin Istanbul'daki tahsilini bitirince, geri memleketine donerek, o
baolgedeki beldelerde ilim ve irsat faaliyetlerinde bulundugu anlagilmaktadir.
Muhtelif yerlerde, 1191-1196 yillar1 arasinda istinsah ettigi eserlerden bazilar
sunlardir:

Serhu Hirzi'l-Emani'min sonunda yer alan bir kismi, Vezirkopri'de “Buyiik
Medrese” olarak bilinen Kerim Aga Medresesi nde yazmustir. (v. 219b) Istinsah
tarihi yoktur. Hentiz “Bahri” lakabin kullanmadi@ anlagihyor. Zira sadece
“Ytsuf b. Muhammed” demistir.

Bahru'l-maarif'in istinsah kaydinda, kendini “Yusuf el-Bahri b.
Muhammed el-Képriivi” olarak tanitip, "ailesine, biitiin miiminlere ve Bliyiik
Kadagara? gehrinde ikamet edenlere” dua etmektedir. istinsahin 1191/1777

senesi Saban aymin ortasindan az 6nce Pazar gecesi bittigini bildirmistir. (v.
54b)

Telhisii'l-miftah'in sonunda, “istinsahin, 1191/1777 yilinda Bafra'mn el-
Mismiye? kasabasinda Ramazan ayinin son on gilinii iginde Pergembe giinii
ogleden az once bittigi” kaydedilmistir. Ancak bu kayitta “YGsuf Bahri” adina
ver verilmemistir. Buraya sonradan degisik bir vaziyla: “Yasuf Bahri b.
Muhammed el-Kopriivi, siimme el-Corumi” seklinde bir not yazilmgtir. (v.
21b)

Risale-i Muslihi'n-Nefs sonundaki istinsah kaydinda soyle denir: “el-Fakir
Yasuf b. Muhammed el-Képriivi el-Bahri eliyle, 1195/1781 yilinda, miiellifin
kitabindan istinsah edilmek suretiyle, Cankiri'min Maruflu adh karyesinde

12 IcAzetname nr. 5538/4, v, 2b.
13 icAzetnadme nr. 5538/7, v. 6b, Ya,
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tamam oldu.” (v. ’7021}“

Yasuf Bahri, memleketine yakin yerlerdeki bu ilim ve irsat faaliyetlerinden
sonra, Misir'a giderek, orada alti sene boyunca (1196/1782'dan 1202/1788'nin
sonuna kadar) zamanin biiyiik muhaddisi Ebtu'l-Feyz Muhammed
Murtaza'min derslerine devam etmis, kendisinden muhtelif icdzetnidmeler
alarak geri vatana donmustiir.

4. Misir'dan Dondiikten Sonraki Faaliyetleri

Bazi1 aragtirmaailar, Yasuf Bahrimin Misir doniigtinde, 1200/1786'de
Corum'a geldigini be]irtiyorlarsam da, bu tarih kendisinin verdigi tarihle
uyusmamaktadir. Zira o, 1202/1788'nin sonuna kadar hocast Zebidi'nin

derslerine devam ettigini bildirmistir.” Buna gore, Corum'a gelis tarihi, en
erken 1203/1788"in baglan olabilir.

Bahri'nin Misir'a gidis-déniisii, herhalde Istanbul {izerinden olmustur.
Onun bir kitabin kapagina yazdigi notta, Osmanh padisahi (fkinci)
Mahmud'un adi gecer. Bu notta, énce, padisah-1 vakt Sultan Mahmd'un
niidema-y1 devletlerinden Haleti Efendi'nin soyledigi bir beyti kaydetmis.
Pesinden, bir mecliste beraber bulundugu Haci Hasan Efendi'nin soyledigi,
ama bazi cihetle muhtellii'l-vezn (vezni bozuk) ve sanat-1 tersi'den hali (uzak)
olmasindan 6tirti dizelttigi bir beyti yazmi;‘.hr.w

Misir doniislinde, aralarinda oradan dostluk bulunan Sardy-1 Hiimaytn
katiplerinden Tevkii Silileyman Feyzi Paga, kendisine Corum'da yaptirdig:
medrese ve kiitiiphanede gorev yapmasini teklif etmis, o da bunu kabul
ederek, Corum'daki hayatina baglamugtir. Omuriiniin sonuna kadar, bu
medresede (Feyziyye) dini ilimleri okutan YGsuf Bahri, kiymetli kitaplan
glizel hatti ile istinsah ederek, oradaki kiitiiphaneyi de zenginlestirmistir.
Ayrica, Corum Ulu Cami'de verdigi vaazlar ile dini ve ictimai konularda halki

14 Bu yillardaki faalivetleri icin bkz. Erkog, a.g.e. s. 10-11. Yazar, Bahri'nin 1194/1780
yilinda Kastamonu'da Risale-i Beyan-1 Vahdet-i Viiciid adinda bir eser telif
ettiFini sovler, (s. 11) Bizim inceledigimiz nlishaya gore (nr. 762/4) bu risalenin
miiellifi Kemal Pasazdde'dir. Sonunda, onu Yhsuf Bahri'nin istinsah ettigine dair
bir kayit ve s6z konusu bilgiyi goremedik.

15 Abdullah Ercan, 14. Yiizyldan Giindimiize Corumln Suirler, istanbul, 1991 s. 127;
Erkog, a.g.e. 5. 20,

16 IcAzemame, nr. 5538/7, v. 3b

17 Serhu Liibbi'l-Elbab nr. 2778.
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avdinlatmaya cahsmigtir. "

Talebe okutma ve vaaz-irsat faaliyetleri yaminda, kitap istinsah igine de
devam eden Bahri'nin, Corum 'da istinsah ettigi kitaplardan bazilari sunlardir:
Serhu Telhsi'l-Miftah (1212/1797), Nuzhetii n-Nazar (1218/1803), Serhu Hirzi'l-
Emani (1222/1807), Laktu'l-Leali, ithafii Ehli'd-din, Beyanii I'tikadi Ehli's-
Stinne, Tuhfeti'l-Ahbab (bu dort eserin istinsah tarihi: 1231/1816'dir) ve Serhu
Isagoci (1236/1821).

Yiisuf Bahri, geldigi ilk y1l (1203/1788) icinde Seydim ogullari siilalesinden
bir kizla evlenerek Corum'a yerlesmistir. Bu evlilikten ti¢ oglu olmustur, Ali
kiiciik yasta, Hiiseyin ise evlendikten bir yil sonra vefat etmistir. Kiigiik oglu
Mustafa'dan Abdullah ve Ytsuf adlarinda iki torunu olmustur. Mustafa'nin
torunlarindan hayatta olanlar vardir. Yasuf Bahri'nin Ayge ve Hatice adlarinda
iki de kiz1 vardir. Ayse, Kayig ogullarina gelin olmustur. Hatice ise, Tekkeli
Hocalar diye taninan siilaleden, Bahri'nin 6grencisi, daha sonra miiftiiliik de
yapan Halil Ibrahim Efendi ile evlenmistir. »

Yasuf Bahri, Corum'dan baska bir yere gog etmeyi ¢ok istedigi halde, bu
miimkiin olmamugtir. Kitaplarin sonunda, bu arzusuna ulagmak igin Allah'a
dua eder. Corum'dan ayrilma istegine neyin sebep oldugunu bilmiyoruz. Bu
hususta kendinin bir agiklamasina da rastlamadik. Bir kitabin sonunda, “ilim
ehlinin kadrinin bilinip saygr duyuldugu bir beldeye hicreti kolaylastirmasi ve
bunun esbabini hazirlamast” igin ettigi duamn peginden sdyle der: “Allah'im

artik bu beldeden sikildim, burada kalmak istemiyorum, beni kurtar.””

Buna gore, "Yhsuf Bahri'nin, Corum'da kendi degerinin yeterince takdir
edilmedigi diisiincesinde oldugu"” stylenebilir. Muhtemelen, ilmi derecesine
uygun olarak, Istanbul gibi daha biiyiik vilayetlerde gérev yapmay arzu
etmistir. Ayrica, Corum'dan sikilip orada kalmak istemeyigine bir takim 6zel
olaylar sebep olmus olabilir. Onlarin neler oldugunu bilemiyoruz.

B.HOCALARIVE ALDIGI ICAZETNAMELER

Yiisuf Bahti'nin tahsil hayati boyunca derslerine devam edip icazet aldig:
bircok hocast olmustur. Talebeleri igin hazirladig bir icAzetndme metninde
(Corum Hasan Paga Ktp., nr. 5538/7) 6nemli hocalan hakkinda verdigi bilgiler
soyledir.

18 Erkog, a.g.e. s. 19-21.
19 Erkog, a.g.e. s. 22-23.
20 Niizhetii 'n-Nazar, nr. 3656, v. 19b. Istinsah tarihi 1218 yili Saban aymn ortas: gecesi,
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Hocalar

1. Hocalarindan en basta geleni Zebidi'dir. Onun hakkinda séyle der:
Kamis ve Thya sarihi, ilmiyle biitiin diinyay: ve icindekileri ihya eden, Ebii'l-
Feyz Muhammed Murtaza b. Muhammed b. Muhammed el-Huseyni el-Vasiti
el-Yemeni ez-Zebidi, Misir'a yerlesip orada Hadis ilmine hizmet eden bir
alimdir. Ben, 1196/1782'dan 1202/1788'nin sonuna kadar onun derslerinde
hazir bulundum. Sahih-i Buhari'nin tamamun, diger bes ana hadis kitabimin
ise bag kisitmlarini ona okudum... Elfiyetii'l-mustalah, Elfiyetii's-sire ve Semail
adl kitaplar (*nr. 5538/9, v. 2b: hadisii'r-rahme bi sarti'l-evveliyye, hadisii
inneme'l-a'mal bi'n-niyyat, es-Stulasiyvat) ile Kamas'un basindan yaklasik
sekizde birine kadar olan kismi ondan aldim. Bu kitaplarin hepsi, ayrica Hadis
ilminde Onceki asirlarda ve simdiki zamanlarda telif edilen diger eserler i¢in
banaicazet verdi” (v.3b)

2. Bahri ikinci hocasi olarak EbG Muhammed Ahmed b. Hasen el-Urgiibi'yi
tarutir. Yanmda bes yil kadar kalip, Anadolu'da tahsili mutat olan ilimlerin
ekseriyetini kendisinden 6grendikten sonra ondan icdzet almistir. Bu hocas,
Bahri'yve tunti diinyay: saran EbQ Said Muhammed el-Hadimi'den naklen
Sahih-i Buhari icdzetini de vermistir.

3. Bahrinin fGg¢lincti hocasi, Harbud (Harput) dogumlu, Ankara'ya
yerlesmis olan es-Seyyid Siileyman b. es-Seyyid Mustafa'dir. Bahri Ankara
sehrinde ona misafir oldugu zaman, o, Ebt Said Muhammed el-Hadimi'den
naklen Sahih-i Buhari icazetini vermistir. (v. 6b)

4. Dordiincii hocasi es-Seyh Mustafa b. Ahmed el-Képrivi'yi, “kendine
icazet verenlerin sonuncusu” olarak tanutan Bahri, onun hakkinda goyle der:
“Beldemizin miiftiisti, diyarimizm muhaddisi, imam, said, telhid ehlinden
bazlari tarafindan sehit edilen, dogum ve vatan olarak Kopriivi, Rasuliillah'in
sehri Medine'ye miicaveretle sereflenmis ve Haremeyn Seyhi Ebii'l-Hasen es-
Sindi el-Medeni'nin yaninda ikamete muvaffak olmus biridir. Mustafa b.
Ahmed, “Sahih-i Buhari ile Semail'in tamamini, Nuhbetiil-fiker ile Ebii'l-
Hasen'in ona yazdig serhi, diger ana kaynaklann bas kisimlarini, Sifa ve
Camiu'l-usl'iin bir boliimiinti sema yoluyla bu Ebii'l-Hasen'e okuduktan
sonra, onun kendisine hocalarindan aldif biitiin merviyyat icin Mescid-i
Nebevi'de icazet verdigini” bildirmistir. (v.7a)

Iste bu dort kisi Y{isuf Bahrinin en ¢énemli hocalandir. Elbette onun
hocalart bunlardan ibaret degildir. Nitekim kendisi bu icazetnamede diger
bazi hocalarin1 da zikreder. Mesela Ebii'l-Kerem Abdiilkerim b. Ahmed b.
Muhammed b. Nuh el-Atrabl{isi el-Haneli'den Tirmizi'nin Semail'i icin icazet
almastir. (v. 8a)
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Anadolulu iki hocasindan ilki hakkinda soyle der: Biitiin alimlerin hocas:
ve dayana@, bu Osmanli devletinde ilmi riyasetin kendinde son buldugu,
meshur es-Seyyid Ebti'l-Burhan Muhammed Miifti zade. [kincisini de soyle
tarutir: “Osman Efendi zade” diye meshur, halk arasinda ise “Tataraik zade”
olarak taninan Ebi Ahmed Resid Abdullah Molla Efendi es-Said. Bahri, bu iki
hocasini da 6vgii dolu ifadelerle tavsif etmektedir. (v. 9a)

Nihayet, zikrettigi son hocasi, kendisinden Delail'in icazetini aldig “Bek
(bey) zade” diye meshur olan es-Seyyid Mustafa b. Ali el-Huseyni'dir. (v. 9b)
Bahri, Anadolulu hocalarindan, daha cok Kelam, Tasavvuf ve Felsefe
ilimlerine dairicazetler almistir.

Aldigiicazetnameler

1.5538/8, tek varak, Zebidi'nin (1205) Hanefi fikhina dair icazeti

Ebii'l-Feyz Muhammed Murtaza, Bahri'nin en basta gelen hocasidir. Bahri
altt y1l boyunca (1196-1202/1782-1788) Misir'da onun derslerine devam
etmistir. Bu icazetname Hanefi fikhina dairdir. Zebidi, kendi hocasi fakih el-
Ala Ebii'l-Hasen Ali b. Musa b. $Semseddin el-Huseyni el-Hanefi'den
baglayarak, “biitiin imamlarin hocast” olarak tavsif ettigi Ebi Hanife'ye kadar,
silsilede hep Hanefi fakihleri zikretmistir, Senedin Ebt Hanife'den sonras:
soyledir: Hammad > [brahim en-Neha'? > Alkame b. Kays > Abdullah b. Mesiid
(r.a.)>Rasiliilllah (s.a.s.) > Cibril el- Emin (a.s.) > Rabbu'l-dlemin (c.c.)

Zebidi, isim zincirini bu sekilde yazip bitirince, soyle der: “Babasi Taceddin
Paga Camii'nde imamlik yaptig igin 'Imamoglu’ diye tamnan geyh, allame
Ythisuf b. Muhammed'e, bu silsile ile icAzet verdim.” “Bu belgeyi, Ebii'l-Feyz
Muhammed Murtaza el-Huseyni 18 Sevval 1198 senesinde yazdi” kaydindan
sonra, ayrica Zebidi'nin mithrii vardir.

Yazim tarihine gore Bahri, Hanefi fikhina dair bu icizeti, hocasimn
derslerine iki sene devam ettikten sonra almugtir. Kimligi: ”imamoglu” diye
taninan Yisuf b. Muhammed'dir. “Bahri” lakabi kullanilmanustir. Aslinda bu
lakabr Misir'a gelmeden cok once 1191/1777 yilinda istinsah ettigi bir kitabin
sonunda kullandigina “kimligi” baghginda dikkat ¢ekmistik.

2.5538/1, 1b-2b, Zebidi'nin Naksibendiyye tarikatina dair icazeti

Once, Naksibendiyye tarikatinin prensiplerine dair baz bilgiler veren (v.
1b) Zebidi, kendisinden uzun ovgiilerle bahsettigi Bahri'ye, bu tarikata dair
sahip oldugu hususlar igin icazet verdigini soylemistir. O, Bahri'yi su vasiflarla
dver: imam, fazil, allime, cihbiz, el-gani ani't-tavsif, sadru'l-miiderrisin,
seyyidu't-talibin, kenzii'r-ragibin, ma'dinti'l-fazl ve'l-yakin, el-fakih, el-
muhaddis, el-mukri’, ez-zabit, el-mahir, el-cenib el-miikerrem, muhibbuna
fi'llah ve Ras(lih, Ebii'l-Irfan Yasuf Efendi el-Amasi el-miilakkab bi'l-Bahri” (v
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2a)

Zebidi, "Bahri'ye “takiye” adi verilen buylk sifilere has hirkayn
giydirmesi, ona Naksibendiyye tarikati tizere zikri telkin etmesi, hadis
derslerine katilmasi, senelerce yaninda kalip hocasim sevmesi, kendisinin de
onu sevmesi' neticesinde bu icazeti vermigtir.

Burada andig1 ve anmadig1, sema ve icazet yoluyla sahip oldugu biitiin
birikimi igin, Bahri'ye hem 6zel, hem de genel yani mutlak icdzet verdigi gibi,
bunlara ehil olanlardan istedigi herkese icazet vermesine de izin vermistir.
Zebidi, Naksibendiyye tarikatim birkag ayr1 hocasindan almigtir. Onlarin en
bliyligii, kendinin “irsdd seyhi”, imam, fakih, muhaddis, arif Hayreddin b.
Muhammed Zahid el-Hasimi'dir. Zebidi, bundan sonra, yukari dogru irsad
seyhlerinden olugan silsileyi zikreder. (v. 2a)

“Bunu soyleyen ve yazan, Mevla'sima muhta¢ Ebii'l-Feyz Muhammed
Murtaza el-Huseyni'dir. 1200/1786 senesi Sevval ayinin ¢ikmasina bes giin kala
Pazar glinii ikindi vaktinde” kaydindan sonra Zebidi'nin mihri vardir. Onda
dort satir halinde yazilan kelimeler soyle siralanir: “Muhammed el-Murtaza”,
“yercu'l-emane gaden”, “bi ceddihi ve hiive evfa”, “el-halka bi'z-zimem"”.
Tercimesi: Muhammed el-Murtaza, yann (vani kiyamet gini) ceddinin
sebebiyle emniyette olmayi umar. O (yani ceddi), ahitlerini yerine getirmede,
insanlarin en tisttintidiir. (v. 2b)

3.5538/2, v. 1b-3b, Zebidi'nin Hadis kitaplarina dair icazeti

Zebidi, biiyiik dvgii vasiflaniyla andig), “Bahri lakaph, Nebthiiddin Ebii'l-
Irfan Yasuf Efendi el-Amasi'nin, zabt ve rivayet ehlinden bir grubun da
bulundugu derslerde, Buhari'nin Sahih'ini basindan sonuna kadar, dirayet ile
tahkik edilmis bir kiraatla kendisine okudugunu, ona bu kitabin tamamini
kendinden rivayet etmesi igin icazet verdigini” bildirir. Aym sekilde, kiittib-i
sittenin digerleri, dnceki ve simdiki zamanlarda Hadis ilminde telif edilen
eserler, rivayetlerinin tiimii, menstir ve manzim telifleri -ki, en buiyiikleri on
biiyiik ciltlik el-Kadmasu'l-muhit ve yirmi biiyiik ciltlik Thydu ultimi'd-din
serhleridir- ve bu iki serhten baska kugtik-biiytik biitiin caligmalar i¢in de,
ehlince bilinen muteber sarti tizere icazet vermistir. (v. 2a) Zebidi, daha sonra,
kendi hocalarindan baslayarak, iki imama ulagincaya kadar Buhari ve
Miislim'in Sahih'lerine dair isnat zincirlerini kaydeder. (v. 2a-3b)

“Ebii'l-Feyz Muhammed Murtaza ... bunlan diliyle siyledi ve kalemiyle
vazdi, 1200/1786 senesi Sevval ayimin gkmasina beg giin kala Pazar gint
ikindi vaktinde” kaydinin altinda Zebidinin miihrii vardir. Miithriin yanmna
Bahri su notu diigmiistiir: “Hocam Ebii'l-Feyz ..., senedinin birinin sonunda,
dogum tarihini '1145/1732 yith Muharrem ayinn ilk on giinii iginde' seklinde
yazmighir. Bu notu, o bilgiye 1204/1790 yili Sevval ayimin sonunda muttali
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olduktan sonra yazdim.” (v. 3b)
4.5538/4, v. 1b-2b, Ahmed b. Hasen el-Urgiibi'nin icazeti

Yfsuf Bahri, Misir'a gitmeden 6nce bu hocasindan ilim tahsil edip icazet
almishr. O, Zebidi'den sonra kendisi igin ikinci onemli tistadidir. Urgiibi,
kendisinden sema ettigi nakli bilgileri, bilhassa nebevi hadisleri rivayet etmesi
ve yine kendisinden &grendigi akli bilgileri tedris etmesi igin, Yasuf b.
Muhammed el-Kopriivi'ye icazet verdigini bildirir. Nasil ki, kendisine de
hocas1 ve tistadi ... Muhammed EbG Said el-Hadimi bu sekilde icazet
vermistir. Ona da babasi Mustafa el-Hadimi, ona da ... Bu sekilde devam eden
zincir, nihayet Buhari'ye ulagmaktadir. Urgiibi, aymi hocasindan baska bir
isnatla Eba Hanife, sonra Hz. Peygamber'e ulasan bir silsile daha zikreder.
Sonra, tavsiyelerini dile getirip, duada bulunur. (v. 1b-2a) O, bu icazeti,
1194/1780 y1li Receb ayimin baslarinda vazmistir. (v. 2b)

5.5538/5, tek varak, Stileyman Hoca Bafravi'nin Hizbii'l-bahr" icazeti

“Muallimii's-sibyan” yani ‘'ilk mektep ogretmeni’ {invanh bu zat, ilim
yolunda gayretli olan Yasuf Efendi Seyyid el-Képriivinin, kendisinden
Hizbii'l-bahr'i okuyarak, icdzet alma talebinde bulundugunu belirtir, Bunun
tizerine, kendine hocasi Seyh Ahmed Efendi et-Trabozani'nin verdigi gibi ona
icazet verir. Zikrettidi senet zinciri, EbG Yezid el-Bistami ile Imam Cafer es-
Sadik'a, sonra da EbG Bekr es-S1ddik (r.a.) ile Hz. Peygamber'e ulasir. “Bunlar
bagindan sonuna kadar soyleyen, Muallimi's-sibyan es-sehir es-seyyid
Stileyman Hoca b. es-seyyid Muhammed Efendi Bafravi” kaydindan énce, bu
icazetnamenin 1189/1775 yilinda verildigi yazilmigtir. Muhtemelen YGsuf
Bahri'nin aldig: ilk icizetname budur.

6.5538/6, v. 2a-2b, Mustafa b. Ahmed el-Kopriivi'nin icazeti

Onceki alimlerin yoluna uyarak tahsilini tamamlayanlara icizet vermeyi
benimsedigini ifade eden Mustafa b. Ahmed, ulim, fezail ve maarifte tahsilini
basariyla tamamlayanlardan fazil, alim, taki, naki, miteverri' Ytisuf b.

21 Hizb, "belli amaclara ulagmak tizere diizenlenmis, genellikle tarikat mensuplar
tarafindan okunan dua" anlanmunda bir tasavvuf terimidir. Hizbii'l-Bahr, denizde
guvenle yolculuk yapilmas: icin okunur, Sazeli'nin Allah'tan gelen bir ilhamla
yazildigma ve ism-i a'zamu ihtiva ettigine inanulan Hizbii'l-Bahr'i, 6zellikle denizde
glivenle yolculuk vapmak icin okunur. (Siileyman Uludag, "Hizb", DIA, Istanbul,
1988, X VIIL 182) Yiisuf Bahri, acaba bir deniz yolculuguna gikacag: icin mi bu hizb'in
icdzetini almustir? O, tahsilini devam ettirmek icin Istanbul'a gittigi yahut daha baska
bir yolculuk olabilir mi? Yoksa "Bahii" nispeti, ailesinin ve kendinin denizle
ilgisinden dolay: kullarulan bir nispet midir? Bu sorularin cevaplarina dair herhangi
birbilgiye sahip degiliz.
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Muhammed el-Kopriiviye, bu icazeti, ondan ilim talep edeceklere faydal
olmast igin verdigini bildirir. Sonra, hocalarindan okudugu cesitli ilimlere dair
bazi eserleri zikreder. Bunlar, onun zamaninda Osmanli 3limlerinin okudugu
kitaplar gbstermesi agisindan 6nemlidir.

Mustafa b. Ahmed'in naklettigine gore, “ikinci allame” unvani verilen
Celaleddin ed-Devvani, bir 6grencisi icin yazdig icizet risalesinde sdyle der:
“Akli ilimlerdeki hocalarimiza gelince, bu alanlarda her ne kadar rivayetin
fazla bir tesiri yoksa da, ben o ilimleri babamdan -ki o, Karzini diye meghur
olan muhaddis Muhammed es-Siddiki ed-Devvéni'dir- ve allame
Mazharuddin Muhammed el-Karzini'den 6grendim.” Sonra, bu ikisinin
hocalarimin zinciri, Ebii Ali Huseyn ibn Sina el-Buhéri'ye kadar ulagtirilr,
Mustafa b. Ahmed, ilim ve irfan sahibi olmanmn énemi konusunda tavsiyede
bulunup, bilhassa ger'l ahkdmi 6grenmeye agirhk verilmesini ister, (v. 2a)
[cazetnamenin sonunda, ilimlerin tedrisi vahut dlimler arasinda miitedavil
kitaplarin okutulmasi hususlarinda, Bahri'ye icazet verdigini bildirir.
“Mustafa b. Ahmed e]-K&priivi” seklinde kimligini kaydetmis, ancak yazim
tarihini koymamustir.

C.TALEBELERI VE VERDIGI ICAZETNAMELER

Yisuf Bahri, daha once belirttigimiz gibi, Corum'daki Feyziyye
medresesinde kirk yildan fazla miderrislik yapmugtir. Dolayisiyla onun
yuzlerce talebesinin oldugu kesindir. Ama onlarin listesini ihtiva eden bir
kaynag: tespit edemedik. Burada, onun doért 6grencisine verdigi icazetname
metinlerini incelemekle yetinecegiz. Bunlardan Huseyn ez-Ziihdi, 1224-
1230/1809-1815 arasinda Bahri'nin derslerine devam ettigini bildirmistir. Bu
bilgiye gore, icazet alan 6grencilerin, hocalarinin derslerine birkag sene devam
ettikleri anlasilmaktadir.

1.5538/7, v. 3a-10a, Muhammed b. Ahmed el-Amasi'ye verdigiicazet

Ikinci sirada incelenecek olan belge, bu icazetin temize gekilmis halidir. Bu
niisha ise, herhalde miisveddedir. Zira sayfa bosluklarinda Bahri imzah
diizeltmeler ve agiklama notlar vardir. Igerigin bityiik kismi, Yisuf Bahti'nin
hocalarindan aldig icazetlerden olusur. Oyle anlagihyor ki dlimler, icazet
metinlerini hazirlarken 6nceki hocalarimin icazetlerinden istifade etmekte,
kendisiyle ilgili bilgileri o metinlere ilave ederek bu belgeleri
olusturmaktadirlar.

Yasuf Bahri, Muhammed b. Ahmed el-Amasi'nin, okuttugu Kadi (Beydavi,
Tefsir'i) ve Sahihu'l-Buhari gibi derslerine katildigim ifade ederek, hocalarinin
kendine verdigi gibi biitiin merviyyati i¢in ona icazet verdigini bildirmistir. (v.
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3b) Sonra, Zebidi, Ahmed b. Hasen el-Urgiibi, es-Seyyid Stileyman ve Mustata
b. Ahmed adh hocalarini tanitarak, onlardan icazetini aldigy kitaplarla ilgili
isnat zincirlerini detayli bir sekilde kaydeder.

Once, kiitiib-i sitte denilen hadis kitaplanm soz konusu eden Bahri,
bunlara dair isnatlar Zebidi ile Mustafa b. Ahmed vasitasi ile elde etmigtir.
Avrica, Tirmizi'nin Seméil'i igin, hem bizzat hocasi Zebidi'den, hem de
Z'eb’l‘d’]"den nakleden Ebii'l-Kerem Abdiilkerim b, Ahmed b. Muhammed b.
Nuh el-Atrabliisi el-Hanefi'den icazet almgtir. (v. 7a-8a)

Hadis'ten sonra Fikih kitaplarina dair senedine gegen Bahri, Hanefi
fakihlerin meshur eserlerine dair isnatlarini, hocast Muhammed Murtaza
vasitasiyla nakletmektedir. (v. 8a-8b)

Uglincti olarak, “diger ilimler”deki senedine yer veren Bahri, bu alanda
kendilerinden istifade ettigi bes tane Anadolulu hocasini 6vgil dolu ifadelerle
tanutir.  Bunlardan ticti, Osman Efendi zade, Muhammed Miifti zade ve
Mustafa el-Kopriivi, ilimlerini allime Muhammed b. el-Hac Hamid el-
Kefevi'den almuglardir. Bahri, bunlar vasitasiyla, daha cok Kelam, Tasavvuf ve
Felsefe ilmine dair bilgileri edinip, bu alanlardaki kitaplarin icazetini almigtir.
Ythsuf Bahri, ilimlere dair senetlerini, ed-Deldilii's-serife isnadiyla bitirmeyi
uygun gdrmiistiir. O, bu kitaby, “Bek (yani bey} zade” diye meshur es-Seyyid
Mustafab. Aliel-Huseyni adli hocasi vasitasiyla rivayet etmektedir (v.8b-9b)

Icazetnamelerde; ilimlere dair isnat zincirleri yazildiktan sonra, icazet
verilen kisiye yapilan tavsiyelerin ve dualarn yer aldign boliim gelir. Bu
belgede de, “tavsiye” kismi, 6nceki hocalarin icizetname metinlerfyle hemen-
hemen ayni, ama biraz genisgedir. (v. 9b) Buray, biiyiik olgiide, Hocasi
Mustafa b. Ahmed'in kendisine verdigi icazetnameden alan Bahri, devaminda
yine ondan istifadeyle, bazi meshur Hanefi fikih kitaplarim zikrederek, onun
kendisine soyledigi gibi “on iki Arabi ilim ile hikemi ve diger ilimlerin tedrisi
ve alimler arasinda onceden telif edilmis miitedavil kitaplarin, zamanmndaki
alimlerin telif ettigi hagiye ve risalelerin, kendisinden talep edenlere
okutulmasi hususlarinda bu talebesine icazet verdigini” bildirmistir. Sonda,
Bahrinin kimlik bilgilerinin basindaki “min ahveci'l-vera ve az'afil-abid”
ifadesi de, hocas: Mustafa b. Ahmed'in icazetnamesinde aynen ge¢gmektedir.
Kimlik bilgileri soyledir: Nebihiiddin Ebii'l-Irfan Y{isuf Bahri et-Tayf(iri en-
Naksibendi el-Ciineydi el-Halveti el-Manstr el-Hanefi b. Muhammed el-
Kopriivi, nezilit Corum (v 10a)

5538/3, v. 1b-3a'da, verilecegi kisinin kimliginin yazilacag: yer bos birakilan
ve sonunda kimin verdigi yazilmayan bir icizetname vardir. Metni, Bahri'nin
icazetndmesinden almmig gozitkmektedir. Onun biraz daha kisaltilmus gekli

gibidir.
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2.nr.2673/2, v. 37b-48b,

Muhammed b. Mustafa Semseddin Ebii'l-Mekarim El—(;'ommi'yeﬂ verdigi
icazet

Opyle anlasiliyor ki, on bir varaklik bu icizet metni, dnceden hazirlanip
icazet verilecek kisinin kimlik bilgisinin yazilacagi yer bos birakilmustir.
Clinkit “Muhammed b. Mustafa” diye baglayan kisim, farkh bir kalemle
sonradan yazilmigtir. Bahri séyle der: “O benden ilim 6grenenlerdendir. Her
ne kadar ehil olmasam da, benden icazet istedi. Ben de, muhakkik hocalarimin
bana verdikleri gibi, biitlin merviyyatim igin onaicdzet verdim.” (v. 38a)

Daha sonraki dokuz varaklik kisimda, kiitiib-i sitte basta olmak iizere
icazet hakki bulunan eserleri, miielliflerine varan isnatlar ile zikreder. (v. 38b-
47b)

Icazetnamenin sonuna dogru su tavsiyeler yer alir: Gizli ve aleni (her iste)
Allah'tan korkmay, sana kapali gelen yerlerde serhlere miiracaat etmeksizin
ana hadis kitaplarini miitalaa ile yetinmemeyi, metin-isim ve rivayet-senet
yontinden lafizlarm tashihi isinde bitiin ¢cabani sarf etmeni tavsiye ederim.
Amel ve itikad bakimindan, ehl-i hadisin yolu tizere oldugun halde dlmeye
bak. (v.47b)

Hanefi fikih kitaplarindan bazilar zikredildikten (v. 48a) sonra soyle denir:
Senden ilim 6grenmek arzu edenler i¢in, biittin ilimleri onlara okutmanaicazet
verdim. Halis bir niyet ve salih bir azimetle. Sen de bunda devamli ol. [lim ile
amele ve amel ile ilme devam et.” Burada ve yukarilarda yer-yer dua ciimleleri
bulunmaktadir. Icdzetndmenin yazihs tarihi ve Yiisuf Bahri'nin agik kimligi
kaydedilmemistir. Sadece Bahriimzasi vardir. (v. 48h)

4.Muhyiddin Ebii'l-Feyz Huseyn ez-Ziihdi'ye verdigi icazet

Bu icizetin belgesinin nerede oldugunu bilmiyoruz. Ancak Bahrinin bu
kigiye icazet verdigi kesindir. Zira o, Ahmed Sidki b. Ali el-Corumi'ye verdigi
icAzetndmeyi, hocasi Yiisuf Bahrimin kendine verdigi gibi verdigini
belirtmektedir. (nr. 2019/3, v. 2a)

Serhu Hirzi'l-Emani'nin sonundaki bilgiye gore, Bahri'nin dgrencilerinden
biri de, Abdullah Efendi'dir. Bu eserin istinsahu hakkinda Ytsuf Bahri sdyle
demektedir: "Buraya kadar kitabin ilk yanisinin istinsahi, 1222/1807 senesinin
Recep ayinda Cuma glinii ikindi ezam esnasinda, bir 6grencimin Mekke'de

22 Bu kisi, "Miiftii Mehmet Hilmi Efendi” diye meshurdur (bkz. Erkog, a.g.e. s. 42).
Bahri'nin tiirbesini yaphran Dervis Mehmet Pasa'min da onun 6grencilerinden
olduguifade edilir. Alilzzet, a.g.e.s. 10; Erkog, a.g.e.s. 48.
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yazdigr niishadan naklen tamam oldu. O, Mekke'de, niishanin yazimin
1218/1804 yilmun Zilkade ayinda bitirmisti. Bu ogrencimin adi, el-Hac
Abdullah Efendi .. olup, kendisi Yahyal kasabasindandir." ( nr.202/1, v. 171a)

Yiisuf Bahri'nin icizetinin Kullanildig Sonraki Icazetnameler

Bahri'nin icdzetname metninin, sonraki dlimler tarafindan gablon olarak
kullanildig goriilmektedir. Nitekim su ikiicazetname, onun icazetiyle hemen-
hemen aym muhtevadadir:

1.nr. 2019/3, vr. 1b-11a

Bu belgede, kendisine icazet verilen, Muhyiddin Ebii'l-Feyz Ahmed Sidki
b. Ali el-Corumi'dir. (v. 2a) Icazeti veren ise, Muhyiddin Ebii'l-Feyz Huseyn ez-
Zithdi el-Hanefi en-Naksibendi el-Mansiiri Ibn Omer ed-Derbendi'dir.
Derbendi, Corum’a yerlesip, orada miiderrislik yapms bir alimdir. Ne yazik
ki, bu icazetnamenin yazilis tarihi yoktur. (v. 11a)

Ziihdi, hocasi Bahrinin kendine verdigi gibi Ahmed Sidki'ya icézet
verdigini belirtti§i yerde, hocasindan soyle bahseder: “Sifa-i Serif sarihi...
Nebihiiddin Ebii'l-irfan Yésuf Bahri et-Tayftri el-Ciineydi el-Halveti el-
Mansur(i) el-Hanefi b. Muhammed el-Képriivi, Coruma yerlesen, orada
miiderrislik yapan, Hadis (-Tefsir) ve bagka ilimlere hizmet eden bir alim.
1224/1809'ten 1230/1815'un sonuna kadar derslerinde bulundum. Sahih-i
Buhari'yi tahkikli bir okuyusla ona okudum Kendisinden Nuhbetii'l-fiker,
Elfiyetii's-sire, “inneme'l-a'mal bi'n-niyyat” hadisini, Sulasiyyat'n rivayetini
aldim. Ayrica, Beydavi (Tefsiri) ve Serhu'l-mevakifin basindan yaklasik
yedide birlik kisimlarini, Makamat'i, akli ve nakli diger ilimleri tahsil ettim...
Biitiin bu zikredilenler ve Hadis ilminde eskiden ve simdiki zamanlarda telif
edilen diger eserler icin, bana, hocalarinin kendisine verdigi gibi icazet verdi.”
(v. 2a-2b)

2.5538/9, v. 1b-9b

Bu belgede kendisine icazet verilen kisi, Ebii'l-Feyz el-Hac Huseyn es-Sidki
b. Yiisuf el-Bahri el-Corumi'dir. (v. 2a) Gortildiigli tizere, Huseyn es-Sidki,
"Yisuf Bahrinin oglu" olarak kaydedilmistir. fcazeti veren ise, &nceki
icazetnameyi veren Zithdinin talebesi el-Minib el-Hac Osman b. Ali'dir.
Osman b. Ali, Corum'da hasbi olarak miiderrislik yapan bir alimdir.
[cdzetnamenin sonunda, iizerinde “Osman” adinin belirgin oldugu miihrii
vardir. Ama belgenin yazildig: tarihe dair bir kayit yoktur. (v. 9b)

Bu belgelere gore, Ytsuf Bahri, Huseyn ez-Ziihdi've; Ziihdi, Osman b.
Ali'ye; Osman da Bahri'nin oglu Huseyn ed-Sidki'ye icazet vermistir. Béylece,
Bahri'nin oglu Huseyn, arada iki vasita ile babasina ulasmaktadir. Buradan,
onu meshur Yasuf Bahri'nin oglu kabul edersek, “babasinin vefatinda onun
yasimin ¢cok kiiciik oldugu” sonucunu ¢ikarabiliriz.
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Diger bir ihtimal, bu “Ytsuf Bahri”nin bizim tizerinde durdugumuz degil,
baska bir “Ytsuf Bahri” olmasidir.” Bu belgelerde Ebii'l-Feyz kiinyesinin cok
kullanuldig goriiliiyor. Bilindigi gibi o, Yaisuf Bahri'min hocasi Zebidi'nin
kiinyesidir. Herhalde kullammi bu yiizden yaygmlagmghr. “Ytisuf Bahri”
adimin da cok kullanilmis olmasi akla gelebilir. Zira Yisuf Bahri'nin Huseyn
adli bir oglu varsa da, onun daha babasimin hayatinda, evlendikten bir yil
sonra dldiigi belirtilir. Yasuf Bahri'nin kiigiik oglu Mustafa'dan Yasuf adinda

bir torunu vardir.. O halde, {iciincit ihtimal de, torun olan bu Yisuf icin
"Bahri" nispetinin kullamilmis olmasidir. O zaman, bu Huseyn'in, torun olan
Yasuf'unogluoldugu vuarsayxlaf:»ilir.25

Osman b. Ali, “talebesi Huseyn ed-Sidki'nin derslerinde bulundugunu ve
kendisinden akli ve nakli ilimleri tahsil ettigini, onu icazet almaya oldukga
layik ve ehil gordiiglinii, bu yilizden, icazetnamede zikrettigi ve etmedigi
biitiin merviyyat ve makalati i¢in, ona hem ¢zel, hem de genel mutlak icazet
verdigini, ayrica bu ige ehil olanlardan istedigi herkese de icdzet vermesine
izin verdigini” belirtir. Kendisine de hocast Muhyiddin Ebii'l-Feyz Huseyn ez-
Ziihdi el-Hanefi en-Naksibendi el-Manstiri Ibn Omer ed-Derbendi bu sekilde
icazet vermistir. Derbendi, Corum'a verleserek orada miiderrislik yapmus,
Hadis-Tefsir ve bagka ilimlere hizmet etmis biridir. Osman b. Ali, siire
belirtmeden bu hocasmin derslerinde bulundugunu soyleyerek, ondan
icdzetini aldigi eserleri zikretmistir. Bunlar, hocasimin kendi hocasi YGsuf
Bahri'den aldiklari ile hemen-hemen ayridar. (v. 2a)

Belgenin bundan sonraki kismu, Yhisuf Bahri'nin hocas: Zebidi'den aldigi
icazetname ile aymidir. Sayta bogluklarinda goriilen notlarin bir kisminda,
senet zincirlerinin basinda, once Y{isuf Bahri'nin, sonra Zebidi'min adinm
bulunmasi gerektigi hatirlatilmaktadir. (Mesela bkz. v. 3a ve 3b)

3.5538/10,v.1a-2b

Bu belgede icazet veren ve alan kigiler 6nceki icazetnamede olanlarla
aynidir. Yani, Osman b. Ali, Yasuf Bahri'nin oglu Huseyn Sidki'ya ikinci bir

23 Nitekim kiittiphane kataloglarinda "Yisuf Bahri b. Feyzullah (Alanyevi)" adimin
gectigi bir ichzetndme vardir. (Beyazit Devlet Ktp., Beyazid, nr. 007933, v. 24b-25b;
Millt Kip., 06 Mil Yz A 4965, v. 10)

24 Erkog, a.g.e. s. 22-23.

25"Y{suf Bahri oglu Huseyn" ismi, "es-S1dki” ilavesi olmaksizin, bir yazma eserin
sonunda da yer alir. Bu kitap, zamamn Corum miiftiisii Amasyal Mustafa
Vazih'in Thti-i Vazih Kelimat adli Farsca risalesidir (Hasan Paga Ktp., nr, 1888, v.
63b-84b). Onu adi gecen Huseyn istinsah etmistir. Istinsah kaydinda soyle denir:
"el-Fakir el-hakir el-miiderris Huseyn Ibn Yiisuf Bahri" (v. 84b)
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icAzet vermis olmaktadir. Sidki'ya, ilmi kemalat ve ameli halat nasip olunca,
hocasindan icAzet talep etmigtir. Hocas: da, Tefsir, Hadis, diger ger’i, alet ve
hikemi ilimlerdeki birikimini, kendisinden rivayet etmesi i¢in ona icazet
vermisgtir. Ama bunlara dair Osman b. Ali'ye icazet veren kigi 6nceki icazetteki
Ziithdi degil, el-Hafiz Kastm b. el-Hac Mahmud el-Kaysari'dir. Bu Kaysari,
arada iki vasitaile es-Seyyid Muhammed Eb{ Said el-Hadimi'ye ulagmaktadir.
“Hadimi ailesi”nden tig kiginin (Muhammed Emin, babas1 Muhammed Ebt
Said'den, o da babasi Mustafa'dan) yer aldig: isnat zinciri ile kiitlib-i sitte
nakledilmekte, bu zincir sonra Ebi Hanife'ye, ondan da Hz. Peygamber'e
ulasmaktadir, (1a-1b)

Tavsive boluminde, Osman b. Ali, talebesinden selef alimlerinin
tavsiyelerini ihtiva eden Vesdya adl ctizleri miitalaa etmesini ister. Mesela
Esbdh'in sonunda, Ebi Hanife'nin Ebt Yusuf'a ve oglu Hammad'a vasiyetleri
yer alir. Bunun Ziibdetii'n-nasaih adli bir serhi vardir. (Yine Eb&i Hanife'nin)
dgrencisi Yiisuf (b. Halid) es-Semfi i¢in de bir Vesdyé'st meveuttur. Ustaz el-
Hadimi, bu konuda bir risale telif edip, onda dnceki ve sonraki biiytiklerin
nasihatleri toplanmistir. Sonra, bu icazeti veren Osman b. Ali'nin kimligi soyle
kaydedilmigtir: "el-Mtderris miiderris hasbi Corumi el-Hac Osman b. Ali."
Ayrica “Osman” isminin belirgin oldugu miihrii de vardir. (v. 2a-2b)

Bu ti¢ iczetten bilhassa ilk ikisinde, Yasuf Bahri'nin icdzetnamesi etkilidir.
Zira bas taraftaki icazet verilen ve sondaki icazet veren hakkinda kaydedilen
notlarin diginda, metinler tamamen onun icazetnamesinden olugturulmustur.
Zaten Bahri'nin icazetnamesi de kendi hocalarimin icazetlerine dayamr. Bu
durum, icazetlerin genel yapisi olup, tabii bir husustur. Ctinkii her alim
hocasindan aldig: birikimi talebesine aktarmaktadir. Dolayisiyla yazma icazet
metinlerinin tahkiki isinde, yukar ve asagi dogru hocalarin ve talebelerin
icdzetnamelerinin mukayese edilmesi oldukga faydali olacaktir. Dikkati ¢eken
diger bir husus, Yhsuf Bahri'den itibaren icazetlere tarih koyma adetinin terk
edilmesidir. Halbuki bu belgelerde yer ve tarih kaydinin bulunmasi, onlar
tzerinde yapilacak arastirmalar icin son derece elzemdir.

D.ESERLERI

Osmanli dénemi alimleri eser verme yoniiyle fazla velut degildir. Onlar,
daha ¢ok, talebeye meshur kaynaklarin okutulmasi isiyle mesgul olmuslar.
Okuttuklart kitaplarda problemli gordiikleri verleri ¢ozmek igin, sayfa
bogluklarma agiklayici notlar yazmuglardir. Yiisuf Bahri de bu gelenege tabi
olmusgtur. Kataloglarda ona nispet edilen dért-bes eser vardi. Ancak onlan
inceledigimizde, Bahrinin bunlarin miiellifi degil, miistensihi oldugunu
gordiik.
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Bahri'nin telif-istinsah ettigi kitaplar ve kitapligindaki eserlerin btiyiik
kismi, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Bu kiitiiphane,
ozellikle Tslami ilimlere dair kitaplar agisindan oldukga zengindir. Bunlarn
bir¢ogunun, ilgili olduklan ilimlerin ana kaynaklari mesabesinde eserler

w . 26
olmasi, ayrica kayda deger bir husustur.”

Yhsuf Bahri'ye nispet edilen ve onun istinsah ettigi eserler hakkindaki
incelememizi, teblif metnimizin hacmi elvermedigi icin, bagka bir yerde
yaymlamak diiglincesiyle, burada tespit ettigimiz kitaplarim bir listesini
sunmakla yetinecegiz.

(Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi'nde Bulunan Kitaplar

I. Telif ettigi eser (leri):

Atati'l-kadir el-feyyaz ala Sifai'l-Kadi Iyaz, nr. 363, miiellif hatt1, telif tar.
vok, 406 v.; nr. 9242, Ahmed Halid el-Corumi el-Yesari hatty, ist. tar. 1360, 597 v.

Bahri'nin telif ettigi en 6nemli, belki de tek eseri, Kadi Iyaz'in Sifa'sini serh
ettigi bu cabsmasidir. Ancak bu kitapta Sifa'min sadece ilk bélumii serh
edilebilmistir. Muhtemelen miiellif Yusuf Bahri'min 6mri bu serhi
tamamlamaya yetmemistir.

I1. Istinsah ettigi kitaplar

Kur'anilimleri

1. Serhu Hirzi'l-Eméni ve Vechii't-Tehani, nr. 202/1, ist. 1222, 171 varak

2. Dirrid't-Tahrir fi Risaleti Hakka't-Tekbir, nr. 214, 32 varak

Hadis

1. Niizhetii'n-Nazar, nr. 3656, ist. 1218, v. 1a-19b

2. Laktu'l-Leali'l-Miitenasire fi'l-Ehadisi'l-Mitevatire, nr. 976/2, ist. 1231, v.
4b-18b

3. Ithafii Ehli'd-din bi'l-Hadisi'I-Miiselsel bi'l-Muhammediyyin, nr. 976/3,
ist. 1231, v. 19a-21a

26 Bilgi icin bkz. Ali Yardim, "Hasan Pasa Kiitiiphanesinin Corum Kiiltirtindeki Yeri"
(Osmanly Dineminde Corum  Sempozyumu. Corum 01-03 Ekim 2004,  ‘Tebligler-
Miizakereler, Corum, 2006, . 339-347) Yardim, yazmalarda ¢okca rastlanan isimlerden
bahsederken "Hiiseyin b. Yusuf Bahri Efendi veya Yusuf b. Mehmed Bahri" (s. 343)
diyerek, bu iki ismin aym kigiye ait olabilecegine isaret etmis gibidir. Halbuki durum
bi'B-er degildir. Zira yukandaki incelememizde bunlarin farkh kigiler oldugu ortaya
konmustur.
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Kelam

Risale fi Beyani I 'tikadi Ehli's-Siinne, nr. 976/1, ist. 1231, v. 1a-4a

Tasavvuf

1. Risale-i Muslihi'n-Nefs, nr. 786/2, ist. 1195, v. 30b-70a

2. Tuhfetii'l-Ahbab li's-Siiltk il Tariki'l-Ashab, nr. 788/3, ist. 1231, v. 23a-
41b

Arap dili ve edebiyats

1. Telhisu'l-Miftah, 2428, ist. 1191, 21 varak

2.Serhu Telhisi'l-Miftah, nr. 4788, ist. 1212, 146 varak

3.Bahru'l-Maérif, nr. 2114, ist. 1191, 54 varak

Mantik

Serhu Isagoci, 5032/2, ist. 1236, v. 11b-30b

1. Uzerinde notlar1 bulunan kitaplar

1. Cemu'l-Vesail fi Serhi's-Semail, nr. 3610

2. Feyzu'l-Kadir bi Serhi'l-Camii's-Sagir, nr. 3475

3.Serhu Liibbi'l-Elbab fi [Imi'l-I'rab, nr. 2778, 251 varak

4. Risale Mistemile ale'l-Kavaidi'l-Farisiyye, nr. 2843, 15 varak

Milli Kiitiiphane'de Yisuf Bahri'ye Nispet Edilen Kitaplar

1.en-Nasihatii'l-Edebiyye fi Serhi'l-Kasideti'z- Zeynebiyye, 06 Hk 2782, telif
tarihi 1329, 33 varak. Telif tarihinden dolay1 bu eser Yiisuf Bahri'ye dit olamaz.

2. Kissatii Iméan-1 Firavn, 06 Mil Yz FB 161, 13 varak. Bu Bahri'nin galismasi
olabilir

Corum Hasan Pasa Kiitliphanesi'nde yapilacak daha genis aragtirmalar,
muhtemelen bu sayilar1 artiracaktir. Ytsuf Bahri genellikle kitaplara notlar
diisttigli i¢in, onun istinsah ettigi eserlerin sayfa-sayfa incelenmesi
gerekmektedir. O elinin altinda bulunan kitaplar miitalaa ederken de, onlarin
Ozellikle kapaklarina ve son taraflarina notlar yazmaktadir. O halde,
kiitiphanedeki yazma eserlerin, onun notlarini tespit gayesiyle elden
gecirilmesi, bize onun kitaphgini ortaya ¢ikarma hususunda yardimai lacaktir.

E.ILMI VEEDEBIKiSiLIGi
1. Islami ilimlerdeki derecesi

Ytsuf Bahri, cok yonlii bir Osmanh adlimidir. Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve
Tasavvuf gibi Islami ilimler, onun s6z sahibi oldugu alanlardir. Meshur hocas:
Zebidi'den Hanefi fikih kitaplari, Hadis kitaplari ve Naksibendiyye tarikati
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icin olmak tizere ti¢ ayri icazet almistir.

Ne var ki, Osmanh alimleri, eser telifi yoniiyle fazla velut degildir. Tabii ki,
Yisuf Bahri'nin bu ilimlerin her birinde telif ettigi miistakil kitaplar yoktur.
Ancak, Kadi Iyaz'in Sifa's: tizerine yazdig: yarim kalmug bir serh ¢alismas,
onun Islami ilimlerdeki derecesinin iistiinl{igiine isaret eder. Ali izzet Efendi,
Bahri hakkinda soyle der: “Manevi mertebesi yiiksek, Hadis ve Fikih
alimlerinden, Kams ve Thya sarihi olan Seyh Murtaza'dan me'z{in ve onun
halifesi... Hadis ilminde Sifd-i Serif tizerine bir cilt serh yazmistir. Bu kitabi
inceleyenler, onunne derece kemal sahibi oldugunu daha iyi anlar. =

Yasuf Bahri, Ataii'l-Kadir el-Feyyaz adli bu ¢alismada, KadiIyaz'in Sifa'sim
¢ok genis bir sekilde serhe ¢alismustir. Hatta bazi yerlerde kendisi de konuyla
dogrudan ilgili olmayan meselelere daldigim itiraf eder. Ancak ele aldig:
konularda verdigi genis bilgiler, problemleri bagariyla ¢bzme yéntemleri (in
kulte ... kultii ifadesinin gectigi yerler) ve ¢ok sayida &nemli kaynak
kullanmas1 gibi hususlar, onun Islami ilimlerdeki derecesini gostermesi
bakimindan kaydedilmeye deger. Oyle ki, “bu kitabin, onun Islami ilimlerdeki
lstiin derecesini ispata yetecegini” soOylemek, fazla miibalagali bir iddia
olmayacaktir.

Yer-yer, “faide” ve “tenbih” baglklar altinda, ilave bazi konularda derli-
toplu bilgiler veren Yisuf Bahri, sik-sik kultii ifadesiyle devreye girerek;
itirazlarini, diizeltmelerini, tercih ettigi gortgleri, akla gelebilecek
problemlerin ¢oziimlerini sunmaktadir. Bu konuda kitapta dikkat geken
birkag misali su sekilde siralayabiliriz:

a. “Allah adi ile baglanmayan islerin bereketinin az ve gercekte eksik
olacagini” ifade eden hadislerin yaninda, “Allah'a hamd edilmeden baglanan
iglerin de boyle olacagini” bildiren bagka hadisler vardir. Hatta besmele ve
hamd yerine mutlak olarak 'Allah'in anilmas1” ifadesinin gectigi rivayetler de
mevcuttur. Bu konuda farkli lafizh rivayetleri ve kaynaklarini belirten
miiellifimiz, soz konusu rivayetlerin arasindaki zahiri uyugmazhg giderme
yollarina dair énceki bitytik alimlerin gortislerini dzet olarak naklederek soyle
der:

“Baglama, va hakikaten olur ki, bu mutlak olarak bir geyin ilk once
zikredilmesidir. Yahut izafeten olur ki, bu da o seyin 'suna' degil de 'buna’
izafetle ilk olarak zikredilmesidir. izafeten baglama, hamd'in bizzat maksiid
olandan o6nce sdylenmesine uygun diismektedir. Hakiki baglama ise,
besmeleye has kilinmigtir. Zira besmele zati, hamd ise vasfi zikretmektir. O

27Ali izzet Efendi, a.g.e. s. 10.



Osmanlidan Cumhuriyet'e Corum } 432

halde, baglamada ikisinin birlikte sdylenmesinin miimkiin olmadig:
durumlarda, ¢ikis yolu olarak besmelenin once séylenmesi gerekir. Ama tersi
olmaz (yani dnce hamd ile baslanmaz). Zira besmelenin gectigi hadisler, o
Kur'an'da da 6nce geldigi igin, Allah'm kitabina uygun olanla amel edilmesi
bakimindan daha kuvvetlidir. O halde, énce besmelenin soylenmesi daha
I'yidir”zft Yiisuf Bahri, ayrica, bu konuda tenkit ve reddedilen diger ¢éziim
yollarinin, Miinavinin Serhu'l-Behce adh kitabinda agiklandigina isaret
etmektedir,

b. Allah hakkinda “Ferd” ve “Miinferid” kelimelerinin kullamilmasi
hususunda Bahri goyle der: “Ferd 'in kullamilacagi, meshur hadis imamlarinin
tahri¢ ettigi hadiste -ki o, el-Camiu's-sagir'de mevcuttur- gectigi igin
malumdur. Miinferid'in kullanilmasi ise, ya onun ferd ile ayni kdkten ve aym
anlamda olmasindan veya {immet icma ettigi i¢in yahut akla bir eksiklik
diisincesi getirmeyen ifadelerin isim ve sifat olarak Allah hakkinda
kullanilmasina cevaz verenlerin goriisiine gore mimkiin olmaktadir. Son
gorug, Bakillani'ye nispet edilir. Gazzali ve bazi dlimlere gore ise, eksiklik
diislincesi vermeyen ifadeler, Allah hakkinda isim olarak degil, sifat olarak
kullanilabilir.” Miinferid'in bazi metinlerde sabit oldugu i¢in, Allah hakkinda
kullanilmasi ihtimaline de deginen miiellif, o metinleri tespit icin kaynaklart o
kadar aragtirmasina ragmen bu bilgiyi bulamadigimi, sadece Ragib'in ” "hiive
miinferid' denilmesi, bunun stiblitunu akla getiriyor” ifadesine rastladigin,
vine de bu konunun iyi diigtintilmesi gerektigini stiy]emektedir.zlj

C. Yasuf Bahd, Imam Cafer es-Sadik'tan nakledilen bir isari yorumu
naklettikten sonra, bu konudaki gortisiinii su climlelerle agiklar: “Bu ve
benzeri izahlar, irfani isaretler ve lediinni tevillerden olup, gergekte sahih bile
olsalar (gecerli) tefsir yonteminden degildir. O halde, bu gibi yorumlarda,
onlarmn ne baska bir asilla birlikte bulunmasma, ne de tek basina olmasina
itibar edilmez.”” Buna ragmen muellif, zaman-zaman Kasani, Seyh-i Ekber

28 Yasuf Bahri, A#iii'l-Kadir el-Feyyiz ald Sifir'l-Kddi Iyiz, Corum Hasan Paga Kitp., nr.
363, v.2a,

29 A.g.e. v. 6a. Ragib'dan nakledilen ifadenin tamamu goyledir: “ "Hiive miinferid bi
vahdaniyyetihi' denilince, bunun anlami sudur: Allah, her Hirlit terkipten ve gift
olma/benzerinin bulunmasmmdan miistagnidir. Bu ciimleyle, 'Allah'in biitiin
varliklardan bagka oldugu hususuna’ dikkat cekilmektedir.” (er-Ragib el- isbehani,
el-Miifreddt, Istanbul, 1986, s. 565) Ragib, burada “miinferid”in Allah igin
kullamilmasinin siibfituna temas etmemis, sadece O'nun hakkinda séylenen bu
ctimlenin anlamini agiklamistiz, O ciimlenin soyleyenini ise belirtmemistir. Bahri,
bu aciklamadan, Ragib'm “munferid”in Allah hakkinda kullamlabilecegi fikrinde
oldugunu gkarmais gibidir.

30 A.g.e v.399b.
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(Ibn Arabi), ismail Ankaravi gibi isari yorumculardan uzun nakiller
yapmaktadir.”

Bahri'nin bir konuda yaptigi su agiklama, neredeyse kitabin tamamu icin
diigiiniilebilir: “Biiyiik ihtimalle ben bu meseledeki goriislerin tamamini
topladim. Sen onlar1 herhangi bir mecmuada toplanmig vaziyette bulamazsin.
O halde bu bilgileri ganimet bil.”

Yasuf Bahrinin verdigi bilgiye gore, varhk ii¢ kisimdir, dordiinciisii
yoktur: 1. Hem ezeli, hem ebedi olan, bu Allah tealadir. 2. Ne ezeli, ne ebedi
olan, bu diinyadir. 3. Ebedi, ama ezeli olmayan, bu da ahirettir. Ut;l'.incii sikkin
tersi imkansizdir. Zira, kidemi sabit olanin ademi muhal olur. Varhigin bu tiglii
taksimi, “harici varlik” esasma goredir. “flimdeki varlik” diisiincesine goreise,
her sey ezeli ve ebedidir. Ciinkii zerre miskalince bile olsa higbir sey, imtidad-1
ilahiyyeden bir anda bile hazret-i ilmiyyeden kaybolmaz.™

Netice olarak diyebiliriz ki, Yasuf Bahri'nin Sifa nin ilk béliimiine dair bu
serhi, biitiin Islami ilimler acisindan iyice incelenmeyi hak edecek derecede
Onemli bir eserdir. Bu kitap, miiellifin yegane telifi olarak goriiliiyor. Kegke
miiellife kitabin tamamini serh etmek nasip olsaydi. Ama herhalde mrii buna
yetmedi.

2. Tasavvufi Yonii

Hocasi Zebidi'den Naksibendiyve tarikati icin icazet alan Bahri, kimligini
kaydederken "Halveti" nispetini de kullanir. Dolayisiyla, Misir'dan yaygin
olan bu tarikata da mintesip oldugu anlasilmaktadir. Hatta o, Halveti
tarikatimin temsilcilerinden biri olarak kabul edilir. Kendinden sonra tarikati
halifeleri vasitasiyla devam ettirilmistir. Dergahh Corum Ulu Cami'den
Osmancik yoluna dogru giderken yliz metre ileride harap vaziyettedir.34
Muhammed b. Ahmed el-Amasi'ye verdigi icazette Bahri icin en-"Naksibendi

el-Clineydi el-Halveti" nispetleri kullanihir.” Bunlar onun tasavvufi kimligini

2y

31 Mesela bkz. a.g.e. v. 403a; nr. 9242, v. 11a-b, 317a. “Késani” seklinde yazilan isim,
herhalde Abdiirrezzik el-Kasani (6. 736/1335) olmahidir. Zira bu alim, tasavvufi
tefsir ve terimlere dair eserleriyle tamnmaktadir. (Bilgi icin bkz. Stileyman Uludag,
“Kasani, Abdiirrezzak”, DiA, Ankara, 2002, XXV, 5-6)

32 A.ge.nr.9242, v.9a-b.

33 A.g.e.nr. 9242, v.5%b,

34 Ahmet Cahit Haksever, "Osmanlimun Son Doéneminde Corum'da Tasavvufi Hayat"

5. 296 (Osmanlt Doneminde Corum Sempozywmu, Corum 01-03 Ekim 2004,
Tebligler-Miizakereler, Corum, 2006, 5. 291-297)
35 fcazetname nr. 5538/7, v. 10a.
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ifade etmektedir. Bazi kiitiiphane kataloglarinda goriilen “Kiibrevi” nispeti
ise, memleket nispeti olan “Kopriivi“nin yanlhs okunmasindan kaynaklanmig

olmalidir.

Zebidi, Bahri'ye Naksibendiyye tarikat igin icazet verme sebeplerini soyle
siralar: 1. Ona “takiye” adi verilen biiyiik stfilere has hirkay: giydirmesi 2.
Kendisine Naksibendiyye tarikat: tizere zikri telkin etmesi 3. Hadis derslerine
katilmasi ve senelerce yarunda kalip hocasimi sevmesi, kendisinin de onu
sevmesi. Zebidi, Naksibendiyve tarikatini birkag ayri hocasindan almistir.
Onlarin en biiyiigti kendinin “irgad seyhi”, imam, fakih, muhaddis, arif
Hayreddin b. Muhammed Zahid el-Hasimi'dir. Zebidi, sonra yukar1 dogru
irsdd seyhlerinden olusansilsileyi zikreder.”

Y@suf Bahri'nin, Sifa serhi i¢in yazdig kitapta, zaman-zaman Kasani, Seyh-
i Ekber (Ibn Arabi), Ismail Ankaravi gibi isari yorumculardan nakiller
yaptigini yukarida belirtmistik. Bu alntilar, onun Tasavvuf ilminin
literatiirtineiyi derecede vakif oldugunu gostermektedir.

Bahri'nin yazma bir kitabin kapagina yazdigi notlarin yaminda, stfi
gecinenleri yeren ve gercek sifiligin ciddi bir is oldugunu dile getiren su
dortlitk bulunmaktadir:”

S(fiolan safaile olsa

Bizdeolurdukabaileolsa

Doldururduk cihdmi na'raile

Zikri-i Hak hGiy haile olsa

3. Edebi Zevki ve Sairligi

Bahri'nin biyografisini yazanlar, bu yoniine vurgu yapar. Mehmed Tahir
"Edip ve zarif huylu bir zat idi” derken; Ali Izzet edebi yoniinii "Cok niikteli
konusan, hazir cevap bir zat idi. Bu yiizden, nice hikmetli sozleri, kerametleri
halk arasinda meshurdur" ciimleleriile agklar.”

Osmanlica ve Arapga siirleri bulunan Bahri'nin diizenlenmis bir divan
yoktur. Siirlerini, yazma kitaplarin sayfa bosluklarina yazmigtir. Onlarda
"Bahri” ve "Bahriya" mahlasim kullanir.” Bahri'nin, bir kitabin kapagina,

36 Icazetname nr. 5538/1, v. 2a.

37 Serhu Liibbi'l-Elbdb, Corum Hasan Paga Ktp., nr. 2778, v. 1a.

38 Bursal, a.g.e. I, 468; Ali Izzet, a.g.e. s. 10.

39 Siirlerinden ii¢ drnek icin bkz. Ercan, a.g.e. s. 128-129. Kerbela gehitleri mersiyesi
i¢in bkz, s. 129-131. Ancak bu siirlerin alindigg kaynaklar gosterilmemigtir.
Mukayese ve bilgi i¢in ayrica bkz. Erkog, a. g-e. 5. 26-32.
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"beraber bulunduklari mecliste Haci Hasan Efendi'nin soyledigi, ama bazi
cihetle muhtelliil-vezn (vezni bozuk) ve sanat-1 tersiden hali (uzak)
olmasindan otiirti diizelttigi bir beyti kaydetmesi"m, onun edebi yonuniin
kuvvetli olduguna delil sayilabilir.

Bahru'l-maarif, "Siir(iri" diye meshur Muslihuddin Mustafa b. Saban'in
(969/1562) dil ve edebiyata dair Osmanlica manzum bir eseri olup, hikmetli
sozler ve siirler i¢in oldukca zengin bir kaynaktir Inceledigimiz yazma
niishay:r konumuz agisindan 6nemli kilan husus, sayfa bosluklarinda, bazen
belirtilerek bazen de belirtiimeden, miistensihi Yasuf Bahri'ye ait ¢ok sayida
giiri ihtiva etmesidir. Capanoglu Siileyman Beyin oglu Abdiilfettah Bey
tarafindan Ulu Cami'nin yeniden insasi tizerine, ona 6vgtide bulundugu siiri
bunlardanbiridird1:

Aferinler ona kim, fatih-i ebvédb-1 felah

Mazhar-1 tevfik-i Hak, hazret-i Abdtilfettah

Nesl-i pak seref, nuhbe-i Abdiilcebbar

Iftiharii'l-iimera, kuflii zulmiine miftah

Bahrieyle daiyan, ehl-i salat ehl-i felah saldhina

Eylesiin devlet i ikbalini Allah mezid

Tamuradincaravah ede mesaile sabah

Hep muradinamiinaola aksam tisabah

Yisuf Bahri'nin kaza ve kader inanci konusunda yazdig: bir siiri soyle
t:ua;;]ar:'}Z

Hikmet-i Hak boyledir, labiid gelince saati

Sahidi makstd eylerbitaleb garazi haram

Bin ahkam-1 felekten bir hakim-i feylesof

Atsa her bir emrictin bir sdat ... iltizam

“Zemahserinin, Gazzali'ye er-rahmani ale'l-arsi's-teva (Taha 20/5)
ayetinin tefsirini sormasi izerine, onun verdigi cevabi Arapqa bir giir halinde,
kile (denilir ki) ifadesi ile nakleden Bahri, siirin sonunda Gazzali'yi ovdigi

40 Serhu Liibbi’l-Elbdbnr. 2778.

41 SiirQed, Bahru I-Muadrif, Corum Hasan Pasa Ktp., nr. 2114, v. 16a. Corum Ulu Cami'nin
yeniden ingasi ve Bahri'nin bu siiri hakkinda genis bilgi icin bkz. Erkog, a.g.e. 5. 37-39.
Siir metninde bazi okuma hatalari vardir.

42A.ge v.17b.
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beyitte soyle der:"”
Ve tedla rabbiind amma tek{ilii

Felillahi derruhii kaddesellahii sirrahii ve ravvaha rithaht

Bu g siirin altinda Bahri'nin imzasi vardir. Kitapta alinda onun imzasi
olmayan dortliik ve siirler de meveuttur. Bunlarin ona mi, yoksa bagkasina mi

aitoldugunu bilmiyoruz. Mesela bir dortliik sijyledir:“
Feyz-i Hak'da buhl yok, herkes veli talib degil
Bisebebislah-1alem Bari'ye vacib degil
Tasavvur etmesin kimse ki, ettim kald: yanimda
Alur her kisi hakkini, komaz Hak kimse yaninda

Sonug olarak, Osmanlica ve Arapga siirleri bulunan Yasuf Bahrinin sairlik
yonunun aragtinlmast igin Bahru'l-maarifin énemli bir kaynak oldugunu
sOyleyebiliriz. Muhtemelen Corum Hasan Pasa kiitliphanesindeki bagka
yazma eserler, bu kadar olmasa bile, onun baz siirlerini ihtiva etmektedir.
Dolayistyla, iyi bir arastirmadan sonra, ona ait siirlerin tamanu gilin yiiziine
cikarilabilecektir.

Sonug

Cok yonlii, muhakkik-miidekkik bir Osmanl alimi olan Vezirkopriilii
Yasuf Bahri, tahsilini Amasya ve istanbul'da tamamlayarak memleketine
dénmiis ve birkac yil o bolgede ilim ve irsat faaliyetlerinde bulunmustur.
Ayrica bu donemde dort-bes kitap istinsah etmistir. Sonra Misir'a giderek, alt:
yil boyunca hocasi Zebidi'nin derslerine devam edip, kendisinden ¢esitli
icazetler almugtir. Boylece, bilhassa Hadis, Fikih ve Tasavvuf gibi Islami
ilimlerde biiyiik bir alim olarak vatanina donmiistiir. Kadi lyaz'm Sifa'simin ilk
bélimiinii serh ettigi Atai'l-Kadir el-Feyyaz adl yarim kalnug eseri, onun
Islami ilimlerdeki istiin derecesini ispata tek bagina yeterli sayilabilecek
ozellikte bir calismadir.

Misir déniigiinde, Corum'daki Feyziyye Medresesi'ne miiderris tayin
edilen ve orada bulunan kiitiiphanenin yonetimini tistlenen Y{suf Bahri, kirk
yili agkin bir siire Corum'daki ilmi hayatin iginde bulunmustur. Talebe
yetistirme, kitap telif ve istinsah etme, ilgilendigi kiitiiphaneyi zenginlestirip
insanlarm hizmetine sunma ve dini-igtimai konularda etrafindaki kisileri
aydinlatma gibi faaliyetleriyle, kendi doneminde onun Corum'un ilmi, dinive

43 A_g.e. v. 29b. Bahri'nin bagka bir iiri i¢in bkz. v. 52a.
44 A pe v. 18b.
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sosyal hayatina Snemli katkilar sagladigini diigliniiyoruz.

Diger caligmalarinin yaninda bu donemde sekiz-on eserin istinsahin
gerceklestiren Y{isuf Bahri'nin, Corum'daki ilmi hayata katkisin gosteren
miisahhas delillerin baginda, talebelerine verdigi icazetnameler gelir. Oyle ki,
sonraki alimlerin hepsi, onun kanaliyla sahip olduklar ilmi birikimi, kendi
talebelerine verdikleri icazetndmelerle ondan aktarmuglardir. Dolayisiyla bu
etki, Corum'la smirl kalmamuig, bagka yerlere de uzanmistir. Nasil ki Yasuf
Bahri, kendi hocalari vasitasiyla meselad Hadimi ailesiyle ilmi irtibat kurmussa,
kendisinden icAzet alan alimler yoluyla Bahri'nin ilmi birikimi de Corum'un
disindaki yerlere ulagmastir.

Osmanli kiiltiir ve medeniyetini dziimsemis, Arapga ve Fars¢a’ya hakim bir
alim olan Yisuf Bahri hakkinda, kanaatimizce degisik turden calismalar
yapilabilir. "Islami ilimlerdeki yeri"nin tespiti i¢in, dzellikle Sifa Serhi'i fyice
incelenmelidir. Ayrica "tasavvufi’ ve "edebi" kisiligi konusunda da miistakil
cahgmalar yapilabilir. Teklif edebilecegimiz diger bir konu, "Yasuf Bahri
Kitaplhig'nin ortaya gikarilmasidir. Bunun igin, bilhassa Corum Hasan Pasa
kiitiiphanesindeki yazma eserler fizerinde, "kendi telifi olan, istinsah ettigi ve
{izerinde notlar1 bulunan kitaplar' seklinde ii¢ yonlii bir inceleme
yapilmalidir. Béylece, onun kitapliginin hacmi ve eser gesitligi gibi hususlarda
kesin neticelere ulasmamiz miimkiin olacaktir. Kitaphg ortaya gikarildiktan
sonra, "Ydsuf Bahri'nin o kitaplar tizerine yazdig notlarin incelenmesi'yle,
onun "biyografisi’ ve "ilmi kigiligi"'ne dair faydal: tespitlere ulagilacaktir.
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CORUM'DA BIR GONUL INSANI: HAKKI BILAL
ismet ALTIKARDES*

Bir tlkenin zenginligi, esas varhg: insandir. Insan varhginin, kalitesinin
asinmasi {ilke i¢in en biiyiik kayip, gerilik ve gelisememektir.

insan, bu diinyaya gelmekle bir yasam borglanmaktadir. Biitiin bunlarin
bedeli, bir dmiir boyu iyi yaptiklarmuzla, sorumlulukla verebildiklerimizle
odenebilir.

Bunun igin de Erich Fromm'un belirttigi gibi insanin kendisi olmasi ve
kendisini gelistirmesi gerektigitizerinde durur ve soyle ifade eder:

Bir insarun ancak kendisini ifade ettigi ve igindeki gligleri kullandig:
takdirde kendisi olacagina inaniyorum. Eger bunu yapmazsa ve eger hayah
“olmak”tan ziyade “sahip olma”y1 ve kullanmayi igerirse, o zaman kendisi
olmaktan ¢ikar ve ancak bir “sey” olur. Hayat onun i¢in anlamsiz bir hale gelir
ve bir aci kaynagi halini alir. Oysa asil haz, gercek aktivite ile elde edilir. Gergek
aktivite ise, insanin gliclerinin ortaya gkanlp kullamilmasim gerektirir.

Nitekim zihnin kullanilmasi da beyin hiicrelerinin gelisimini s.-ﬂ,aglaul',I

Siiphesiz insammn ilim ve marifete ulasmasi, kendi iizerinde yaphg:
gozlemlerden baglayarak, yiiksek duygulara ve ruhi gelismelere ve farkinda
olmaya dogru ilerlemektedir. Hayat boyu siirecek olan bu derin diigiince ve
egitim, insana kendini ve yaptiklarmin gergek degerini gostermek igin bir
baglangigtir. Kigi kendini tamimadan, yaptiklanmi dogru ve yeterli gorerek
yapip ettiklerine sevinenler hakkinda Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyrulur:

“Ettiklerine sevinen, yapmadiklar1 ile 6viilmek isteyenlerin
(davraruglarini) dogru sanma! Ve onlarin azaptan kurtulacaklarini da sanmal
Onlar igin elemli bir azap vardir.”*

Biz kisi olarak, toplum olarak kendimizi stirekli 6veriz, fviiniiriiz. Ancak o
ovilnmeyi hakh kilacak sekilde hareket etmeyiz. Diiriistliik, cesaret, iyi niyet,
dzveri, adalet, onur, sayginhk, ozgurlik dilimizden disturmedigimiz

sozciiklerdir. Ancak bu davraniglarimizin, sézlerimize uygunlugu da son
derece kuskuludur. Gergekleri gérmemeyi yegledigimiz gibi, hakkimizda

*Yrd. Dog. Dr.,, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Mahmut Camdibi, Din Egitiminde insan ve Hayat, Camhica Yay., Istanbul 2003, 5. 21;
Erich Fromm, Hayati Sevmek, Cev. Ali Kbse, Aritan Yay., [stanbul 1996, s. 48.

2Al-ilmran, 3/188.
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vapilan elegtirilere kizar, her elegtirinin ardinda bir kot niyet ararz.
Elestirilerin dogru olabilecegini, degismemiz gerektigini cogu kez
diistinmeyiz bile. Boyle bir karakterle tilkenin problemlerine de ¢ozum
iiretemeyiz.

Siiphesiz tilkenin sorunlarinin ¢6ziimt i¢in nce davrarslarimizin, deger
yargilarimizin, kigiligimizin ve durusumuzun degismesi ve denetlenmesi
laztm. Ancak tepkili, hakkin bilen, caligkan, diiriist ve dinamik bir toplumda
her sey miisbete giden yolda degisir, degismek zorunda kalr. Zira kurumlar
(liniversite, basin vb.), toplumun yapisia, genel egilimine uzun siire ters
dusemezler.

O halde kendimizi aldatmayi, kusuru, kabahati bagkalarimin {izerine
atmay1 bir yana birakalim. Gergekten kisi olarak, birey olarak, kendi yapip-
etmelerimizden, sempatik ve empatik davramsglarimizi sergilemekten
memnun muyuz? I¢tenlikle bu sorunun cevabini verelim.

Biliyoruz ki, bir iilke iyi yetigmisg, diiriist, karakterli ve kaliteli insar ile
kalkimir. O zaman tlke yasamir hale gelir. Yani insan, davraniglan, deger
yargilarit ve hatta giyim-kugsami ile lilkesine vakisir hale gelmelidir. insan
varligr, moral agidan asinmakta olan bir iilkede, tncelikle bu asmmayi
durdurmak gerekir.

Gene sunu da belirtmeliyiz ki; bir iilkenin glicii insanlarmm kiiltiira ve
zenginligi ile oOlgiiliir. Zenginlikte para esastir ama parayr yasam bicimi
biitlinler. Yasam bicimi de; egitim, bilim, teknoloji, sanat, kiiltiir ve cagdas
olmaktir.

Sosyolog Nurettin Topcu, canlilarin en {ist basamaginda olan insarun iki
anlayigt oldugunu belirtir. Birine gore insamin esas rolii alet yapmaktir yani
yapicl insan. Diger anlayisi ise diisiinen insan, hayatin mana ve gayesine
cevrilen; o mana ve gayenin oOlgiisii ile bitiin davramslarmin planmm
hazirlayandir. ’

Iste bu iki insan tipi “diisiinen ve yapici insan” her medeniyette yan yana
goriilmiistiir. Fakat ortacagda yapici insan 6n plana ciktig sirada Islam'in ve
O'nun yiice Peygamberinin getirdigi “inkilap” “diisiinen insam” “yapic
insan”1n iistiine yiikseltmistir. Ciinkii [slam'da esas olan diisiinen insandir.”

Cenabi1 Hak Kur'an-1 Kerim'de soyle isaret ediyor: “Kur'an'i
diistinmiiyorlar mu? hala Kur'an tizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi?

3 Nurettin Topeu, Islam ve Insan, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 27.
4 Topgu, a.g.e., s. 30.
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eger o, Allah'tan bagkas tarafindan (indirilmig) olsaydi, onda birbirini tutmaz
gok seyler bulurlardi.”’

“Omnlar Kur'an't diisiinmiiyorlar mi? yoksa kalpleri kilitli mi?”*

“Ey Muhammed! Sana bu miibarek kitabr ayetlerini diisiinstinler ve akl
olanlar 6giitalsinlar diye indirdik.”’

Biitiin bu ayetler ideal bir miisliimamin nasil olmasi gerektigini vurguluyor.
Ciinkii Islam ideali insan idealidir. Insan ideali kalp teknigine muhtactir
Bunun icin Miisliiman samimi olacak, zira samimilik dindarlhiktan hicbir
zaman ayrilmaz. Insan samimiligi kaybetti§i anda Allah'tan ve O'nun
emirlerinden uzaklagir. Samimilik kalbin yolunda yiirtimektir. Ancak hayat
hazlari, mal-miilk ve sahip olunan ilim, bagarilarin cilveleri, bag dondiirticli
samimiyeti yok eden seylerdir.

Allah Teala soyle buyuruyor: “Gergek su ki, insan, ilim ve malda zengin
oldugunu gérmesiyle azar.”"

“Bu diinya hayat sadece bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret
yurduna gelince, iste asilhayat odur. Kegke bilmigolsalard T

“Diinya hayat bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. (Allah'in
azabindan) korkanlar icin elbette ahiret yurdu daha hayirhdir. (Dinya
hayatinin faniligine) hala akil erdiremiyor m usunuz?”"

“iman edip salih ameller (iyi davraruglar) isleyenlere gelince, onlar halkin
hayullsmlr."u

[ste insan bedeniyle madde lemine baglanmakta, ruhu ile de ulvi ve ytice
bir aleme yiikselmektedir. O zaman insarun yapmasi cok mecburi olanlar
dismda madde alemiyle baglantisini dengeli kurup, yara tilisin temeline, kendi
6ziine ve ulvi aleme yonelmekle ruhi ihtiyaclarim tatmin edip sahsiyetini
derece derece kemale ulastirirsa manevi hayata yonelmeye uygun hareket
etmis olur.”

Siiphesiz kendi i¢ dengesini “imtihan olgusu” gercevesinde bir duzene

5 Nisa, 4/82.

6 Muhammed, 47/24.

7 Sa'd, 38/29,

8 Alak, 96/6-7.

9 Ankebut, 29/64.
10 En'am, 6/32.

11 Beyyine, 98/7.

12 Camdibi, a.g.e., s. 12.
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oturtarak kendini 1slah eden insan, kisa siirede kendi ¢evresini de 1slah
etmektedir. Bu islah olmus cevrede de ¢ok gecmeden kendi gevresini 1slah
etmekte, boylece, “kan akitan”, “fitne ¢ikaran” insanoglunu ifsad ettigi
yeryiiziide “kan” ve “kin”den temizlenmis olmaktadir. Ancak insanoglunun
icindeki seytani yanin stirekli faal ve dinamik halde bulunuyor olmasi, onun
“islah oldum”, “islah ettim” giiveni igerisine girmesiyle 6ne ¢ikmakta, cok
gecmeden “kan” ve “kin” yeryiiziine egemen olmaktadur.”

Bu catisma, birey olarak hem insanoglunun kendi iginde hem de yasadifn
ortam igerisinde stiregelmektedir. Bireyler ve toplumlar bugiine kadar kendi
kiyametleriyle yok olup gittiler. Geriye “hos bir seda” birakarak gidenlerin
varlig sevindirici ve timitlendirici bir durum ise de, “kotii tinleri”ni kugaktan
kugaga bir ibret kissasi olarak aktaranlarin varhg insanoglunun fazla timitvar
olmasim engellemektedir. Ancak bu ¢elisik durum, gercegi arayan insanoglu
icin bir nimet olarak algilanabilir. “Hog seda” birakanlarin meveudiyeti onun
timitsizlige diismesine engel olabilecegi gibi “kotu Uun” birakanlarin
mevcudiyeti ise, onu tetikte olmaya, uyamk olmaya zorlayacaktir. Boylece
icindeki ve digindaki seytanlarin igvasindan kendisini daha kolay
koruyacaktlr.]4

Bu nedenle insant “esref-i mahliikat” en serefli, degerli —yaratik- kilan
nitelikleri {i¢c anabaglikta toplayabiliriz:

1-Sorumluluk sahibi olmasi
2- Akletmesi, esyay1 yorumlamas:
3- Vefali olmasi, emaneti korumasi'

Iste tebligimizin konusunu teskil eden “Corumlu Bir Goniil Insani: Hakk
Bilal”, yaratilmiglarin en sereflisi olma mazhariyetini nazari dikkate alip
hayatin1 Kur'an ve Siinnet iizere tasarimlayan, giiclii bir iman, giiclii bir irade
ve giiclii bir zihinsel tasarrufa sahip olan nazik, sabirl, metanetli, zeki ve
hoggdriilii bir muhterem idi. Allah rahmet etsin, mekani cennet olsun. Amin.

Bilél zade Hakki Bey, benim igin 6rnek aldigim bir zatti. “Diinya onun igin
bagislanmanmusg, bir sorumluluk olarak verildiginin” idraki icinde 84 yilin
diiriist, akilli, vefali, glivenilir, emaneti korumasini bilen, ciddi, samimi ve
disiplinli, ketum sahibi, miitevazi ve zarafet icinde tamamlamustir.

13 Mehmet Yagar Soyalan, Kur'an ve Insan, Arastirma Yay., Ankara 1999, s. 251.
14 Soyalan, a.g.e., s. 251-252,
15 Soyalan, a.g.e., s. 41.
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Bilal Zade Hakki Bey, Kafkasya'dan gé¢ eden (1876) alim Abdullah
Efendinin torunu, alim Ahmet Efendi'nin oglu olup 1910'da Corum'da
dogmus ve 19 Eylil 1994'de rahmeti Rahmana kavugmustur. Corum'da

Hidirlik mezarliginda hocast Urlu Hafiz lakabiyla maruf Arif Gevenci'nin (0.
1951) mezarimin yaminda medfundur.

Hakk: Bilal'in 84 yillik ¢ok kisa omriinii tasnif etmek gerekirse sovle
belirtmemiz mitmkiin olacaktir,

Hakki Bilal, ¢ok kiiciik yaslarda (10-11) Yetik Hafiz Efendiden hifzim
tamamlamus, 15 yaslarinda iken, Istanbul'da ticcar olan amcasi Mustafa
Bilal'in yanina gider. (y1l 1925)

[stanbul'da 10-12 sene ticaretle mesguliyeti devam eder. Cok zeki olan
Hakk: Bilal, ticaret-iktisad ilminin detaylarini en ince noktalarina kadar o
yillarin Istanbul'unda birey olarak ¢ok geyler 8grenir, sosyallesir. Toplumun
bir bireyi olarak kendine giiveni daha da gelisir. Gorgu ve bilgisini artirmig
olarak, donamimli bir beyefendi olarak 1935'de Corum'a déner. 1936'da
Nazmiye Hamimefendi ile evlenir. 1937'de Salih Ismet adinda ilk oglan gocugu
dogar. (0. 2005) Sonra Miijgan, Tiirkan harumlar ve Arif Fikret dogar. Bunlar
halen yagamaktadirlar.

Bundan sonra Hakk: Bilal'in hayatimin seyrini su asamalarda belirtmek
isterim:

1- Tliccar Haklki Bilal

2-1lim ve irfan sahibi Hakki Bilal

3-Ornek insan Hakki Bilal

1- Tiiccar Hakki Bilal

1925-1935 willarinda Istanbul'da amcasi Mustafa Bilal'in yaninda
manifaturada calisnmustir. istanbul'da kaldig: 10 sene zarfinda ticaretin (ithalat)
her yoniinii o ginki gartlarda 6grenmeye galismig. O zamanlar Tiirkiye'nin
yokluklarla bag edemedigi dénemlerdir. O yillarda var olan dini bilgi ve giiclii
hafizligr hayatim dini motiflerle siislemeye, davramiglarini daha
guzellestirmeye ve disiplinize etmeye devam etmigtir.

Fakat Istanbul'da (10 sene) kaldif1 uzun yillardan sonra 1935'te tekrar
Corum'a doner. Kendisine ¢ok sayg: duydugu, adeta beyninin yapimeisi olan
bilgili, miisbet ilimlerle de miicehhez (donaniml) Urlu Hafiz Arif Gevenci ile
tamgir. Sonraki yillar onun i¢in ¢ok farkl doniim noktalarini olugturur.

Arif Gevenci Hocaefendi, o yillarda Corum Ulu Cami imam ve Hatiplik
gorevinde bulunuyordu. Arif Hoca, Ulu Cami'deki gorevinde maagtan bagka
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bir gelir kabul etmemis olmasiyla da meshurdur. Gegim sikintis1 ¢ekmesine
ragmen bagkalarina yiik olmamustir, elinin emegiyle (kil egermis, mutafhk,
dokumacilik ve yazma bask: teknigini 6grenmis ve uygulamstir) geginmeyi
tercih etmistir. Hatta bircok dokuma tezgdhina i vermis ve onlarin trettigi

T - : 1
mallar Merzifon ilgesine ve Istanbul piyasasina pazarlamigtir.

Ulu Cami'deki gorevini hi¢ aksatmamustir. 1951 yilinda vefat edinceye
kadar bu gorevini devam ettirmistir. Vefatindan sonra vasiyeti geregi, Hakk:
Bilal'in Ulu Cami'ye imam olmasi istemigtir. Hakk: Bilal de hocasinin
vasiyeti geregi imamlga miiracaat etmistir. Fakat miiftiilikte katakulli
yapilarak imamlik Hasan Kacgar Beye verilmistir. Hakk: Bilal de bu durumdan
cok miiteessir olmus ve incinmistir.

iste Hakk: Bilal Beyefendi, istanbul doniisii tanistigi Urlu Hafiz (Arif
Hoca)dan ilm-i viicuh, hadis, tefsir dersleri okumus ve sonra da kendisi
bunlari baskalarma okutmustur. Bunlardan biri de Ulu Cami Imam Hatibi
Recep Camai Beyefendidir.

Hakk: Bilal Beyefendi, hocasinin “bir sanat 6gren” emriyle, hazir elbise
kesimini 6grenir, Sonra Hocaefendinin imam olarak Corum'da ilk defa tekstil
dokumaciligimi 6grenmis olmasiyla Hakki Bilal Efendiye de tavsiye etmis,
hatta ondan ceket telast yapmay1 6grenmigtir.

Boyle bir girisimden sonra 1939-1947 wyillari arasinda Hakki Bilal,
Dokumacilar Kooperatifini kurar. Kendisi de orada bagkandir. Kooperatifler
nedeniyle tezgahlar yaptirilir ve evlere dagitilir. Ayrica bugiinkii Isa Halife
Caminin yaninda 0zel bir yer kiralanip (geng kizlar ¢eyizlerini yapma imkam
bulmuslardir) dokumahane dedikleri ilk tekstil imalat: baglamustir.

Hakki Bilal Beyetendi Corum'da ticarette hep ilklere imza atmigtir. Cagdasg
ve yenilik¢i olma diigiincesi onun bulundugu yerde bir degisim ve zihinsel
dontigtim isteginin olmasindan kaynaklanmaktadir. “Kem aletle kemalat
olamaz” veciz sdzii diistur edinmisti.

Ayrica mumine yuklenen gorevler vyeryiiziinde hayr serre, iviligi
kotiiliige, hakki batila galip kilmak ve Allah'in dediklerini topluma
yerlestirmek igin {izerine diiseni yapmasidir. Bu gorevi en az toplumun
igerisinden, kanaat 6nderleri dedigimiz akilh, adil, diirfist, caliskan kisilerin
yapmasi daha dnemlidir. Clinkii insan miikemmel olunca yaptig igler, ortaya
koydugu projeler de miikemmel olur. Ne yazik ki Hakk: Bilal Beyefendinin
Corum’da yagadigi zamanda kaht: rical —insan yoklugu- séz konusuydu. Bu
iglere giristiginde iilke II. Diinya Savaginin mahrumiyet anlarim yasiyordu.

16 Ali Ihea, Corum Ulu Camii ve Vakiflar, Corum Belediyesi Yay., Corum 2006, s. 274.
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Yokluklar hiikiim siirmekteydi.

Buna ragmen onun akl fikri tilke ve sehir insaruna katk: yapmak, onlarin
derdine kismen de olsa care olmak, acliktan kurtulmalan ic¢in, imanindan
gelen sesle bir sekilde hizmet etmeyi projelendirmekti.

Kur'an-1 Kerim'de sdyle isaret edilir:

“Sizden, hayra gagiran, iyiligi emredip kétiiléigii men eden bir topluluk
bulunsun. Iste onlar kurtulusu erenlerdir.”"” Bilginler, bu ayetinemri uyarinca,
Musltimanlar i¢inde, iyili§i emreden, kétiilitkten alikoyan bir sosyal kontrol
kurumunun bulunmasinin Miisliimanlar i¢in farz-1 kifaye -birinin yapmasiile
digerlerinden o gorevin dismesi- oldugunu belirtmiglerdir.

Iste Hakki Bilal Beyefendi, bunun idraki i¢inde birey ve topluma hizmet
etmeyi, toplumun bilgili, kiiltiirlii ve zengin olmasim arzu etmesi boyle bir
inan¢tan kaynaklanmigolsa gerek.

1947'de saritas magaza diye anilan Hakk: Bilal magazalarmin bulundugu
yerin sadece saritag bolimiinti alir. Ogul ve torunlarn genigleterek 1980'den
sonra bugiinkii hale getirirler. Bu saritag magaza bu biyiik sirketin ntivesini
—gekirdegini- tegkil etmistir. Bugiin bu magaza ile birlikte 700 kisinin calistig
organize sanayinde gomlek fabrikalari da mevcut olup, tamamen ihracata
yonelik fonksiyonunu icra etmektedir.

Hakk: Bilal Beyefendi, ticareti tamamen “riza” esasina baglar. Bir kimse
aldigy maldan razi olmali, verdigi paraya degdifine kanaat getirmesi
gerektigini belirtir. Bu tamamen ahlaki yapilanmadir. Ciinki ahlak normatif
(bir takim kaideler koyan) bir ilimdir, Olani degil, olmasi gerekeni aragtirir.

Su halde ilmi sadece teoriden yahut sadece pratikten ibaret degildir. O bir
yoniiyle nazaridir, bir yontiyle de amelidir. Ahlakin temeli olan hayir, hak,
vazife, kemal, saadet vb. kavramlar yalmz akln, disiincenin mahsuli
degildir. Ahlak bir taraftan akla dayanan bazi ilkeleri temel almakla teorik
(nazari) bir ilm olmakta; diger taraftan hayat iyi bir sekilde sevk ve idare
etmek icin uygulanmasi gereken kaideleri uyguladigi igin pratik bir sanat
olmaktadir.”

Mesela Hakki Bilal Beyefendi, bir bag satiyor. Muamelesini tamamlamak
icin Kisi oradan ayrihir. Fakat bagka birileri satilan bagin ok ucuza gittigini
duyunca, Hakki Bilal'e geliyorlar, daha fazla Gdeme (2-3 misli) yapacaklarin,
kendilerine satmalarmi isteyince, bagin satildigini belirterek onlan

17 Al-l imran, 3/104.
18 Hitsameddin Erdem, Ahlak, Sebat Ofset Matb., Konya 1996, s. 61.
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reddetmistir ve sunu dailave etmistir: “Insanlarin géziinde zarar gibi gériinen
fark, Allah katinda dl¢iilemez bir kar ve degerdir. Bunu 70 yildir yagiyorum ve
hep dyle yaparak geldim. Ciinkii Allah'in bu degerine diinya bedel olamaz”

buyurmustur. l?

Iste yalana, yanlisa agilan kapilar kapamak gerek! Ece. .. eskimeyen eskiler
oyleydiler, oyle ettiler, Oyle gittiler. Kotii mii ettiler? Hayur!

Deli goiniil dyle der: (Mustafa Ozdamar)

Yanliga kapiagma!

Dogrudan sakin kagma!

Etrafa yanlis sagma!

Hayir gelmez yanlistan!

Uzme benim 6ziimii!

Koreyleme goziimii!

Gelunutma séziimii

Hayir gelmez yanhistan,”

Inanmig insan, diinya iglerini son derece ciddiye alir, ibadeti bahane ederek
diinyevi faaliyeti bir yana itemez. Bize diinyadan ne anlamamiz gerektigi
anlatilmamus. Diinya siirekli faaliyetle tekrar tekrar inga ve imar edilecek bir
sorumluluk alamidir. Diinya servet, biz miras¢ilariyiz. Mirastan
taydalanmaliyiz ve faydalandirmahyiz.

Ne var ki, insanin olgunlagmas: gok zaman aliyor. Once olgunlasmaya,
kigilikli ve topluma hizmet etme anlayiginin varolmasina nivet etmekle
baslayabiliriz. Clinkii insan devamli gelismekte olan bir varliktir. Gelisme,
degismeyi de beraberinde getirir. Sosyolojideki ifadesiyle belirtirsek; “her
gelisme bir degismedir, fakat her degisme bir gelisme degildir.”

Hayatin anlami Kur'an'm deyimiyle “... Hanginizin daha giizel
davranacagim simamak igin dlimii ve hayah yaratm@h.r."“ Insan olan igin
bundan bagkanedirki?

Bir toplumda madde mana ahangi kurulmadan o toplumda “sosyal uyum,

sosyal kontrol ve sosyal geligme”nin saglanmasi imkansizdir. Hatta toplumda
manevi butinliigii (entegrasyonu) saglamadan gerceklestirilecek maddi

19 Fikret Ciplak, Hakimiyet Gazetesi, (Nisan 2003).
20 Mustafa Ozdamar, Celal Hoca Kusagr Belgeseli, Marifet Yay., [stanbul 1993, s. 33.
21 Miilk, 67/2.
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gelismeler (ekonomik, sosyal ve teknolojik) kisa siire sonra bagarisizlifa
ugrayabilecektir.

Bu nedenle Hakk: Bilal Beyefendi, dogruyu yanhs 6grenmek yeni bagka
vanlislara yol acabilecegi icin, nerede bir yanhs ve yanlslik gorse hemen
aninda diizeltme ve yok etme gayretine girerdi.

Ciinkii insan heva ve heveslerinden arinmadif miiddetce higbir zaman
dogru diisiinemez. Ancak akil, nefsani isteklerin ise karigmadig bir yerde
dogru hiikiim verebilir.

Kur'an, heva ve hevese uymanin fikri kaymalari doguracagima bircok yerde
deginmigtir.

“Hevasimu (kotti duygularnm) tann edinen ve Allah'in bir bilgiye gore
saptirdig, kulagin ve kalbini miihiirledigi, gdziintin iistine de perde gektigi
kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah'tan bagka kim dogru yola eristi rebilir?
Halaibret almayacak musiz?”

Binlerce yil dncesinden bugiine kadar insanlar, ayru hataya digmeye
devam etmislerdir. Bdyle heva-heveslerinin pesine diigenler, Islami gercegi
anlayamayanlar veya anlamak istemeyen ¢agimizin cahil temsilcileridir.

Hakk1 Bilal béyle olanlardan kaginmamuzi isterdi. Bir tespitte soyle ifade
ederdi: “Insanlarimiz kendi dogrularimi ve diigiincelerini Allah'a,
Peygamber'e ve Kur'an'a onaylatmaya pek heveslilerdir. Islami bilgiye gére,
“budur”, “sudur” demekten cok “bana gore”, “Allah (c.c) dogrusunu daha iyi
bilir” demek, “benim anlayigima gére” “benim acimdan” demek daha
uygundur.

2- ilim ve Irfan Sahibi Hakk: Bilal Beyefendi

Hakk: Bilal, kiigiik yaglarda (10-11) Kur'ant hifzetmigtir. Hocas1 Yetik
isminde bir hoca efendidir.

Fakat 1939 yilinda (yukarida belirttigimiz) Ulu Camiimanu Urlu Hafiz Arif
Gevenci Hoca Efendi ile tasirlar. Bu tamgma Hakki Bilal'in beyninde bir
dirilig meydana getirmigtir. Arif Hoca Efendi Kayseri medreselerinden icazethi
kendini cok iyi yetigtirmis, fizik, kimya ve astronomi gibi ilimlerde ogrenim
gormiig ufuk sahibi, onurlu ve miitevazi, gercek aydin ve Kisilikli bir din
bilginidir.

iste Hakki Bilal billur gibi temiz ve piirlizsiiz karakter sahibi olan Hoca

22 Casiye, 45/23.
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Efendisinden aym sgahsiyeti gonliinde resmetmis ve onun isteklerini
uygulamay: emir telakki etmig, ona goniil ve zihin yoniiyle baglanmus, zihinsel
tasavvur ve tasarruf iginde hayatini bityiik bir onurla ve zevkle onunla
biitiinlestirmis hatta mezarda da yan yana olabilmeyi becermigtir.

Hakk: Bilal, Arif Hoca'dan Arapga, ilm-i viicuh, tefsir, hadis ilmi tahsil
etmis, bu ilimlerde belli seviyeye gelmis ve bunlari bagkalarina da okutmusgtur.

Recep Camc Hoca Efendi (Ulu Cami imam emeklisi) uzun yillar
kendilerinden ilm-i viicuh tedrisinde bulunmuslardir.

Haklki Bilal Beyefendi egitime ¢ok énem verirdi. “Her neslin bir dnceki
neslin tecriibelerinden faydalanmasi gerektigini soylerdi.” Bu hal aymu
zamanda insanlarin birbirleriyle iliskilerinde, Allah nzasi gozetilerek
yapildiginda ilahi sevgiye ve iyi miinasebetlerin tanzimine doniigir.

Zira toplumda yasayan fertler, tevhid inanciyla ve basiret iizere imanla
yetigtirilirse o toplumun fertleri de bir birlik olacagi gibi bu birlik fertlerin
meydana getirdigi miiesseselere, degerlere, Orf ve adetlere... kisaca toplumun
biitiin kiiltiirel ve sosyal kurumlarina yayilacak ve toplumda mana etrafinda
biitiinliik hali zuhur edecektir.

Hakki Bilal Beyefendi insam bir madene benzeterek, o madeni igleyen,
tarutan ve ¢oziimleyenin din oldugunu belirtir ve dinin bir toplumda geregi
gibi yasandiginda sosyal farklilasmayi kaldiracagina inanirdu.

Hakki Bilal'in zihinsel donamimi ¢ok zengin idi. Genglik yillarimda 30
yaslarinda batiya ve sarka ait bircok eserler okumusg, dolayisiyla sentez ve
analiz yapabilme giiciine sahip olabilmigtir Batidan okudufu eserler;
Aristo'dan, Organon; Descartes'ten, Metod Uzerine Konusmalar, Metafizik
Diistinceler, Ahlak Uzerine Mektuplar, Felsefenin Ikeleri; Montesquieu'dan,
Kanunlarmn Ruhu Uzerine (2 cild); J. J. Rousseau'dan, Itiraflar (2 cild); Ernest
Renan'dan, Bilimin Gelecegi (2 cild); Bergson'dan, Ahlak ile Dinin Tki Kaynag
ve bagka batili yazar ve kitaplari. Eflatun'un, Devlet Gortisti, Mektuplari gibi
eserler okumus ve tetkik etmistir.

Sarktan okudugu eserler; Ibn Haldun, Mukaddime; Mevlana'nmn,
Mesnevisi; Muhyiddin Arabi'nin, Fususu'l-Hikem; Belazuri'min, Futuhu'l-
Buldan; Nizamimin, Mahzen-i Esrar'i gibi kaynaklara ve yazarlara inerek
batiy1 ve sarka cok iyi tetkik etmis, zihin ve diistince diinyasinm zenginlestirmis,
problem ¢ozme niteligine kavusmustur. Fakat kendisinin bu ¢zelligini en
yakinlari dahi bilmez. Hayati ok miitevaz bir ¢izgide gegmistir.

Sirazi'nin Timur igin; “Arslanlar kiikredi vaktiyle bu ormanlarda! Onlar
cekilip gidince topal tilkiler dolagmaya basladi” beyam buglin i¢in de
gegerlidir.
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Ne yazik ki, Corumlu, Hakk: Bilal'in zihin ve gontl diinyasmi anlamis
degildir. O kendisini tanitmads, onlar da tanuyamadi. O zamanlarda Corum'da
kiiltiir adamu yok denecek kadar azdi. Her an beraber olup ilmi miibahase ve
tartigma yaptiklar kisiler, Kur'an Kursu hocas), Hafiz Kemal Erdin (Hafiz
hocam), Mustafa Atak (matbaaci), Hahz Mustafa Ozulu, Hafz Recep
Camea'nin kendisi ve babasi Hafiz Ahmed Efendi gibi merhum zatlardir.
Bunlara, kendisiyle tefsir okudugu Server Ahiska hocay: da dahil edebiliriz.

Recep Camct Hocam, Hakki Bilal ile ilgili kanaatini belirtirken; “Ser-i Serife
—islam'a- uymayan hicbir yaru olmadigimi ve her davramginda Islami
prensipler ve duyarhlikicinde” oldugunu belirtmistir.

Gene devamla; ufku genis, gontl ve zihin dunyast zengin, prensip sahibi,
iddial bir yapiya sahip, genis bir muhakeme kabiliyeti ve edepli, kibar bir
yapiyasahip oldugunu da sdylemisgtir.

Herkese efendi diye hitap ederdi. Hatta bir gece evinde bir takirti ve
giiriiltii oldugunu duyarak yatagindan kalkar, etrafi armaya baslar, hirsiza
“Hirsiz efendi oglum, bir ihtiyacin varsa verelim, hirsizlik yapma, ortaya ¢ik”
dedigini, kendisine nakleden Osman Kadifeden dinlemigtim.

Herkesi degerli bir yaratik olarak goriir, onu asagilamaz, kiiclik gormez ve
kiiclik diistirmez, mahcup etmezdi.

Insan nasil digiintirse, oyle yasar. Diistincelerimiz olumsuzsa, bagariya
ulasmamiz ve mutlu, huzurlu olmamiz ¢ok zordur. Fakat olumlu diigiinen
insanlarin hayatlar: nese ve cosku ile doludur. Hayatlarinda yagama enerjisi,
yasama heyecani vardir. Béyle insanlarin sagliklari damiikemmel olur.

Bu nedenle Hakki Bilal, sosyal biitiinlesmenin, Allah ve Resuliiniin
bildirdigi emir ve degerlere uyularak saglanacagma inarurdi. Ona gore
manevi deger ve normlara uyulmamas: ihtilaf ve kavgalara yol acabilecegini
veneticede “toplum g’L’Ici’u‘liﬁI"N kaybeder, derdi.

iste Hakk: Bilal, her Miisliimanm dini hassasiyet iizere olmasini ve
olumsuzluklar birlikte giderme cabasimi gdstermenin geregini zaruri goriirdi
ve Miisliimanlarin birbirinin derdine c¢are olmalarim isterdi, O biitiin
insanlara Allah Resuluntin “Allah'im, Muhammed timmetini affet ve onlara

merhamet et” diye dua ederdi.

3-Ornek Insan Hakki Bilal

Hakki Bilal giivene ve giivenebilir olmaya onem verirdi. Emanete dikkat

23 Enfal, 8/46.
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eder, magazasinda birakilan bir esyayi bir sene bekletir, sonra onu fakire —kisi
adina- tasadduk ederdi. Gene verdigi bir soze mutlaka uyar, yerine getirirdi.
Zaten emanete riayet etmek, giivenilir insan olmak; insanin diiriist ve adil
olmasinin tabii sonucudur. Zira Islam dini; koymus oldugu ahlak ilkeleriyle

. . s . 2 w . 24
Miisliiman insamn her konuda giivenebilen insan olmasini saglamak ister.

Hz. Peygamber, miisliiman sdyle tarif eder: “Misliiman, Miisliimanlarin
elinden ve dilinden gtvende olduklar kimsedir.” (Miislim, Kitabu'l-Iman)
buyurmustur.

Bugiin fikri ve ruhi sapikliklar icinde kahrolup giden perisan insanhga
anlatmak gerekir ki, Islami terbiyeyi almayan ve empati kurmayan, ilahi zevk
ve negeyi bulamayan herhangi bir diislince aliz ve soniik kalir. En aa
mahrumiyetler, sikintilar i¢inde yasamaya mahki{imdur. Bu dinin anlamh ve
feyzinden mahrum yasayan butin disince sistemleri insanin fikrini ve
hayatim1 aydinlatamaz ve kalbini tatmin edemez.

Clinkii Islami ilkeler ve uygulamalar (iman-amel) birey ve toplum arasinda
kargihikh sevgi, sayg1, hosgorii, uyum ve entegrasyon —biitiinlegme- igerisinde
olmalarini saglar. Inang ve ibadetlerin en belirgin sonucu, giizel davranism ve
birbirine giivenin zihni tutum ve egilimin meydana getirilmesine temel teskil
etmis olmasidir.

Iste Hakki Bilal cidden dini emirleri yerine getirilmesinde katiyen tavizi
yoktu. Bu konuda Allah ne emretmisse yorum yapmadan onu icra ederdi. Cok
hassas ve duyarl: idi. Bununla beraber kendisini ve diistincesini ve kisiligini
herkesge kabulii kargisinda tanitma ve tamunmay1 sevmezdi,

Karakegili Cami Imamu Fikret Ciplak bir olay anlatir: 8-10 yaslarmda erkek
gocuklar yetigkin cemaatle safa duruyorlardi.

Kiuglik c¢ocuklarin bu goriintileri yash ve arkaik —ibtidai- diisiinceli
cemaatten birisi, kisa kollu, kisa pantolonlu, baglari agk namaz kilan bu
gocuklar azarlayip disart gkardl. O sirada camide bulunan Hakk: Bilal
ofkelendi ve 0 adama kizdi. Cocuklar camiden gikarmakla —kovmakla- biiyiik
bir giinah isledigini, caminin yetkilisi hocasi varken boyle yersiz bir hareketi
yapmakla tizerine elzem olmayan bir isi yaptigm anlatti,

Cocuklarl camiden kovan o kisi Hakk: Bilal'e cok kizdi. Fakat camide
olduklarindan ses gtkarmadi. Namagzi kilip disar: gikir. Disarida sert bir ifade
ile (Hakka Bilal'den yasca da kiigiik):

24 Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isigmda Insan ve Ahlak, TDV Yay.,
Ankara 1995, S, 64.
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-Hakki Bey! Hakki Bey! Bana bak bana! Sen kendini hoca mu
zannedivorsun? Bu bagindaki sapka ne? Hani yiiziinde sakalin? 70 yasina
gelmissin yiizlerini Zile derisi gibi (Tokat ilinin ilgesi) kazitryorsun. Sen hoca
olamazsin, Hoca kim sen kimsin?

Bu sozlere karsin Hakki Bilal hi¢ éfkelenmedi. Gayet milayim, algak
gonilli ve tath birifade ile;

“Efendim cok dogru séyliiyorsun. Sizi boyle soyleten Allah'a kurban
olayim. Ben 70 senedir, birak hoca olmayi, adam bile olamadim. Hoca olmak
her erin kar degildir. Hoca oldum demekle, hoca olunmaz. Hoca kim, ben
kim? Agzina saglik, nefsime haddini bildirdin.

Ben 70 senedir bu azgin nefisle miicadele ediyorum. Ona haddini
bildiremedim. Allah senden razi olsun, nefsime haddini bildirdin sagol.

Deyip oradan ayrildi. O agir laflar eden kisi ok sert bir kargilik bekliyordu.
Beklemedigi bu (peygamberi) ahlak karsismda hatasim anladi ve ses
gll(armach,25

Goniil adam olan Hakki Bilal, daima beseri aczini itiraf eder, gosterigten ve
isim yakistirmalardan (hoca-haci-hafiz) uzak durur, bu taltiflerden
hoslanmazdi. Yahn isim olarak sadece “Hakki” denilmesini isterdi.

Ayrica, toplum insanina ¢ok acir, merhamet ve sefkat duyar, gozyaglarini
icine akitir, yalmzh g sessizlige birakardi.

M. Akif'in;

“Aglarm, aglatamam, hissederim, sByleyemem

Dili yok kalbimin, ondan ne kadar bizarim”

Dedigibu olsa gerek.

“Kigi dilinin altnda gizlidir” Sozii, sanki Hakkd Bilal Beyefendiyi
anlatiyordu.

falam dini, insanin hem kendisiyle hem de cevresindeki insanlarla uyumlu
olmastnu ister. Boyle bir uyumu saglayabilmek icin girdigi her iliskide insana
bir takim degerler koyar. Bu degerlere ahlaki faziletler adi verilir. Begeri
iliskilerinde ahlaki faziletleri eyleme dontgtiren insanlar; hem kendileriyle
hem de cevreleriyle uyumlu olurlar. Bu uyumu kurabilenlere glizel ahlak

505 R
sahibidenilir.

25 Fikret Ciplak, “Bilal Zade Hakk: Bilal Afabeyden Hauralar”, Corunt Hukimiyet
Gazetest (Nisan 2003}
26 Kilig, a.g.e, s. 45,
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Hakk: Bilal Beyefendi, daima iyilige, tekamiile ve hayra delalet eden
agirlar acardi. 1956 yillarindan devam eden Nurettin Kazana isminde bir
kisinin kahvehanesi (kiraathane) vardi. Havuzlu Kahve de derlerdi. Modern
ve temiz bir yerdi. O kahvenin (kiraathanenin) miisterilerinin cogu geng lise ve
{iniversite 6grencileriydi. O kahvede bilardo ve oyun oynatilirdi. Kahvenin
igleticisi bilahere Hakki Bilal'in dgiitleriyle de hayatina geki-diizen veren, beg
vakit namazim da kilan miidavimlerden olmustur.

Hakki Bilal ara sira Nurettin Efendinin kahvesine gider, onun geldigini
goren gencler ve bir seyler dgrenmek isteyen ig adamlan da etrafim
cevirirlerdi. Hakk: Bilal'in sohbetinde felsefe, sosyoloji, psikoloji, pedagoji,
ahlak ve edeble ilgili diiglindiirticii, ibret verici konulara yer verilirdi. Caylar
igilir (cay ikramu her zaman Hakki Bilal'dendir. Kimseye masraf ettirmez,
kendi karsilar), giiliiniir, sorular sorulur, herkes bir sey 0grenmis olarak
dagilirdl.

Gengler onun dort gozle gelmesini beklerlerdi. Ciinkii o zarif insanin
zihniyetinin temelinde; “insanlarin en hayirlisi insanlara faydali olmasi”,
problemlerini ¢6zme, onlan rahatlatma, Allah'a kul, Peygamberine timmet
olmayi hatirlatma vardi.

Cunku Hakk: Bilal'in diistincesinde; fertleri egiterek, onlar sahsiyet ve
kimlik sahibi kilarak toplumun hizmetine getirmeyi amaclamak vardi. Ve o
sahsiyetin iki temel unsuru olan sorumluluk ve iyi nivete vurgu yapardi.
Burada siiphesiz ferdi sorumluluga daha fazla 6nem verir ve zaten yaptiklan
dabunaisarettir. Allah Teala soyle aciklar;

“Ey insanlar, Rabbinizden korkun ve babanin, ¢ocugu(nun yaptigi)ndan
ceza gormeyecedi, cocugun da babasi(nin yaptigi)ndan ceza gormeyecegi bir
giinden c¢ekinin. Allahin verdigi soz gercektir. Diinya hayati sizi
aldatmasm.”” Cok anlamli olan bu ayeti kerime geregi Hakki Bilal insanlar
¢ok sever, onlarin sikintiya diigmelerini istemez. Dugar olanlarin elinden tutar,
onlara yardim eder, sikintilarini bertaraf etmek igin elinden geleni mutlaka
yapar, o insanlarin acilarini bir nebze de olsa dindirirdi. Gonliinti kiicliklere
sefkat, bityiiklere hiirmetle doldururdu. Insanlarin saadet ve selameti ugruna
yapmasi gerekeni cekinmeden yerine getirirdi. Burada yakinen bildigim iki
drnekten bahsetmek istiyorum:

Birincisi, hocas1 Urlu Hafiz (Arif Gevenci), vefatindan sonra, iyi niyet ve
vetfa borcu geregi hocasimin biitiin aile fertlerine kol kanat germis, onlarin her
tiirlii yardimina kogmustur. Hocasinin torunu olan Salih Gevenci'ye bizzat

27 Tokman, 31/33.
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dizinin dibinde Kur'an #gretmis, onun sahsinda hocasini gdriircesine hep
“Salih Efendi oglum” diye hitap etmistir. (Hakki Bilal hicbir kimseyi
ayirmadan herkese “efendi” diye hitap ederdi.)

Hakk: Bilalin bu seckin davramsi ve vefa ornegi kendi ailesinin de
giindeminde belirttigi bir olay olarak hatirlanmaktadir. Hocasimin
Kirikkale'de kizi vardi, kizini senede bir defa ziyaretine gider, onlarin maddi
ve manevi ihtiyaglarim giderirdi. Gittigi yerde hocasin ziyaret makamu olarak
algilardy, zannederim.

Hakk Bilal Beyefendinin hocasina olan vefa duygusu guinliik hayatinda
bile zihninden hicbir zaman gikarmadigiin isareti olarak da; ismi cemili
amldiginda, bacak bacak {istinde ise, normal vaziyete gelir, kargisinda imig
gibi, ellerini dizlerinin tizerine edeple koyarak “Hoca Efendim buyuruyor ki”
diye ciimlesine devam ederdi. Bu Hakki Bilal Beyefendinin zerafet ve vefa
ornegidir.

fkinci misal de; bir giin yazihanesinde Enver Aksu Beyle oturuyorlardi. Bir
dilenci kapiya geldi, yardum istedi. Hakki Bilal de, yardimda bulundu, fakat
misafiri olan Enver bey, “bu adam icki igiyor, sizin verdiginiz sadakay, ickiye
verir” dedi. Hakki Bilal de “Efendim, benden yardim isteyen Allah'mkullarina
imkanim elverdigi 6lciide yardim etmemdir. Benim verdigim parayl
(sadakayn) ickiye verdirip, verdirmemesi Allah'a aittir” der, sozii baglar ve su
ayeti kerimeyiokur:

“Ona bozuklugunu ve korunmasini (isyamm ve itaatini) ilham edene
andolsun ki; nefsini temizleyen iflah olmus. Onu kirletip Orten, ziyana
ugramishr."m(;‘iinkﬁ Hakki Bilal, insanlarmn derdini dert edinen, olaya empati
ile yaklagan, fakir ve kimsesizlerin dertlisiydi. O insana deger verir. Hiirmet
eder, “Iyi diistintip dogru karar” verir. Insanlarin iyi, dogru ve giizeli
bulmalarina ve kutsahi (dini) yasamalarina yardimet olur, o y6nde oglitler
verirdi. Yasarken, sdyledigini hep uygulamig, uyguladigim siylemis, samimi
veiyiniyetli bir kisiliginin oldugunu sdyley ebiliriz.

O, Kur'an'in gayesi olan insan ruhunda, kendisinin Allah (c.c) ile ve
kainatla olan tiirlii tirli alakalarnin yiiksek suurunu uyandirmast i¢in caba
gosterirdi.

Hakki Bilal Beyefendi, dini degerlerini derinden bir vukufiyet icinde
benimsemis, Onem vermis, iman-amel boyutundan hichir zaman taviz
vermemistir. Arastirmalarimzla, onu yillar dneesinden taniyan akil insanlar

28 Es-3ems, 91/8-10.
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(Recep Cama Hocaefendi vb.) dini yasama ciddiyetinden hep bahsederler.
Daima 6rnek, samimi bir kul olmay: amaglamis “mus gibi” yasamanustir.
Hayatinin her kademesinde; degisim ve dontisimiinde suurla ve iradi bir
sekilde Rabbinin rizasini gozeterek, isteyerek yoluna devam etmistir.

O, riyakér insanlardan nefret ederdi. Dedikoduyu (giybeti) fitne ve fesads,
kin ve hasedi sevmezdi.

Siiphesiz insanlarda sevgi, merhamet, adalet, samimiyet, hosgbrt, iyi
niyet, feragat ve sagduyu gibi duygular gelistikce ve bir kademe sonrasi bu
duygular artik insanmin degil de toplumlarm, hatta biitiin insanligin bir yasam
felsefesi haline gelebilirse, olumsuz ve korii koriine bagimh duygular yerlerini
daha iyi ve giizel bir diinyanin olusumuna zemin hazirlar. Bu noktada cehalet
bilgiye, yalan dogruya, korku timide, katihk —taassup- hoggoraye, kin sevgiye
mutlaka yenilecektir. Iste 0 zaman bu diinyaya nigin génderildigimizin altinda
yatanilahi programin yliceligine erecegiz.z"a

Hakki Bilal Beyefendinin diinyast da Hakkm emirleri ve hakikatin
cizgileriyle, bu diinyada biraktig1 6rnek bir hayat insasi, hak ve hukuk abidesi,
has kul ve has {immet olma ince nidasi olarak hep hatirlanacak, merak
edilecek, hep konugulacaktir. Bu tebligi hazirlayan kigi olarak ben seni herkese
anlatmak, seni zihnimde ve ruhumda diri tutmak ve her an seninle beraber
olmak nesesini Rabbim benden eksik etmesin.

Biliyorum ki benim bugtinlere gelmemde ilk nce Hafiz Hocam muhterem
Beyefendi Kemal Erdin, sonra yerden alip goklere (mevki, makam sahibi insan
ve iyi bir kul olma yolunda) ¢tkmamda (sevingle séylityorum) en biiyiik etken
olan zat Hakki Bildl Beyefendi'dir.

Kendisi boyle gercekleri stylemekten, 6vmekten hi¢ hoslanmazdi. Fakat
bu teblig bu vefanin geregi olarak hazirlanmustir. Ciinkii o biitiin zihni, ameli
ve ahlaki meziyetlerinin ve faziletlerinin giiphesiz Allah'a imaninin ve
Resulullah'a olan muhabbetinin yaninda daha azdir. Zira o, hayatini Kur'an ve
Siinnete uygun olarak disiplinize etmeyi amaclamistir. Sohbeti hep ayet ve
hadislerden, bir de diisiindiiriicii kissa (hikaye)lardan ibaretti. Onun
ogrettikleri ve anlattiklariyla hayatima hedef koydum ve disiplinize etmeye
cahstim.

Oyle insanlar vardir ki, onlarin yaninda egyada nefret mevzu olur. Gene
Gyle insan vardir ki, kendileriyle birlikte her sey sevgi ve huzur mevzu olur,
Zaman ve mekan, hayat ve esya hatta 6l1iim bile onlarla beraber olunca sevilir.

29 Hanri Benazus, [nsan Olma Sanat, Cum huriyet Matbaast, lzmir 1994, 5. 83.
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O insanlar, beserivete aynadir. Kendi egrilerimizi ancak onlarda
gorebiliriz. Kavisleri olmayan diiz yollar: andirir onlar hep bize. Zira diiz yola
tahammiil zordur. Daha da dikkatli olmamuz: gerektirir. Kavisli yollar dikkati
diri tutar. Insanlar en ¢ok diiz yollarda kaza yaparlar.

Siiphesiz fertlerin biiyiikliik ve fazilet dereceleri, bulunduklar topluma
yaptiklari hizmetle 8lgiilii. Onlan ebedilestiren manevi nisanda olgiilia
davrans sergilemeleridir. Hakki Bilal'in her zaman hatirlanmasinda en buytik
dzelligi; erdemi, diirtistliigli, vakar ve ciddiyeti ve vefakar olmasidir.

Bununla beraber su ayeti kerimeler onun diigiincesinin olugmasinda en
buyiik amildir:

Kim izzet ve seref isterse, bilsin ki, izzet ve gerefin hepsi Allah'indir. O'na
ancak glizel sozler yiikselir (ulagir). Onlan da Allah'a amel-i Salih (iyi
davranuslar) ulagtirir. Kétitlitklerle tazuk kuranlara gelince, onlar i¢in cetin bir
azap vardir ve onlarnn tuzagi bozulur.” (Fatir, 35/10)

“ Allah (c.c) dilerse sizi yok eder ve yerinize yeni bir halk getirir.” (Fatir, 35/16)

“Herkesin yaptiklarmun kargihgmi verir, asla kendilerine haksizhik
yapimaz.” (Ahkaf, 46/19)

Haklka Bilal, adaletin saglanamadig bir iilkede huzurdan ve glivenden
bahsedilmesinin mitmkiin olamayacagini da sik sik belirtirdi.

Haklilara haklarinm, haksizlara cezalarmin verilmesi geregini disiintirdd.
Bunun icin dinden ve dini emirlerden soyutlanan birey ve toplumun iyi
nesiller (aydin) yetistiriimesinin miimkiin olamayacagini da slirekli ifade
ederlerdi.

Bu nedenle, inananlarin en buyilik gorevi sevgi toplumunu
olugturmalandir. O zaman ilk once kendimiz ornek birer Mushiman
olmaliyiz. Kendi nefsimizde yagamadifimiz ve yasayamadigimiz Islami
baskalarina ne yasatabiliriz ne de teklif edebiliriz. Ciinkii kabul gérmez, yer
etmez, tutmaz.

iste Hakk: Bilal gibi zatlar sdylediklerini yagadiklar1 i¢in bizleri yangimn
icinden tagtyanlardir. Onlarin gegmiste caldigi maya tuttu. El attig: insanlar
yolunu buldu.

O, aydin, gorgiilii, nezaket ve zarafet sahibi oldugu icin din bilginlerinin de
tyle olmasmi isterdi. Hep bunu amacladi. Butin ¢abas1 cehaletin yok
edilmesiydi. Ruhu sad, makami cennet olsun! Amin.

Yahya Kemal'den Hakka Bilal'e uyarlama:

“Bir giin ¢alind1 nevbit-i takdir rihlete (gbge)
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Ukbada o yol gériindii Hiida'dan bu davete
1910- 19 Eyliil 1994
Ahmet Oglu Hakk: Bilal

“Ahirnevbet erdi 6liim hak!

Veren hak, alan hak, giden hak!

Gaflet etme, nevbetin bekle her an,

Iste geldik, iste gittik diinyadan.
Yahya Kemal Beyath

Manevi huzurunda saygi ve hiirmetlerimi arz ederim. Sizlere de
sevgilerimiiletirim.
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NIKONYA nin Estetik Madeni: Sait MADEN

Fundagiil APAK*

Simdinin ayak izlerini sonsuza dek gecmiste birakmak tizere

Alacahdyiik'te Sifenksli, sonrasinda Bogazkale'de Aslanli Kapt'dan girip
Poternli Kapi'nin

kilitli taslart altndan gecerek sur diginda, baska bir geleceZe adim athigimda,
basamaklarinda yiikseldigim bu zaman tineline doniip ona da el sallamts ve o dni da

Nikonya'niit bellegine birakmigtim.
Alacahdyiik, Bogazkdy (Hattusas) ve Yazilikaya'da topladiim biitiin “simdi”ler,

qegmisi ve gelecegi kucaklanug; hem gegmis hem gelecek, ne gecmis ne de gelecek
elmustu,

Yazilikaya'da islak topraga diigmiis iki kapali kozalak aldum avuglaruma
simdiyle mithiirlenen bir bagka anda ve
Tstanbul'da soucumu agtigonda, gecmisle gelecek de sacildi

simdiyle mithiirlenen bagka bir anda, Bognz"in serin sularina.

Sait Maden'in (1931-) dogdugu beldede, Corum Miizesi ninen list katindan
asagiya yoneldigimde, bir bagka tiinele girmis gibiydim; biiyiilii bir atmosfer
icinde, basamaklardan inmeye basladim; agirsak, amulet, askos, diadem,
elektrom hediye, fibula, gozyas: sigesi, glines kursu, maltuz, mithiir, ortostat,
riton, seramik esya, tanri ve hayvan heykelcikleri ile ahsap hatillarin
bulundugu alanlar gecerken gdzlerimi alamacigim ayna, cimbiz, kolye, kiipe
ve bileziklerin bin yillar once kullanildigi bu beldede yagamug bir ruhun iziyle
karsilastim: Merdivenin sonunda, litlye adanms hayvan kemikleri bulunan
bir kiral mezariydi karsima gikan ve bir kiralin huzuruna ilk kez cikhgim andh
o an; “Kemikleri bile kalmamug!” ifadesi, gergek dig: olurken gegmis, gelecek
ve simdi birlesti bir an. Binlerce yillik ge¢misten bugline uzanan iskelete
dokunup “Tste geldim; yine huzurunuzdayim kirahm!” demek gegti igimden

+ Opretim Gérevlisi, Istanbul Kiltiir Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili
ve Fdebivati Bolimi, Atakdy Yerlegkesi, E-5 Karayolu Uzeri, D-100 Yan Yol, 34156
Bakirkoy-ISTANBUL, (0212) 498 45 57, f.apak@iku.edu.tr
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ve derken, siire biiriindii bin tanrili Nikonya; Maden akt bir Eskimo giirinden:

Zamanin ta baglangicmda
paylagirken yeryiiziin
insanlarla hayvanlar
insan isterse hayoan olabilirmis,
hayvan isterse insan.
Kimivakit insanlar varmus,
kimi vakit hayvanlar.
Aym dili konugurlarms.
Sz biiyiiymils 0 zamanlay;
insan ruhunun glicleri varmus.
Rasgele soylenen bir siz
beklenmedik sonuclar dogurur,
canlanirnms o anda,

(Mader 1998, 12)

Biiyiilii Toplum(lar)dan Nikonya'ya

Birmasaldan...

“Onlarin adi Tur(ii)k olsun; Hz. Nuh'un oglu Yafes'ten dogan; gticli, cesur,
guzel, migfer gibi koruyucu, her gazaptan sonra ankanin killerinden
tiireyen... dedi Tanri ve Hz. Muhammed'le ekledi:

Tiirkler size dokunmadikga, siz de Tiirklere dokunmayunuz! (Bkz. Unliihizarci, 35)

Sonrasinda, onlari, Sibirya'da evlendirdi. Toprak, su, ates, yel ve esiri
ruhlarna 'yon' diye verdi. Her yere dagilip adlarinin anlamini yaysinlar istedi.
Kimilerince gocebeydiler; yon duygular gelismisti; saatcesine isleyen bir
diizenekti bu; kuslardaki gibi... En sonunda, batida beyazi kusanan vaghlarla
Akdeniz'i; kuzeyde kara kullarla (>karakol) karanhg giyinip Karadeniz'i;
glinevde kizila biiriiniip gencecik kiz iliyle Kizildeniz'i; doguda delikanm
yeseren yas illerle ormanlhk beldeleri; odagi gok rengine biirlinmiig evrene
agilan Kok saldiklar beldeyi (Anka+ra/An+kara gibi); ankamin kanatlarinda
upuzun bir yolculuk sonunda yurt edinmislerdi. Araplarin ankasi, Farslarin
simurgu (30 kus), Tiirklerinse tugrulu, padisahlarint aramak igin tehlikeli bir
yolculuga gikmis, sonunda Thr Dagi'na (Kaf Dagi) gelip konmus gibiydi;
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Nuh'un gemisi gibi... Zamamn ¢emberi, bir turu daha devretmisti ve Tiirkler,
bir baska kapiy1 daha agip adeta daglar: delerek tekrar tiiremis; madeni, ates,
su, yel ve esirle islemisti. Bu yeni yurt, gegmisin Rum diyan olan bugiinkii
Anadolu, maden doluydu; antimon, bakir, barit, bentonit, bor, boraks, ¢inko,
demir, feldispat, giimiis, kaolin, kiyanit, kolemanit, kuvars, kikiirt, linyit,
manyezit, mermer, perlit, pomza, selestit, toryum, trona, zeolit ve daha
nicelerindendi bedeni; savaglarla akan onca kan, acih gighiklara evrilirken tas
gibiydi yanit vermeyen ytiregi: Yer demirrr; gok bakrrr!”

Tarihsel veriler, Tiirk boylarinin, 1071 Malazgirt Meydan Savasindan cok
daha once Anadolu'ya (Rum diyar) yerlesmeye basladifini bildirir. O
donemde Bizans'a bagh olan bugiinkii Corum, Nikonya (Nikonia) olarak
bilinmektedir. Malazgirt'ten 4 yil sonra, kalesi kusatilan ve mektuptaki
“Teslim ol!” cagrisiyla sarsilan Nastur'un, Yahya beyin ulakligiyla Danigmend
Ahmet Gazi'ye gonderdigi yamt, Gazi'nin nefesiyle Nikonya'nin kubbesine
iglenir: “... Bilesin ki biz, Rum ululartyiz. Sen ise, Melik Gazi'sin. Bunlara sen,
sebep oldun. Bir de bize, miisliiman ol, dersin. Yamna kalir mu samrsin? Sunu
derim; aklin1 basina devsir, uyan. Sana Oyle seyler yapacagim ki cihanda
soylenecek. Topunuzu tutsak edip getirece§iz. Bu yetmez. Istanbul'a
gidecegiz. Imparatorumuza cefa veren cadilar1 da helak edecegiz. islam dinini
diinyadan silecegiz, dlemi yeniden diizene ve huzura kavusturacagiz. Hazir ol
varin ne olacagini goreceksin.” (Erkog, 118-119)

Bu yaritin ardindan Nikonya; 30 bin kisilik orduyla sehre saldiran
Danigsmend Ahmet Gazi ve beraberindeki iltekin Gazi'nin bir haftalik
kusatmasi sonucu, 1075 yilinda, Tiirklerin eline geger.

Felek déner; devran geger; zaman akar; an demlenir. Anadolununkalpgahi
Ankara'da toplanan yiiksek kurulun edindigi bilgiler sonucu ve Atatiirk'in
emriyle Qorum ilinde arkeolojik kazilara baglarur; uzay, Nikonya'ya evrilir.
Uzay ve zaman biikiiliip gegmis, gelecek ve gimdi yeniden ortigtir: Rubhlarla
konusan Samanist, Budist ve Maniheist Tiirklerden asuralarla garpilan
Asurlulara; tekrar dogusunda korunmasiz kalmamak igin mezara egyayla
gomiilen Misirlilardan ayru anlayigla bin tannya yakaran Het, Hatti ve Hitit
toplumuna; Oncesindeyse Mezopotamya'daki biiyu dolu zigguratlaryla
Siimer toplumundan gok daha gegmise, 70.000 y1l 6ncesinin Mu uygarhgma...
Mu'dan yayilan erkegi Adem, digisi Havva olan ilk insarun biitiin kitalara,
evrenlere dagilip tekrar birlestigi, stirekli gelip gecti§i manyetik alanlarla
kapliydi Anadolu ve onlardan biriydi Nikonya da.

Mu, Maya, inka, Aztek, Eskimo, Siimer, Hitit, Turk, Cin ve Japon
uygarhigimin ses diizeneklerine ad olan imler incelendiginde, magara
resimlerinden hiyeroglife, hiyeratikten hece yazisina ve runik yazidan civi



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Gorum { 460

vazisina kadar, seslerin, evren(ler)deki varlikla yokluga ad olusunda pek gok
ortaklik bulunmustur: Maya, Inka, Aztek ve Japon kiltiirlinde diigim
yazi(kippu, ketsuja); Mu, Siimer, Hitit, Ttrk, Cin ve Japon kiiltiiriinde tablet
{izerine kazinan ¢ivi yazi; Eskimo, Gronland ve Tiirk toplumunun ses
diizeneginde bulunan /e « foneminin yan sira, kullandiklan sozctiklerin
bitisken ve kaynagtiran 6zellie sahip olusu; bu uygarliklarda var olan ayni
bicimbirimler...

Bir kékenbilim (etimoloji) uzmany; rasyonel diinyanin ses, sézciik, tiimce,
anlam gibi veri katmanlarinin yamn sira, akil otesi alamin verilerini de iceren
gostergeyi, her toplumun kiiltiirii iginde ve bilimin rehberliginde
karsilastirmali olarak inceler. Bu da birden fazla uygarhgn kiiltlir bilgisine
sahip olmay: gerektirir: felsefe, mantik, dil, tarih, cografya, matematik,
astironomi, fizik, kimya, biyoloji, tip, antropoloji, sosyoloji, pisikoloji, siyaset...
metafizik, edebiyat..

Bu donarima sahip gok fazla bilim kigisi yok ne yazik ki. Hala pek ¢ok
alanda, kusbakis: bilim yapiyoruz. Dahilerse simgeyle, bilyiilil gostergelerle
yaynuslar bilenlerle bilmeyenlere idrak ettikleri gizemi. Dendigi gibi:
“Bilginin pek az1 verilmistir size!” (Kur'an-1 Kerim, isra 17: 85) ... “Hig,
bilenlerle bilmeyenler, bir olur mu?!” (Kur'an-1 Kerim, Ziimer 39: 9)

Bu asamada Nikonya simgesindeki gizemi algilayabilmek icin, dncelikle,
20. viiz yiln dahilerinden, otuzun tzerinde dili sorunsuzca konusup
anlayabilen Togihiko [zutsu'ya (1914-1993) kulak verelim:

..yaratma, oncelikle ve ézii itibariyle zamansal bir olaydir. Bu 'zamansal bir olay’
olus su anlamu ifade etmektedir: Bir gey, zamarun belli bir noktasinda —yani, ontolojik
'sart’ aktiiellesir aktiiellesmez— Sebebin fiili ile, yokluk durumundan —yani, ontolojik
imkéansizlik durumundan- varhik duramuna —yani, ontolojik zorunluluk durumuna—
gecirilmektedir. Ancak, Hemedani'ye gore yaratma kavraminin altinda, kendi icinde
zamansal-olmayan daha temel bir durumun —yani, Allah'm, var olan tiim seylerin nihai
kaynagi oldugunun-— gizlendigini de burada belirtmeliyiz. Bu acidan bakildifinda,
yaratma, 6zii itibariyle zamansal-olmayan bu durumun insan zihni tarafindan "akil
alani'min kurallarina gore anlagilip tasavvur edilmesinin 6zel bir seklinden bagka bir
sey degildir. Diger bir deyigle, Allah'in her geyin var olugunun nihai temeli oldugunu,
adina 'yaratma’ denilen zamansal bir olay geklinin disinda akil kavrayamaz, hayal de
tasavvur edemez.

Ancalk, Allah'm nihai metafizik temel olmas, 'akil dtesi alan'da tamamen farkl bir
sekil alir. Burada en &nemli anahtar terim, 'Allah'in ytzi' (Vechullah) terimidir.
"Yaratma'mun karsihif olan sey, bu konusma diizeyinde 'Allah'in Yiizii' ile ifade edilir.
Kékiinii dogrudan dogruya Ku'an'dan alan bu terim, felsefi olarak Hemedéani
tarafindan, 'var olugun nihai Temeli' ile 'var olan Him geyler' arasinda bulunan oldukca

&zel bir iliskinin sembolik bir ifadesi olarak kullanihr. S6zii edilen bu iligki, zaman
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kavramyla olabilecek tiim iligki ve baglantilart mutlak surette digarida tutan bir iliski
olarak anlasilacaktir. Bu, zamansiz ve metafizik bir iligkidir. (nisbet)

Kur'an, birden fazla yerde Allah'mn Yiizi'ne atif yapar. Anahtar durumdaki
pasajlardan biri soyledir: “Allah hem Dogu'ya hem de Batt'ya aittir. Oyleyse, her nereye
dinersen Allah'in Yiizii oradadir.” (11/115).

Boylece Allah'in Yiizii her verdedir. O, Yiizii'nii her tarafa ¢evirir. Ve her gey, O'nun
Yiizli'nii kendisine dogru gevirmesiyle var olur. Tiim seyler, Allah'm Yiizii'nden gikip
yayilan varolus-bahseden niira dogrudan dogruya muhatap edilmek suretiyle varlk
alaninda tutulurlar... 'Allah Yiizii'nii dinyaya doner' seklinde anlagilan (x R y) temel
iliskisi, Hemedani'nin anlayisina gore, sadece x ve y'nin genel varolug baglaminda yiiz
yiize durduklarin: ifade etmez. Bu iligki, (Hemedani'nin, 'varolug ntiru’ dedigi ve) x'den
cikip yayilarak y've dogru siirip giden egzistansiyal bir enerjinin var olduguna igaret
ediyor olarak da ahnacaktr. Fakat, bizim su anda iginde konugtugumuz bir zaman
boyutu bulunmadig igin, ashinda, $6zi edilen egzistansiyal enerjinin ‘siiriip gidecegi’
herhangi bir zaman bulunmamaktadir. Bunun yerine, séz konusu egzistansiyal
enerjinin harekete gegirilmesiyle, var olan tiim geyler hemen o anda oracikta
aktitellestirilirler. Seyler, bu egzistansiyal enerjinin gok sayidaki anhk
belirginlesmelerinden bagka bir sey degillerdir. Allah'm Yiizl, zaman bakimindan
dinyadan once geliyor degildir; onun dnceligi, sadece ontolojik mertebe bakimindan
anlasilabilir. (Izutsu, 148-149)

Aynii'l-Kudat Hemedani'nin yorumuna gonderme yapan fzutsu, (y R x)
olmasinin asla miimkiin olmadigin vurgular; ¢iinkii, rasyonel evrende higbir
varligin bilgisi, Tanri'min sonsuz bilgisini kapsayamaz (Izutsu, 150):

(x R y) temel iligkisinin teolojik terminolojide 'Allah her seyi bilir’ seklinde
anlagihyor olmasi, kayda deger bir husustur; ciinkil Allah'm Yiizii'nii bir geye
cevirmesi, Allah'm o seyi bilmesinden bagka bir sey ifade etmez. Allah'in bir seyi
bilmesi ise, Hemedani'nin terminolojisinde, o seyin var olmasi anlamini ifade eder.

(x R y) temel iligkisinin mahiyeti boyle olunca, bu iligkinin, (y R X) seklinde ters
déndiiriilmeye izin vermeyen bir iliski oldugu hemen fark edilecektir. Allah Ytizt'ni
diinyaya doner, fakat diinyanmn Allah'a dogru dénecek herhangi bir ylizii yoktur. Zira
diinyada bulunan her sey, kendi bagina ele alindiginda salt bir "hiclik ten ibarettir. Hatta
bir adim daha dteye gidip sunu bile sdyleyebiliriz: ‘Allah'm var oldugu verde kesinlikle
(bagka) hic bir sey yoktur'. Bu son ciimle, dncelikle, ashnda mistiklerin fena makaminda
gordiikleri seye yapilan bir atiftir; burada, bir tek istisnast olmaksizin tiim seylerin, gz
kamastiran ihtisam ve sdsaas! icinde varhigimi yalniz bagma siirdiiren 'varhgin mutlak
birligi' (mutlak vahdet-i viicid) iginde ¢bziiliip onun tarafindan emilmis olduklan
goriiliir. Kur'an soyle der: “Yerytizinde var olan her ey gegip gidecek ve yok olacaktir;
ancak, Celal ve [kram sahibi Rabbinin Yiizii baki kalacaktir.” (55/26-27)
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Bin, onlu sistemde her seyi kusatan sayidir (Bkz. Schimmel, 296); Hint
kiiltiiriindeyse, sonsuzluk ve oliimsiizligiin simgesi olmustur (Bkz. Ifrah, 36).
Bin yiiziiyle sonsuzlugu ve olimsiizligi kusa(n/t)an Tanri, bin tanrih
Nikonya'mun bagrinda dogup biiyiiyen Sait Maden'i de gozler; bu konuda,
s0yle dile gelir sairin gonliindeki maden:

GOZALTI
Bin yiizlii bir miicevherin ardinda gizlenen
bin yiizlii tanri! hep bizi siizmekle her goziin
bin kollu samdariyla tutugmug giines gibi,
simseller at siiver gibi sonsuz bir aynada.
Her perdeden silindi parilinla golgemiz.
(Maden 1996, 139)

Evren ve evreni 'kozmik kalblinde tastyan kisi (eren), Islam'n mistik
diisiince diizeneginde gecen, Tanri'min sabit ve kararli niteliklerine de sahiptir;
ama, sadece bir goriintii olarak. Mutlak varlik karsisnda sanal olan evren de,
bu niteliklerden ya da bilimsel bir séylemle boyutlardan olugur: hayat/hayy
(dirilik), ilim (bilig), kudret (vapabilirlik), irade (kararlilk), kelam (iletisim),
semi (duyusg), basar (goriis) ve tekvin (yaratis)... Hem bilgin hem de gair olan
abdallardan Pakistanli Muhammed Ikbal'in (1877-1938) vurgusu gelir akillara:
“Insana sigabilene kainat, kainata sigamayana da insan denir.” Burada her
'insan'in, bilse de bilmese de kozmik bir kalbe sahip oldugu soylenir ve
kigioglunun gérevi, o kalbin igindeki gizeme ulagmaktir; ve Tannisal ruha
sahip olan bu kalp, evrende, sadece kisiogluna verilmigtir. Tanri'nin {ifledigi
ruhla ideler evrenine diisen her varlik, sahip oldugu hareketlilikle yasamaya
baslar; ancak, sadece ruhundaki Tanrisal bilginin beraberliginde dirilip bilig
siirecine girer: Madde ve mana evrenlerinin bilgisi, kisinin iginde gizlidir ve bu
bilgi sonsuz oldugu icin evreni ve evreni olusturan her varhg dagilip yok
olmaktan kurtaran bir kudret de bulunmalidir; bu kudret, cekim glicii ile
giiclii gekirdek etkisidir; en biiytik varhktan en kiigiigiine kadar, biytik bir
diizenek ve is bolitmiine sahiptir evren; her varlik, bu diizenek sayesinde, bir
iradeye kavusur; sdz konusu irade, yani, varhkta bulunan ig boliimii, kelam
olmadan gergeklesemez: Parcacik fiziginde, atom gekirdegi digindaki boglukta
—ki bu bosluk, aslinda, 'esir' denen atomalt: parcaciklardan olusur.— yer alan
fotonlarm yan sira, iletisimi saglayan infonlarn da varligi séz konusudur. Bu
parcaciklar, bilgiyi, bir varliktan digerine tagimakla gorevlendirilmigtir;
dolayisiyla, algimizin Otesinde olan ve biiyiik bir titresimle doniip duran
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galaksiler ile yine algimiz 6tesinde olup herhangi bir tagin atom gekirdegi
etrafinda donen elektronun uzaya yaydig: ses, infonlar yoluyla evrenin her
yerine ulagir; bu da, biitiin evrenin iletisim i¢inde olup kendini duydugu, her
tiirlil enerjiyi —ses, sozclik, koku, tat, korku... — algilayip yamt verdigi, son
derece gorkemli bir bilgi diizenegi anlamuna gelir. (Bkz. Tuna, 243)
Kisioglunun iginde yvankilanan ses gibi... Duyustan sonra, en yetkin duyum
goreve baglar ve varliklar, evrene goziinii acar: Yok olustan var olusa gecis
asamasinda goz, manevi evren(ler)i maddi evren(ler)le Orter; aslinda goz,
maddeden manaya, manadan da maddeye ge¢isin kapisidir; goruntiinin
algilanmas: i¢in Gteki evrene ait olan ve goriisii engelleyen maddeden veya
manadan ya da gozden kurtulmak gerekir; bu noktada, ya ice ya da diga doniig
basglar; birey gibi kisioglu gibi evren(ler) gibi... Uyanis, ya bilerek ya sezerek ya
da bizzat icine girerek —once denizi gérmemiz, sonra bir ayagimizi igini
sokmamiz, nihayetinde tamamen denize girmemiz gibi— gerceklesirken goreli
olarak, yokluk varliga, varhk da yokluga biiriiniip yaratilmig olur; kendi i¢
derinliginde yiikselen ve kozmik bilince ulasan dervigin kendinden gegip
O'nun i¢inde eriyerek yok olusu ve uyamsa gecip bedenlenerek var olusu,
diisle gergek arasinda, soyle dokiiliir satirlara yeni bir ‘olug'a gecen Maden'de:

UYANIS
Uyandigi birinin. Bir yerimden kopup da kargima durdugu,
uzandig kendine.
Onceel oldugu, énce ayak oldugu kendi kendine,
gozolduZu ben kadar.
Gecenin bir yanima durdugu cogaltmaga,
kendini ¢ogaltmaga.
Sonraeller oldugu, sonra ayaklar oldugu kendikendine,
sonra gozler oldugu kendini cogaltmaga.
Cogaldig: birvinin, bende gok yerine durdugu,
gokte ben;
daglara dondiigii, sulara cevrildigi,
gitnegler oldugu kendi kendine.
Giz oldugu gok kadar.

(1996, 134)

izutsu, Kur'an'da gegen Bel hiim f! lebsin min halkin cedid (Hayur, onlar
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yeni bir yaratma konusunda gtiphe icindedirler!) ifadesindeki "yeni yaratma’
(halk-1 cedid) soziinii, ashnda 'siirekli yaratma' olarak ele almak gerektigini
belirtmis, batini anlamiyla irdeledigi bu ifadenin zamansiz simdi yani nikon
demek oldugunuy, iinlii Zen istadi Japon Dogen'in (1200-1253) deneyimleriyle
yazdiklarindan yola ¢ikarak aciklamaya calismig ve konu hakkinda cesitli
Orneklere deginmistir:

Cam agaci, kendi cam-olma zamanina (yani, bir "an’lar dizisine) sahiptir, Fakat o
aym zamanda benim 'zamansiz Simdi'mdir de. Hintkamisi, kendi Hintkanusi-olma
zamanmna sahiptir ve bu zaman ¢amin zamanndan farklidir. Ancak, o da yine aym
zamanda benim 'zamansiz Simdi'mdir, Benim 'zamansiz Simdi'm olma konusunda,
camun zamaru ile Hintkamiginin zaman birbirinin ayrudir. Yani am ve Hintkamisi —=ve
aslinda tiim diger geyler de— Ezeli-Ebedi Simdi'de ayni anda hazir bulunmaktacdhrlar,
([zutsu, 165)

Izutsu, Dogen'in ulagtig sonucu soyle anlatir:

Zaman acisindan miitalaa edildiginde diinya, ister uzun olsun ister kasa olsun fark
etmeksizin gegici 'an’ birimlerinin sonsuz bir sekilde pes pese gelmelerinden ibaret bir
sey olarak goriinecektir. Fakat —ki bu énemli bir noktadir- ister (saat, giin, ay, y1l, vs.
gibi) uzun, isterse (dakika, an, saniyenin bir parcas, vs. gibi) kisa birimler olarak
alinginlar bu zaman birimlerinin her birinde, geriye kalan birimlerin hepsi
gerceklegsmektedir. Baska bir ifadeyle soyleyecek olursak, zamamin her bir birimi,
zamanin tamaminin bir aktiiellesmesidir. Daha énce de belirttigimiz gibi, Dogen'e gore
bit zaman birimi bir varolus birimiyle tamamen ayru oldugu icin, yukandaki ifade su
anlama gelmektedir: Her bir sey, pes pese gelen ontolojik ‘an'larinm her birinde,
‘hiitin'iin bir aktiellesmesidir. (s. 166)

Dogen'in diisiincesini, siirekli yaratmayla dogrudan ilgisi bakimindan
ozetlerken sunlar ekler [zutsu:

... zaman varolustur. Dolayisiyla, zamann bir birimi de varolusun bir birimidir. Bu
nedenle, en kisa zaman birimi olan 'an’', ontolojik bir 'an’ olarak miitalaa edilecektir,
'Sey' denilen her bir gey, bir 'bu tiir ontolojik an'lar dizisinden ibarettir. Bu anlamda, hi¢
bir sey iki an boyunca bile varhgim siirdiiremez. 'Sey’, her bir 'an'da yeni bir seydir.
Ornegin, su andaki bir sey, bir éneeki ‘an'da oldugu ve bir sonraki ‘an'da olacagi seyden
tamamen 'yoksun'dur. Diger yandan, 'zaman-varolus'un tamamen farkl bir boyutu
daha vardir. Bu boyut, Zen meditasyonu stirasimda daima benim 'zamansiz simdi'm
olarak gergekten tecriibe edilecektir. Bu boyutta, tiim geyler ayni anda (yani egzamanh
olarak) goriiliir ve zaman agsindan onlar arasindaki tim farkliliklar da tamamen
ortadan kalkmis olarak tecriibe edilir, (a.y.)

Giintimiiziin Zen tistad: olarak tamitti@ Hakuun Yasutani'yle, Dogen'in
diisiincelerini desteklerken “odun, kendine ait ontolojik durumda sabit kalir
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ve o bu ontolojik durumda sabit iken '6nce’ ve 'sonra'va sahiptir. O, ‘6nce’ ve
'sonra'ya sahip olmasina ragmen yine de 'Gnee' ve 'sonra’dan mahrum
birakilir” ifadesine gbnderme yaparak su yorumu yapar lzutsu:

Bu ifadeler yiizeysel anlamda alinmamalhdirlar; clinkit Ustad Dogen burada
diisiincelerini, siradan insanlarin siradan olan diisiinme tarzlarma uygun gelecek bir
sekilde sunmalktadir. Ashinda onun sévlemek istedigi sey sudur: “Odun, odun degildir;
odun, kendi ontolojik durumunda sabit kalacag: herhangi bir zamana asla sahip
degildir; o, ne 'énce'yve ne de 'sonra'va sahiptir; o, hem 'énce'den hem de 'sonra'dan
mahrumdur. (lzutsu, 161)

Boylece, Izutsu'ya gore, her sey, her an yok olmak {izere varlik alanina
gikmakta ve sonra tekrar ve tekrar varlik alanina cckmaktadir. Tiim diinya her
an yeniden dogmaktadir. Bu noktada “Allah'in Yiizi ile olan iliskileri
igerisinde tim varhklar zaman bakimindan O'ndan esit uzakhiktadirlar;
burada gegmis, simdi ve gelecek arasinda herhangi bir ayrim yoktur. Bir sey
diin vuku bulmustur; bagka bir sey bugtin vuku bulmaktadir; daha baska bir
sey de yarin vuku bulacaktir. Bu geylerin figi de Allah ile tami tamina
birbirinin aym olan iligki(ler) icerisinde bulunurlar. Tiim varliklarin Allah ile
olan iliskisi birdir. Bu giin var olan, ge¢miste var olmus olan ve gelecekte var
olacak olan varliklar, Allah ile olan iliskileri bakimindan birbirine esittirler.
Sunun bundan énce geldigini diisinmek suretiyle onlar arasindaki zamansal
ayrilik ve dizilisi tespit eden sey, bizim aklimizdir... Zaman adeta hareketin
mabhallidir ve hareket de sadece cisim ya da viicudlarn (bodies) bulundugu
yerde gerceklesmektedir.” (Izutsu, 153) Dolayisiyla, sadece yoklugun
bulundugu verde -yani hi¢ bir seyin bulunmadig: yerde— zaman
ger¢eklesmez. Diger bir deyisle, (sadece mistiklerin ulagabildigi ve) Allah'dan
'bagka’ hi¢ bir seyin var olmadig: alanda herhangi bir zaman-nizaminin
gerceklesmesi tamamen imkan haricidir. (Bkz. Izutsu, 154) Bu yorumlar
wiginda simdi de, Tanri'min, ayni konumda bulunan ancak, rasyonel evrenin
bakis agistyla zamanin aktigi boyutta yasayan biitiin varhklar, hi¢bir boyutun
bulunmadig diizeyden izledigini diistinelim:

Konum, zamanin akisindan dolayi, hem Nikonya hem de Corum olarak
adlandimlsin; bizler de, bugiin Corum'da yasayanlar ve o beldeyi bu adla
taniyanlar olarak, ama, Nikonya'dan ve iizerinde, hilihazirda yagsamakta olup
Het, Hatti, Hitit kiiltiiriinden olanlarin varligindan habersiz yasiyor olalim;
onlar da bizim varhigimizdan habersiz... Corum'da yagayan ve onu bu adla
bilenler ile Nikonya'da yasayip onu bu adla bilenlerin uzaydaki (zamansal
mekan) konumu ayru olmakla birlikte, zaman ve zamanin getirdigi goriintiler
farklidir. Bize gére “gelecek” olarak adlandirilan boyutta ve ayni konumun
bizce bilinmeyen goriintiisii iginde yasamakta olanlar da aym durumdadir...
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Bu; paralel evren(ler)de yasamak ve aynadaki birden fazla goriinttintin, Tann
tarafindan goriiliip bilinmesi, fakat, bu gorintiilerin birbirinin varhgindan
habersiz olup adi gegen konumda, sadece kendilerinin var oldugunu sanmasi
gibidir; sanal olan goriintiiler, belki de birbirlerinin i¢inden gegip giderler;
aym konuma, bir ziggurat ve bir gkdelen dikerler; aym konumda savagip asik
olurlar... Tanrinin bakt noktadaysa zaman ve uzay kavramu yoktur;
boyutsuzluktur var olan ve Tanr, bizim algida var ettigimiz biitiin varlik ve
yokluk evren(ler)ine Yiizii'nii dénmiis olup onlar1 —aym zamanda kendi
Mutlakhigini-izlemektedir; her var ve yok oluga, her cevher ve araza, zaman ve
uzay olarak esit uzaklikta ya da yakinhktadir; bizlerle birliktedir; ¢linkg,
aynadaki biitiin gortintii, O'ndan ibarettir. O, hem aynadaki goriintii olarak
oradaki varlik(lar)dir hem de onlarla birlikte olup onlara, sah damar(lar)indan
daha yakin olandir. Ayru zamanda, aynanin diginda olup on(lar)a bakandir: Bu
durumda, hem evren(ler)de hem de evren(ler)in digindadir. Varhk
evren(ler)ini yaratan ve on(lar)a hem goriinen hem de goriinmeyendir. Biitiin
evren(ler)i iceren ve beraber olan sadece, Tanri'dir; Tann, Yilizii'nii, biitiin
varliklara dondiigii icin evren(ler) var olmustur; evren(ler)in bizce algilanan
varhg, aslinda sadece, Tanri'min yiliziiniin var olusundan otiiriidiir; tek
bas(lar)ina bir varlik gdsteremez(ler); bu bakis agisina gére, evren(ler) aslinda
yoktur; aynadaki bir goriintii olmalar nedeniyle yoktur; bu baglamda, var
olan, “hi¢” oluslaridir. Bununla birlikte, Tanr1 onlarla oldugu, Yiizti'nii onlara
cevirip bakhg: icin tam olarak “hi¢” de degillerdir. Tanri onlarla beraber
oldugu stirece... Dolayisiyla, bu diizeyde, var olus ile yok olus, goreli olarak
“bir”dir:

HICLIKTE
Uzaklara getirdim sizi. Daha bir uzaga gokten, denizden.
Uzaklara getirdim hem igreti adiizdan, hem golgenizden.
Bir knpdayiz simdi. Ayaklarimmza dogru yuvarlanarak
giilitmsiiyor deniz o kopiik kopiik dilleriyle, digleriyle, ak.
Uzaklara getirdim sizi, sizin yéziinizde kapanan giini,
soyundugu bir yere herinsanin, her nesnenin kendi yiiziinii.
Tikandig1 geceden, anlamuni yitirdigi yerden her igin,
gelecegin bog kabugundan, kof cekirdeginden giiniin, gecmisin.
Belki higleriz gimdi bu sonrasizlikta. Yitip yok olmuglariz.
Ne ten ne can ne duyu. Ya da bu hiclikte belki bunlarsiz variz.

(Maden 1996, 149)
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Nikon sozctigliniin anlamina birtniip zamansiz simdinin beldesi olan
Nikonya (Nikonia), aymi zamanda, dogurdugu i¢in kutsal olan “disi” bir
kimlikle ¢ikar ortaya: Sevgi ve 151k doludur; pervanenin isi§a kogmasi gibi yok
oluga kosup tekrar var olma siirecine girse de Nikonya'ya kogagelmigtir
zamann icinde goriintii olan her kiiltiir: Kalkolitik ve 1lk Tung cagmdan sonra
sirasiyla Het, Hatti, Hitit, Frig, Kimmer, Med, Pers, Galat, Roma, Bizans,
Selcuklu, Danismend, Mogol, Eretna, Osmanli, Tiirk... Bagka bir kaynakta,
Nikon sozciigiine eklenen {-ia} bicimbirimi icin verilen bilgilerden biri
sovledir:

Yer adlarinin geri kalamindan biiyiik bir kismi da, ihtiva ettikleri ek ve kokler
bakimindan, sahis adlanmin diger kisminda miisahede edilen -ilka (kadin adi tegkiline
yarar), -na, -at, -e, -a, -va, -ia, -si, -sia (bu da kadn adlarinda goriiliir), -lia, -ria, -ar, -an, -
lati, -pa, -g'den miirekkep eklerden bir veya birkagiyle birlesen baghca ala-, asu-, | attu-,
ia-, ila-, kani-, kul-, malla-, nika-, suli-, tarma- tepu-, tui usi-, vas -, vatka- v.s. koklerinin
teskil ettigi, Protohitit adiru verdigimiz ikinci grupa girerler. Filolojik tahlilden dogan
bu iki grupta toplanma, yer adlarinin bagl olduklart cografi sahalar bakimindan da
teyit edilmektedir... Protohitit adint verdigimiz ziimreye baglananlar ise, kaba
cizgilerle de olsa, orta ve ortadogu Anadolu'ya baglanabilmektedirler. (Bilgic, 385)

Maden siirinde algilanan zamansiz gimdi atmosferi hakkinda, sairin
sordugu sorulardan yola gikarak soyle der Adnan Binyazar: “Sorular sanki
bugiiniin duyarhi degil, diiniin de degil! Ancak siire Ozgii, 'zamanla
sinirlanamayan bir duyarligin yansimast... Sairin Olciip bictigi denge, 'gercek’
ararusiyla saglamiyor.” (Binyazar, 4)

Boylece, Nikonya'daki zamanmn yok oluguna taniklik eder kozmik zekaya
ulasip orada bir siire kalan ve tekrar uzaya donen dervis; yukseldigi diizeyde,
varhk ve yoklugun sesini duyup duyurmak icin evren(ler)e seslenir zamansiz
simdinin gairi Sait Maden, sair yiiziiyle:

OTEKI
Oyum ben, o kendi olmayarum hep,
oyum ben, ama ne ytizityim onun
golgesiyim ne de. “Ben o degilim,
otekiyim ondan, bagkasiyim hep!”
dedigiyim onun; ondan da bagka,
baskadan da Ote, ben hic kimsenin

bir kimse olmaya kalkigmadigi
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kimseyim; yoo hayirhayir degil o,
kimi kimselerin, kimsesizlige
Ulasmak {izere cikardiklart
biitiin giysilerin altinda, biitiin
ylizlerin allinda goriilnmez bir toz
hayir hayir hayir, toz dane demek
tozun adi bile, arus1 bile
kalmamuig simirsiz bir hiclikte ben
onun dibindeki adsiz boslugu
arayan karanhk étekilerin
bilmedigibagka bir dtekiyle
yer degistirenim ve gk ve kanat
kurdugum her diiste ve her aynada.
(1996, 155)

Maden Siirinde Gériilmeyenle Goriilen: “Ruh” ve “Ten”

Tasavvuf ehline gore, Tann isterse perdeleri indirip biitiin evren(ler)i
kuluna goriiniir kilar; binlerce evrenin kapisi bir anda ya da andan da kiigtik
zaman dilimlerinde (milisaniye, mikrosanive, nanosaniye, pikosaniye,
femtosaniye, attosaniye... Plank zamani) agihiverir ve uzayla zamanin yok olup
bedenlerin sanallastigs, yvani ki aZirhigin da olmadig:
bir diizeye gecilir. Bu diizey, yalnizca, eren(ler) ve
peygamber(ler) icin algisaldir; onlarin bu diizeyde
soyledigi sozler, gozlerinde perde olanlar igin
anlasilir olmaktan uzaktir; Tasavvuf ehlinden
Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansur, Aynii'l-Kudat
Hemedani, Ibnii'l-Arabi, Sems, Mevlana, Hact
& Bektag Veli, Yunus Emre, Nesimi ve niceleri, yiiz
yillarca her iki evrenin egiginde yagamug olup
hakkiyla anlasilamayanlardan degil midir? Yiizlerce

yil sonra ve bilginin aglan kapilart sayesinde
yiikselen yeni nesil(ler)ce anlasilir olmuslardir. Kim
bilir, aradan binlerce yil gectiginde, bu kiiltiiriin {izerinde tartisip durdugu
konular, nasil ve hangi bilgi diizeylerinde konusulup anlasilacakbir: Diistince
glictiyle seyahat edip yine aym giicle piramitler yapmak miimkiin olacaktir



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Corum % 469

belki; ayni anda, birden fazla yerde goriinmek de... Bu noktada bir mola verip
diigiinelim: Acaba, biz bugiin “mistik” olarak adlandirdigimuz tasavvuf ehlini
ve onlarm siirlerini hangi bilgi diizeyiyle degerlendiriyoruz? Sairlerle bilim
kigilerinin yaratiahgmdan bahsediyoruz da acaba, onlarin hangi evren(ler)de
yasayip neyi, nasil algiladiklarini, bizden hangi bilgi diizeyinde
farklilagtiklarini ne kadaridrak edebiliyoruz? 13. ytiz yilin savas ve gazap dolu
cografyasinda, sadece bir tek goriintii; farkh diizeylerde ete kemige biiriiniip
Hoca Ahmed Yasevi, Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus olup varlik diizeyine
gelmemis miydi? Hepsi de, farkl diizeyde yasayan farkl varliklara, yine farkl
farkli seslenmemis miydi? Hepsinin anlattign Oz, aym degil miydi?
Sonrasinda, birinden birini benimseyenlerin bilgi diizeyleriydi farkli olan;
inanglardaki farklilik da sadece, bu farkli bilgi diizeylerinin farkh
algilanmasindan kaynaklanmamig miydi?... Ve zamamn durdugu bir anda
Cemal Siireya “sik dervig: diller arasi bir adam” (Stireya 1988, 19) diyivermisti
Sait Maden hakkinda...

DUS YOLCULARI
Gérditklerim igik sacan eller gibiydi, ilk.
Kimlersiniz, diyordum uzaktan, ya biv koyu
g0k boslugunda lav ya da bir baska tan soyu. .
Bizler de hep senin gibi varliklariz, yitik,
yandik ve biv pariltrya dondiik zaman boyu.

(Maden 1996, 156)

Yazinsal tiirler iginde en lst diizeydeki anlatim, siir; anlaticiysa, sair
olmustur ezelden beri. Kutsal kitaplarin stylemindeki gizemle siirdeki gizem,
sadece ve sadece o satirlardaki bilgi diizeyine ulagmusg olanlara acar kapilarini.
Bu noktada, bilgi diizeyimiz yiikseldikge ve rasyonel evren(ler)de zaman
aktikea, verileni algilama ve elestirme gliclimiiz de artar; bir de akil Otesi alana
bilim, kozmik biling ve yok olusla ermissek. Bu da, zaman icinde bilingli olarak
pismeyi, act ¢ekmeyi ve beraberinde yalmz olmay kaginulmaz kilar: Bilgi
diizeyi arttikca kiginin, dtekine olan uzakhg: da artar ciinkii; yiikseliste olana
bakan ve yiikselip de asagida kalana bakan igin bakilan, kiiciiktiir; ancak,
ylikselenin bilgi diizeyi, asagidakinin bilgi diizeyini de deneyimleyip asar.
Bilgi gogaldikea, 6zii verme yetenegi ve giicii de ogalir; artan bilgiyle perdeler
diigtiigiinde, bir sairin ya da bilim kigisinin igi, ne kadar da hayret verici ve
biiyiileyicidir; dolayisiyla, goriineni en yetkin diizeyde aktarabilmek, son
derece titiz olmay1 da beraberinde getirir; ylikselise gecer varlik... Ve bu
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diizeyde aktarillan gizem, ancak, o diizeydeki okurla anlam kazanip
canlaruverir: Sairin goriisii, yagama geger ve okurun yagami olup onu, birbiiyii
gibi igine gekmekle orada hapseder. Sait Maden'e gore, o yer; ses, sozcuk,

sOylem, en tist dizeydeyse siirdir:
Kucaklarsa biragac

Kucaklarsa bir agag
seni gtiniin birinde
heren kurtulmaya bak,

saklarn kuytu bir inde.

Kendine agag siisii
veren yasanindir bu,
Sokuverir o yesil
diliyle topugumu.
(1897a,127)

Dervisin algiladigi imgeler, canhidir artik; bu baglamda, her ses, her stzciik,
her sbylem ve de siir; buiytiseldir. Sairse, bltyiiledigi okur igin evren(ler) kurup
istedigi zaman o evren(ler)i yikabilen, gizem dolu bir biiyiicii oluverir. Belki de
o nedenle, Eflatun'un (Platon) Devlet'inde ideler evrenine uzaktan, o evrenin
icinde olmasima ragmen disindan bakan, esikte duran bir mistige, saire yer
yoktur; ilgingtir ki sairligi de bilinen Eflatun'un ideal devletinden stirilmustiir
sair. Sonrasinda, Aristo gelip hocasi Eflatun'un bu diisiincesini elestirir.

Eflatun'un bakis acisinda, iyi ve kotii biiytiniin varlig: gibi iyi ve kotii sair
vardir: esin perisinin soluguyla lirik ve epik siirler yazip Tanri'min sesini, bir
zincirin ilk halkas: gibi evrene yayan iyi sair ile yasamadigi ve
deneyimlemedigi bir evreni, algisal kilip yapay bir atmosfer kurarak
kisioglunu tirajik bicimde biiyiileyen kotii sair..

Onun amacy; belki de, kotii kabul ettigi, sahsen denemedigi, yasamadig1
hélde yagsamis gibi yapan ve yapay bir diinyay1 algisal kilan tirajedi sairlerini
kovmaktirideal devletten. Clinkii, ideal olan, Mutlak olandir; Mutlagin varlik
alaninda, sanal olana yer yoktur. Bu noktadan bakildiginda, Eflatun'un tavrs,
tasavvuf ehlinin tavrindan farkh degildir. Oysa ki, Aristo'nun ideler evreninde
her nesne, kendi bagina var olabilme giiciine sahip olarak algilanir; dervisin
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evrenindeyse, Tann varlifindan baska varmis gibi gorii(l/n)en her ide, bir
hictir; Tanr onlarla birlikte olmadig1 siirece, ister cevher ister araz olsun,
ontolojik anlamda var olmalarn miimkiin degildir. Devlet'te ozan fon'la
Sokrates't konusturdugu 5. blimde, soyle der Eflatun:

Bityiik destan sairleri, biiyiik lirik sairler, o giizel siirleri, sanatla degil Tanrt ilhami
ile, Tanri cazibesi ile yazmuglardir. Sair, ilham duymadan, kendisinden ge¢gmeden, akh
basinda iken hicbir sey yaratamaz. Tanr vergisi olmaymca kimse siir s6yleyemez.
Sairler de bilicilere benzerler. Akillart baslarinda degildir, Soyledikleri kendi sozleri
degil, Tanri'nin séziidiir, Sair, Tann'ya terciiman olmaktadir. (Bkz. Kiras, 3}

Ote yandan Eflatun'un “sanat” tammnda, bir etkinligin “sanat”
addedilmesi icin oncelikle, sadece kendine ait olan bilgiyi icermesi gerekir; bir
de, s0z konusu etkinlik, Tanrisal degil insana ait olmalicir. Eflatun’a gore sair,
ancak, akh bagindan gidip ilham geldiginde giir yazabilir; bu baglamda, gairin
sozii yoktur ortada; konusan Tanr'dir ve sairin etkinlifi, ona ait degildir;
Tanri'ya aittir. Dolayisiyla sair, bir sanatqi da degildir. Qyleyse, Eflatun;
sanatcida var olan “bilgi”vi, Tanrisal kilarken kisioglunun kalanmna ait bilgiyi,
Tanri'min sanatgiya verdigi bilgiden aywrmug olur. Oysa ki bir dervisin
anlayisinda bir saman ¢dpiiniin, bir siiprintiiniin bile evrene yaydig bilgi,
essiz ve Tanrisaldir; yasam zincirinde yer alan her varlik, birbirinin bilgisine
muhtactir; ciinkii, her varlik, bir digerine sebep-sonug iligkisiyle bagh
kalinmusgtr:

KIMLIK
Beti de varoldum biitiin bunesneler arasimda

su gibi, agac gibi, kus gibi gercek.

Kimi kanatlar opti, kimi ayaklar alnimdan,

yasevincten ierim pur pir, ya korkudan benzim uguk.

Titredim karstsinda varhgm giin giin, saat saat

taslar arastnda ben yiice, diisler arasinda ben kiictik.

Biitiin degisimlerin durdum egiginde uykusuz

bir yiiziim gecelerden iceri, bir yiiziim tanlara agtk.
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Ve tenle can arasinda mevsimler boyu

bir elir ¢ol, bir elim ¢icek.

Her seyle, her seyle, her seyle kardesligim var:

deniz ve kum, yaprak ve ciy, balik ve kilgik...

Dagn arka yamacinda kalanlara kor

gotiiven kervan oldum bugday ve burgak.

Ugsuz bucaksiz evrene ogullar, ogullar saldim,

atlar ki zor karanligt yirfp gececek.

Tattum denizlerin tuzunu, bal stizdiim giineslerden,
yasayanlarla oldiim, dliilerle dirildim, ne kaldi cok cok?
( Maden 1997a, 108-109)

Ustelik, sairin yazdig siire bir biitiin ~Eflatun, Sokrates'in agzindan, siirin
bir biitiin oldugunu siyler Devlet'te.— olarak bakildiginda, sairin, maddi
evrene ait teknikle manevi evrene ait ruhu algisal kilmaya calistig1 goriiltr.
Maden, bir adim daha atar ve gostergenin akil Stesi alandaki varligim
resmedip rasyonel alanda var oldugu halde goriilemeyeni, goriiliir yapar. O
halde, siirde hangi uyak, redif ya da ses ve sOzciigiin, ne sekilde
kullanulacagina karar veren, giinlerce, aylarca, yillarca bu diizeni kurmaya
calisan sairin, iginde bulundugu eylemin adi “ilham” degildir artik:
Yaratiethin 6tesinde, bilgi ve yetenege dayali bir birikimin, sabir ve titizlikle
oyalanmasidir bu. Sair, boylece, hem asag: bilgi yetisi olarak kabul edilen
sezgiye hem de yukan bilgi yetisi olan algiya —~Akhn ve kalbin ¢aligmasi, bu
algilara baghdir~ dayal bilgiyi kullanmus olur; ustaysa eger, siirin etkisi, her
bilgi diizeyine, biitiin evren(ler)e yayilir:

ES-SA-Ti-KU
Perisanhikdan ey ehl- cihan siz cem'edin hatir
Ki ben cem'etmigim her nerde vardir bir perisanlik
FUZOLI
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Gegen gitn ayaguma takilan o giiliing sey vardi ya, o delik desik,
listiine basila basila yassilnug egri biigrii sey, pis kaldirimdan
egilip aldim da sana gosterdim ya hani, bir goz atinca ne dedik?

“Higligin éziidiir olsa olsa bu, gerelsizligin simgesi, bir ¢rrgan!”

Bir cirgandi, evet, o pacavra goriiniislii sey, cignenmis kus yuovast,
giive yenigi diiriintii, topaklanms oriimcek ag, eselek... Eski
diiglerin burusuk zarlari da biyledir dedim sana, oldum olas:

boyle bir kilif birakir g0mlek degistiven acilar yiivekte belki.

Iste bunu der demez buldum: Yasamumdi benim o nesne. Yillar boyu
kendi kendine birikmis bir siipriintii yumags, bir kiil 6begi... Iste
kimlige kavusmustu ansizin giibrelikte yetigmis bir mantar soyu.

Nasil da tirperiyordu, gordiin, tizerinden elimi her geciriste.

Yagamimdi benim o nesne. Ama benim varligimla yetinmeyerek
baska bir 6z, benden daha saglam bir kamt arayan yasamim kendine
g0z girmedik, ayak ulasmadik bir yerde, bana sezdirmeksizin, demek

bu cargant Grmiistii, bu kiif kesesini, yillardir ugrasa didine.

At dniine atsan at yemez, itin dniine atsan it yemez cordiik.
Ne ¢arstda gecer metelik ne de siis olmaga yarar pasl: tencke.
Kullanmmdan kalkali bin yil olmus bir dilden gliniimiize kalan tek sozciik:

Es-sa-ti-ku! Toz desen toz degil, kigrz desen kigrz, leke desen leke.

Baska varliklarda kuleler, anitlay biciminde yiikselivken yasam

su sacmaliktan éte, su tanima gelmez sey oldu bugiin benimkisi.

Yine de hep suramda, ceketimin icinde tasiyorum sabah aksam:

gliniin stipriintiisiinde kendine bir kimlik arayan gercop derintist!
(Maden 1997b, 60-61)

Memed Fuad da “Dili bir kuyumcu gibi igledi.” (Bkz. Duman, 11) derken
Sait Maden'in bu ustahigina sapka gikanr.
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Biitiinciil ve yiizeysel bir yaklagimla evreni, mutlak bilgi diizenegi i¢inde
anlamak isteyen kisioglu, binlerce yil, ideler evreninin “gergek” sandig
yiiziine bakarak algiladi goriinenle gorinmeyeni; yasanan savag ve
buhranlarla Rénesans'a ~yeniden dogug— evrilen kigioglunun ortak bilinci,
benlige énem verir oldu Bat'da ve akh rehber kabul ederek bakt gordiikletine;
bir siire sonra, zinciri bogahinca kotiiliigiin, aklin tek bagina baris ve huzur
getirmedigi goriildii ve ¢Okmekte olan umudun diimenine, bir taraftan
duygular diger taraftan bilingalt: gecti; felegin elindeki zaman, doniip dolagip
aymi noktaya gelince, goriilen evrenin gortinen evren olmadigini anlach
Kisioglu diislerini yorumlarken ve kalemlerin ucu, goz dniinde olsa da
siradanlarin goziine gériinmeyen, daha 6nce incelenmemis kugiik evrenleri
_deliler, diiskiinler, cinsellik gibi-betimledi; “Steki”ni anlatan betimlemeler, o
kadar gergekgiydi ki bu defa da gézlemledikleri evrenin dayanilmaz olduguna
karar vererek bunalimh kugaklar bitylittiler; bunahm, yazmna ad oldu;
evren(ler)i parampar¢a olan kigioglunun ruhu da bosalmis, cliriimiis ve
parcalanmusty; ruhunu kurtarip pargalar: birlegtirmek isteyen ortak biling, bu
kez de Dogu'nun ruhuna, bilgeligine, dinginligine kogtu: Ancak, onu anlamas
icin yiizlerce yildir etrafim saran biiyiiden, gozlerini perdeyle ceviren
maddeden kagmasy, icine bakmasy, ig ve dig diinyanin birlikteligindeki ikilik
yiiziinden var olan catigmayi, gerginligi yok etmesi gerekliydi; ozgir
olmalydi ruhu; “Kabay1 birakip aba giymeliydi.” Ama, gok kalinlagmugt:
kabugu maddeniry; styirmak bu sonsuz kalin kabugu “ac1” demekti gair igin;
sonsuz higligin, sonsuz benligin kabuguydu bu ve binlerce ytize doniigmisti
evren(ler)de, ortmek igin gizini:

Siirin Dip Sularinda: 6

Agag kabuklar:! Insan yiizlerince

alt alta, tist iiste bir yigin ¢izginin
Grdiigii kabuklar... Yol yol, piitiir piitiir
dikenler, oyuklar, yariklar icinde
binyiizlii kabuklar, kimisozciiklerin
kabuklarr gibi: cam keriklarindan
kabugu Giizel 'in, I'stegrin, Uniit 1en,
annemin sestne benzeyen, ipeksi
kabugu Uzgii niin, Yalmzhigin yada

Oliim'iin... Siz agag kabuklari, sézciik
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kabuldar:! Hig'in iistiinii kaplayan
kabuldar! Olur 'un, Olmaz ', Gizem'in
ve benim iistiimii kaplayan kabuklar

hic kimse gormesin diye her viiziintii!
(Maden 2004, 34)

Acayr okudu kisioglu; dinledigi aciyr yazdi sair; kendini sairde buldu
okuyucu ve acyla evrildi sevince dogru evren(ler); gember boylece devretti
yeniden ve yiikselise gecti kisioglu hep birden; umudun siiriyle birlesti
yirekler; mutlak olana yiiriidii dizeler boyunca sair, biiyiiler boyunca
hisseden; umudun sevinc akt dizelerce goniillerden; huzura biiriindii
evren(ler); umut igin ekilen, zaman ve topragin yani ki varligin icinde, her
tiirlii aciya ragmen ona ait olan umutla demlenen ¢ekirdek, m.s. 1997'de, sevgi
veisikla biiyli+meye basladi birden; hizla yayildi kisioglunun yiikselen bilinci
aglan cekirdekten; sevgi ve 1sik yayildi yeniden; viikselise gecti evren; arazlar,
kenarlara kaqisti derken ve cevher akmaya basladi dizelerden; okudu
okuyucu; dinle(n)meye bagladi dinleyen, neyden ve Sait Maden'in siiri,
dogusa gecti cekirdegin 6ziinden:

BIR CEKIRDEGIN TUTMASIICINBUYU
Tnceci gin
Incecigi
cekirdek,
Ufacigin
Kiiciiciigii
Cekirdek;
bal renginde
gok iiziimii,
bir sercenin
bu sabah
Gagasindan
Diigiirdiigii;
Giizelcik
Ustlcuk
Gizemcik,
Bilinmezin
ilk diigiimii
Cekirdek;
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bak seninle
bir diisii
Gamiiyorum
Topraga,

bir dilegin
Yiiksiigiinii
Topraga,

yaz gogiinden
sarkan giilii
giiz gigiinden
yagan kiilii
Topraga,
Testisini
Bulutun
Tiitstisiinii
Lmudun

bir 15181

bir giiliigii
Topraga
Golgesinde
su kocaman
Kavagin,

bu biiyiiyiti
Soylerken
Ortiiyorum
Ustiinii,
Yiiregimi
Yamna
koydum iste
sevin diye,
iigtidiin mii
st diye.
Tezce biiyii
Cekirdek!
(1997a, 106-107)

Kabugunu kiran ve sahip oldugu bilgiyle icine girdigi her beden ve ruhta
ayriayr anlam evren(ler)ine biirtinen Maden siiri, Ana dolu'da yerlesen biitiin
kitltiir dinamiklerinin siirini icinde harmanlar. Maden'in gekirdeginden
yiikselen yeni Tiirk siirinin, bi¢im ve anlam boyutunda yiiklendigi gorkem,
essizdir:
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SESLER
Gecesiydi cagiran ey giinesler! Gittigimizin,

yiizleriyle ey sular! sular gibi gittigimizin.

Gecesiydi bir dijstin i¢ cekisler, fisiltilarla,

yiizleriyle, hi¢ yonii sezilmedik fistltilarla.

Gecesiydivesesler usul usul, sayiklar gibi,
yiizleriyle bugulu bir denizde kaytklar gibi...

Gecesiydi cagiran yiizleriyle tiittiigtimiiziin,

yiizleriyle, ey agir yiikselisler! Tilttigiimiiziin.

Gecesiydi bin agz birbirinde can vere vere,

yiizleriyle dirilip yiizleriyle can vere vere.

Gecesiydive sisler arasinda giiliigleri sis

yiizleriyle yayilan sessizlikte ve diiglert sis...

Gecesiydi ey uzak sular! tek tek yittigimizin
yiizleriyle, o sonsuz yiizleriyle yittigimizin.
(1996, 138)

Divan siitinin beyit i¢inde yakaladigi bigim ve giinimtz Tirk sgiirinin
biitiine yaydigi anlam birligi icinde kullanulan uyak ve rediflerin diizeni,
gelmis gegmisg higbir kiiltiirde goriilmemigtir. Bu baglamda, Sait Maden'in
yazmus oldugu bu siir, bicim ve anlam diizeyinde hem Dogu hem de Batr siir
kiiltiirlerinin evrimi sonunda, yepyeni bir kimlikle ve Tiirk yazin dizgesi
icinde dogmustur. Bicim olarak Divan gairinin beyitte kullandig redif, sagda
yer alirken bu &rnekte, sola kayar. Bunun yaru sira, redifin bosalttiZ1 yerde
cesitli uyaklar (tam, yarm, ig, varsil) kullanilmigtir. Dolayistyla, tipk: bir adin,
icindeki ruhu sarip sarmalamast gibi sair de siirini, redif ve uyakla sarmalar;
siirin ruhu, kalibmi bulur. Dizelerin anlam boyutuysa Maden'in biitiin
siirlerinde gorilldiigit gibi, bagka bir arastirmanin konusu olacak kadar
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derindir.

Sairin, telif ettigi ve cevirdigi eserlerde yer alan blitin siirler
incelendiginde, kullanilan noktalama imlerinde son derece tutarl oldugu,
yazim hatasininsa bulunmadigi goriiliir. Jairin yazim kurallar baglaminda
olusturdugu tutarli ¢izgi, siirindeki anlam katmanlarin, yiksek bilgi
diizeyine sahip olan okuyucular igin sonsuzlukla 6lceklendirir. Sairin bu
basarist sonucu, okurun iginde bulundugu okuma eylemi; su gibi akicidir ve
ideal okuru, nehir yataginda siirekli devinip degigerek akip giden su gibi
arindinir. Sonucta, bu siirle sonsuz sayida bedene sonsuz kez giyilerek
yogurulan aci bile okurun gonliine yiik olmaz. Bu da geger ya Hi! soylemi,
Maden siirinin atmosferi oluverir ve acidan gecen evren ~0yle goriinmese de—
aynu dizelerde gizlice umuda btiriiniir:

ACIYOL

Sizinle yalnayak yiiriidiim sonuna degin,
kimbilir kimlerin

kimlerin yolunmuzaserpip durdugu

cam krriklart iistiinde ve keskin taslar tistiinde;
sizinle sizinle yalnayak

vesizinle sonuna degin....

Ve yalnayak tagidvm biitiin yiikiinii sizinle
acinim,

dogurgan actnin hep

kor kesilmis odun ynginlart iistiinde sessiz,
sizinle sizinle yalnayak

ve birlikte yanarak her seyinizle.

Birer diken birakt: gozbebeklerinizde her umut,
attlan her adim ileri,

atilan her adimla yarildr yer, uzadi yol
vedolandi, doland: boyle

ayaklarimza

diigkerikliGmin zor zincirleri.
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Dogdugunuz giinden beri

bilmeseniz de

yliztiniiziin tek tek diigiiyordu kiremitleri
ve yasam duvar bir yiikselir bir alcalirken
uzak tutmaya caligtim ¢rrerplak varligimizs

crrgiplak giineglerden.

Yiiriidiim sizinle sonuna degin;
ikide bir ufukta cakan

feldketleri

yantk parmaklartmla bastiva bastira
yiirdidiim sizinle, sevdiklerinizle

yok olana degin, yalnayak.

Kentlerin, yasamlarin bittigi
1ssiz bir alanda, iist iiste
y@ilnmis atiklar, acillar, antlar arasimda bog
bir kundura gibi yiiregin,
atilmg bir kundura gibi copliige
gene giymenizibekliyor.
(1997b, 76-77)

Maden'in siirleri her diizeyde ele alirup dikkatle okundugunda, noktadan
sonra baslayan harfin asla kiigiik kalmadig; virgiille noktah virgiiliin hakkiyla
kullamuldig ve gorevlerinin kangtinlmadiy; ii¢ nokta yan yana, iki nokta st
iiste, tirnak, kisa cizgi, konugma cizgisi, iinlem ve soru imlerinden sonra
kullanilan sdzciiklerde yapilan biiyiik ve kiigitk harf tercihinin de sonuna
kadar tutarli oldugu hemen gortiliir. Bu baglamda, gair, dilbilgisinin en kigiik
biriminden en biiyiigiine kadar anadil dizenegine son derece hakim olup
edinmis oldugu bilginin kurallarmi uyguladiktan sonra, bu diizeyi de kolayca
asip ses ve sozciiklerle biiyiilil bir atmosferde kurguladig: siiri, giivenli bir
evrene dontistiiriir ideal okur icin. Bu okur, iinlemden sonra geleni; tipki diger
imlerden sonra geleni bilircesine hemen tanir ve oyle der: “Bu yazim bigimi,
bu atmosfer, Sait Maden'in; bu siir, onun!” Bir sairle okuru arasinda
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kurulabilecek béylesi bir iligki, her sair ve okura nasip olmayacak tiirden olup
her iki cephe igin de buitiin giigliiklerden sonra bulunan degerli bir hazine gibi
tiim buhranlar yok edip dengeyi ve huzuru saglayacak giigtedir. Bir sair ve
okuru, bundanbaska daha ne isteyebilir?!

Siirlerini anadil bilinciyle yazan Maden, cografyadan botanige kadar her
tirli sozctgin 6z Tiirkgesini bulur ve kullamir; bilinmeyen ya da sehirde
unutulan ama, dogayla yasayanlarm dilinde dipdiri olan stzciikler de vardir
orada (girgan, cotuk, cordiik, derinti, diiriintii, duven, egelek, eskin, kigiz,
ogulotu, dtlegen, sigircik, lizerlik, yelve...); bu nedenle, tazelik figkirr her
satirda okuyucunun ruhuna sézciiklerden. Tiirkge'yi kullanim glicliniinen iist
diizeyde oldugu gozlenen Maden'in bir baska giirinde bir bagka ozellik daha
carpar gbze: Sair, zit anlamli sozciiklerin ortaklik gemberine aldig;
bicimbirimlerin kullanimiru da yasama gegerir; belki de kimsenin
diisiinmedigi vapilar;, gerekli oldugu bigimde ve dilbilgisellige uyarak
kullarir; bu kullanimi, yasama sokup can verir; soylenmemisi séylenir kilar;
sdzciikleri, akil Gtesi alandan alip rasyonel alana, yasamaya cagirir. Boylece
“Hep onu yasariz!” derken “Hep onu 8liiriiz!” demenin keyfini de ¢ikanrz her
vurguda:

BUGU

Onun yitik yiiziinii hep
kendi yiiziime gryindim;
hep onu 0ldiim uyuyup,
onu dirilip uyandum.
Neesya vardi ne anlam,
tag bugudan degiskendi;
cilgin akiyordu gonliim
Diig kopiiklii bir tagkinda.
Canim bir canlar eviydi:
bir giilmeler, aglamalar,
Glmeler kaynasan suydu,
giderdi bin giinegle giir.
Ve denizler oldum, agan
bugular oldum goklere
sessiz dagilana degin
onin burclarma dogru.
(1996, 148)
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Der ki sair: “Siirimi olugturan her seyi somut birer varlik olarak yansittm.
En soyut bir diisiince bile benim siirimde elle tutulur, gozle gortliir bir nesne
olarak yer alir. Ressamhgimdan ileri gelen bir yonelim bu.” (Duman, 13) Belki
de sairin yetisidir soyutu renklendirten, tasarima déniistiirten ve satirlara
déktiirten. O kadar ki Maden'in, ses ve sozciikleri canlandirip soyut olar
somutlama yetisi, her okuru sagkinliga ugratacak varsiliga ulagnustir.
Canlilara ait olan biitiin anlamsal ozellikler, bir cirpida, cansiz samlan
nesnelere can verir; Divan sairinin kisilestirme (teshis) becerisi, Maden'de
ustahiga doniisiir: Akil étesj alanda var olup bizce yok bilinenin kokusu, sesi,
bakisi, kikirdamasi, giiliisii, horlamas, tembelligi, sirinligi, dokunusu... her
asamada ve sairin sozciik denen kilifa {ifledigi ruhla olusa geger. Bir annen in,
sair ruhlu yavrusuna masal anlatirken oluvermig gibidir sanki her sey; 0 anlara
ait her diis, sairin dondurdu@u yasamun gesnisiyle dolagelmisgtir belki de. iste
bir kag ormek:

Kimlersiniz, Kimlersiniz, Kimlersiniz,

Sozciikler?: 1 szclikler?: 2 sozciikler?: 4

Suijit sevmes kimi sozciikler, | Kimining iilmek biitiin isi | Ne scker seysin sen! Bir yeni

neyagmurda, karda gezdirin olur olmaz her seye. Sudan | oyuncak m, bir sozciik niisiin:

ne nrusluun altina tutun. bir balik sigrasakiigiiciik, Cicek piiskiiriigit her yanin,

Bir yerlerine sudegdi mi dnlerine bir kedi dursa, fistiine arilar fistismiis.

dyle bir kir salarlar, oyle ya dane bileyim, biy sinek Ne seker seysin sen! Alnma
il E B }

feerya bir kiipiirtii kesilip dokunsa birinin burnuna siyle bir dokunsam, yiiziini
drterler ki bityiik bir hizla isleri bitiktir; sirtfistii siiyle bir oksasam o ne ses,
devrilerek boylu boyunca 0 ne seotng, o e giiliicik!

yagamn canliher seyini
nekendilerinden iz kalir bir gitlerler, bir gitlerlerki | Belli, seytan tiyii var sende

ne desizden! Otesi hiclik dliim de sonveremez buna. | ya da kerk diigiimlii bir by,

{2004, 11)
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ACI

Sagirirds kim gdrse
Act ' ellerini:
gilgmnca arnyordu

kanayan bir yerini.

Ne bir kizart: vard:
tisttinde ne bir bere;
atiyordu kendini

kroramp yerden yere,

Akap gitmisti giicil
giviinmez iy yaradan;
solugu var kendi yok

bir kara kopekti kan,

istekle parliyordu
karanhkta gizleri
Act minilk ¢ighg

koparmastadan beri,

Sapland: birden ete

sessizligin kiskacr,

bir iki gorpindi da

katakaldr Act.
(1996-24-25)
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Gazelimsi: é

Biikerek boynunu, yolarak teleklerini

attim Zaman't pencereden asagi.

Biraz sonra bakiim egilip

dldii mil, yastyor mu goreyim diye,

Ama diistiigii yerde ne bir tily

sie de baska biv iz... Aradn

Bir giiviiltii geldi gokten,
uesuz bucaksiz

bir gillge kararth yeryiiziinii,

Nedir demeye kalmadan
anladim, oydu,

evel oydu, o herzamanki Zaman.

Kagm, diyorum herkese, aman kagin,
cullanabilir fistiiniize apansiz!
(2004, 88)

Evigi: 1

Yavru bir serge gibi
gece iklatt canti.
Diistirekalidr cocuk:

agsa nil, AcHasa wme?

Ya apumsiz biiyiiyiip

serce olursakarial?

Soru gibi kivrld:

camn ardindaki dal,
(1997a, 89)

Eglencelikler: XTI

Giinesin at: viizgdr,
riizgdrim kusu deniz,
deniz yesil bir yasitk

uykunun kedisine.

Utkeiriein kesidisi ne?
(19974, 125)
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imgeyi somutlagtirma giicii bu derece yiiksek olan sairin bigimde, tekilden
tiimele, tiimelden de tekile yliksel(tyme yetisi yine benzersizdir. Butun
siirlerinin 4. kitab1 olan Siirin Dip Sularinda yiizmeye baslayinca 1. bolimde
su soruyla kargilaginz: “Kimlersiniz, sézciikler?”

Sorunun yaniti i¢in c¢izilen kuramsal ¢er¢evenin ilk
basamagy, sozciiklerin somutlama gucliyle olusturulan rasyonel evrendeki
bicimdir. Aym sorunun baghk biitunltigii iginde 16 siir siralarur. Bunlardan
14'11 10 satir ve @ heceden; 15. ve 16. siirlerse sirasiyla 14 ve 15 satir, 7 de heceden
olusur. 14. siiriyle z koordinatindaki olugu sezdiginden dem vuran sairin 13.
siirinde, sdzciiklerin rasyonel evrendeki varhgi, akil Gtesi varhklarina
déniismeye baglar ve madde evrenindeki imgelerle oynayan sair, mana
evreninin esiginde, gormiis oldugu evrenin tam tersine donen bagka bir
evrene bakmaya baglar; dogum anidir bu siirin ve sairin acis1 da garii(n/l)ir
olmaya baglar. Sayilar evreninde 13'tin daha ziyade cehennemi gagrigtiran
gizemi; hem olumlu hem olumsuz, hem var olusu hem de yok olugu iceren bir
srtityle gevrelenmigtir. Dolayisiyla 14. siirde dontisiin yok ettifi zaman ve
uzay boyutunda sairin algiladigi rasyonel alamin her nesnesi, akil Gtes alanun
agirhigr olmayan 1g1k parg¢alarma evrilir ve 15. siirde evren(ler), tersine doner;
rasyonel alanda var olan her sdzciik, yok olur. (Bkz. Maden 2004, 23-26)
Ezoterizimde kutsal kabul edilen 5'in gevresindeki her yonden toplam115 olan
sihirli karelerin birinde &nemli bir rolil vardir 15'in; kutsal kabul edilen 3 ile
5'in carpimi da 15 oldugundan, matematiksel ve dinsel anlamlarla ¢evrilidir
15. Bunun yaru sira, [star, Veniis ve Meryem'le iligkilendirilen 15, aysal giictin
de doruk noktasidir; yani, yaratichigm. 16'nin gizemi, Hindistan'dan Roma'ya
kadar, biitiinliigiin ve yetkinligin karsihgt olsa da gair tarafindan istenmeyen
ancak, dogas geregi kagamadig1 bir siireci barindirir. airin icindeki evreni
olusa gecirip siire doniigtiiren 16. s6zciik, anahtardur ve kilidi zorlayip acmak
istedigiicin de saldirgan: icini digina aikarmugtir sairin; ya tenini ya da ruhunu
parcalamus, sonrasindaysa, kuytu bir kogeye gizlenmigtir. Divan giirinin imge
evreninde “ruh” ve “yiiz” ayni gistergenin on ve arka yapisini olugturar. Bu
baglamda, sairin yiiztinii yara bere igcinde birakan o stzciik, ruhunda da aynu
etkiyi yaratir; siir, aci ve kivranglardan gecerek olmaya baglar boylece.
Dolayisiyla, her an bir kisede sairi gozlese de istenmeyendir bu herhangi bir
anahtar sdzciik:

Kimlersiniz, sozciikler?: 16

N'olur at bu sGzcligii

disari, nie capliigit

olursa olsun, uzak
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doniilmez bir yere! Bak
yiiziimdekiizlere:

her yerim yara bere
onun crrnaklarindan.
At digart, yarindan

tezi yok, gormeyeyim
birdaha!

O bakan kim
pencereden iceri
sipsivri pengeleri

kan gélii gozleriyle
Korkung, dltimden bile?

(Maden 2004, 26)

Bu siirin ilk satirinda “N'olur atbu sézciigii” derken tipki bir Divan sairinin
ebcedle tarih diismesi ya da bir muamma veya liigazin ortaya gikisi gibi
sozciiklerden birini ayirip toplamdan 1'ini eksiltiriz. Boylece, istenmeyen
sozciik, biitiinii olugturan siireci baglatan olmasina ragmen, disanda tutulur:
Aynaya bakar disaridan, pencereden bakar gibi; evrenleri birlestiren ya da
ayiran, 151ga ya da karanliga acilan pencerenin bir tarafinda hazir bekler
stirekli...

“Sudanli Bambaralar dili somut bir dge olarak goriiyorlar; bir Bambara
atasbzii soyle diyor: Insamin kuyrugu da yoktur, yelesi de. Neresinden tutarsin
onu? Agzindan g¢kan sdzden.” (Maden 1998, 13) diyen sair icin bireyin
sOylemi, canhdir; kisiye gelecek yarar da zarar da hep dili {izerindendir;
giinkii, dil, gériinmeyenin gériintiisiidiir. S6yle ekler Maden: “..'ilkel'
dedigimiz biitin boylarda dil bir somut gostergeler dizgesidir. Dolayistyla, ad,
insanin yasaminda, adlandirdigi nesne denli etkilidir, o nesnenin
dogurabilecegi bltiin sonuclart doguracak denli bir giicle, gizemli bir
etkinlikle doludur, gosterdigi nesneyle eksiksiz bir biitiinliik ic¢indedir.
Agizdan cikan s6z, atilan bir tag ya da ok gibi isgoriir. Ornegin bigak sozciigii
bicagin kendisi gibi yaralayabilir insani. Bu yiizden dilin dogasinda var olan
bu etkileyicilik onun kisi yararina, topluluk yararina kullanimi igin birtalam
sikidiizenler, kisitlamalar, yonlendirmeler gerektirmistir. Dilin dogru
kullantmi dogru sonuclar verirken, bilingli olarak kasith, kétii kullanima
birtakim tehlikeleri, kotii sonuglari da birlikte getirir. Ilkgag oncesi
toplumlarda olsun, 'ilkel' topluluklarda olsun, insarun kargisina yasamin
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¢kardigr her giigliik dil'le agilmaya calisilir.” (1998, 15)

Maden olunca gair, $iiri de madene doniigiir; her ses, her sozciik, her titmce
ve de sdylem, gesit ¢esit kurgu boyutuyla ¢ikar karsiniza; ressam, tasarimei ve
giizel yazi uzmanu da olan Sait Maden'in sahip oldugu desen tiretme yetisinin
egsizlifi, siirde, ses ve sozciige evrilip bigim yaratma giiciine dontisiiverir.
“Titiz bir adamum ben. Big¢im ahlaktir benim icin; soyut ya da somut, nesnel ya
daicsel her tiirlii bicim.” (Ercan, 2) diyen Sait Maden'in siirlerinde hicbir bigim,
tekrarlanmagz; sair, yeniden ve bambagka boyutlarda tirettigi yepyeni bi¢im ve
anlam diizeyleriyle ¢ikar her siirinde okurun karsisina. Sadece bir kag siirini
yan yana getirip alt alta koyarak bakmak bile s6z konusu eylemi, bir genlik

havasina burtandiiriir:

Yoktan sent ey keldm ben vir eftint
esrdr-1 viicudu sende 1zhdr ettim
birlesti ezelle lemyezdli sende

siz miilkiinii ben seninle i'mdr ettim

(2004, 132)
ARAYICILAR SEYH GALIP
! Neyin ben?
Oliisiin. Aramzda yiiziiyorsun nicedir Bir gizli cekirdek miyim giinesten?
Bir bugu gibi. (1997, 132)
Bulamadin kendine biv yeni varolma bicimi.
ANIT
i
“Cok mutluyuz, ditnyaruz diniiyor” dedi, Zamant yontuyoruz yrhmayan cekiclerle,
“Arwmizda yabanct bir 6lii var bu gece.” sonunda bizleriz artan bu tas kiroitilars.
(1997, 57)
iy
I¢ iceyiz seninle, can cana, yiirek yiirege. MAYAKOVSKI
Ama bu yel ne?
Toz gibi uguyoruz havada sen ayr yone, Nereye gitseydim icimdeki bu cehennemle,
Bem ayrt yone. size mi, kendime mi?
(2004, 122)
v

Kiigesinde sokagin, korkuyoruz, bir kopek gibi
bizi yozetliyor sonsuzluk.
(1996, 105)
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salmcaginda: 1
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OZGUR TUTSAK

Pek segilmez oldw yiiziiniiz aksam alacastnea, SUSUYOrSUNUZ hep,
Ne soyleyeyim bilment ki; bir seyim yok agiklamaya deger, ondandir.
St duvar giriiyorsun yanimizdaki, iste ber oraya gdmiilmiis
tuglalardan biriyim ancak, devinimsizlige yargilantiss bir nesne,
benim gibi nesnelerle ttammnig tnii arkast, gecmisle gelecedi;
kiptrdamam olanaksiz, ne kendi yazguna agldabildin bugiine dek
ne baska yazgulara; ditsiin, kagmla goziindin, clinleayagimm
arasmda siivekli gidip gelen bir seyler yoksa nerden bileceksin
kagin ne goziin nedir, ne kazamyp elinden ne yitirdin ayagimla;
bir kiirler sileni ciinkii yagam, bilirsin, higliklerin alkislandig.
Demeyin, tuglanm da var belki bir gelecegi, urnulmadzk bir deprem
Parcalantaz i birgiin o kesinlikleri, orgii degismez mibiylece?
Unitsuzlara vergidiy bu tiivlii beklentiler, ben onlardan degilinm;
degisebilirlik dzgiirliigiinden ok bagka bir sey nidir, bir
diisiinsene,
degigmezlige tutsaklk?

Ama hig fiziilme sen, bir umutvar gene de:

her birikimi yok eden su sagmoz gece, insanlarm kutsal ekmegt.
(1996, 58)

BIRLIK

Ey dldiiren solugunla al dinll bizi,
ey solugun kil bizi, ey agzin tul bizi, bize kat bizi.

Ey yeger! bu yoz dikent issiz giliinde,
yanusira boy siiverken ey sarart bizi, soy ¢ilrit bizi.

Artt bizi kirlerinden usun, bilginin,
kil kendine ey gizemli nice yurt bizi,
karart, ort bizi.

Mermerini ruhumuzun oy bu topraktan,
yant bizi, acimasiz tapoimana put bizi, kar, dagut bizi.

Ey bizimle giir kendini gol birlik icre
paramparca sencileyin ve seyret bizi,
bin stiref bizi.

Siiregelen gecemizide ey seninle bir
al yeniden yaraf bizi, son wmul bizi,
sil, unut bizi,
(1996, 74-75)
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Gazelimsi: 5

Galgen silindi bellegimizden., Yakimda kis
yaprak ve kus siiriikleyecek wssiz avluda,

Gaigen silindi bellegimizden, Esik tasi
toz tuttu. Evde bos kapilar carpryjor, boguk.

Gilgen silindi, Cirpinyor tozln bir giines
son dallarmda selvilerin, thlamurlarin.

Galgen silindi belleginizden. Kapand: gik.

Dalgin havuzda yansmuyor kill benizii yaz.

Gdlgen silindi bellegimizden. Yuavas yavas
ormekte bog duyvarlart bir ince sarmasik,

Golgen silindi. Hep goziimiiz segriyor gibi
senden kalan karanliga daldikea giin boyu.

(2004, 87)

SES

Ses biriktiriyor
nicedir Gece.

Ses biriktiriyor nicedir
Geee f¢ cekis fisilti inleyis daha,

Ses biriktiriyor nicedir Gece
crghik iistiine ciglik,
ugultu distiine ugultu.

Ses birtktiriyor nicedir Gece agzmda
Dagdan dagn, denizden denize,
Gikten giige dek.

Ses biriktiriyor Gece agzinda, yiireginde
Bagir bager bagirmak lizere strsiz biv
boguatuyu,

(1996, 23)

Siirlerinde “agag, at, bin, esik, karga, kopek, pars, yiiz” gibi digerlerine gore
daha sik kullandig1 gozlenen sézciikler; siirlerini cevirdigi sozli ve yazih
kiilttirlerin olusturdugu birikim sonucu, sairin bilincinde yer eden imgelerin
simgesidir... Cok uzun bir gegmisin ve de gelecegin giiciinii tagir bu sézciikler;
gorii(n/l)meyenin gorii(n/l)ene doniismiis halidir hepsi de ve Divan gairinin
oynayip durdugu mazmunlar gibi, kaliplasmis benzetmelere doner Maden'in

icinde:

Oliidoga: X

Bir kaya pargast gdrityorsumn issiz knpda.

Tiinemis tistiine sacsakal, yasli bir tanrr,

Asagida kopegi.

Bog bir tekne gorilyorsun.

Coziilmiis de halatindan siiriiklentyor

usul usul, aciga dogru.
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Tcleri kiigiik kiigiik kuglarla kaynagan
iki bulst goriiyorsun, iki mor bulut

tanriyla kipeginin basinda.

Gérityorsun, alev almig yeleleriyle
kogan atlar var

bir bagtan obiir basa denizden.

Ve yeryiiziinii saran yangtni goriyorsun,
gbvdesi kiil olmus koca giinest

knytya dogru geken dev siiriingent.

Tanriylakdpeginin mor bulutlar:
gOriiyorsun, dugiiyor yere.
Kuslarsa can cekisiyor diistiikleri yerde.

Soru biciminde bir kule goriiyorsun.
Karaperdelerle ortilii

yerden g0ge pencereleri.

Dért bir yana sagilmis kanatlar istiinde,
kendi geleceginin yrkintistiistiinde

insamnt QOriyorsumn.

Ve tanruy goriiyorsun yentden. Ayaga kalkmag
gidiyor degnegiyle yoklaya yoklaya

ayak basacagr her yeri.

Ardinda bir deri bir kemik topal kipegi.
(1997, 114-115)

Verilen érneklerde de goriildiigii gibi hem Dogu'nun hem Bati'nin ruhu,
hem Bati'mn hem de Dogu'nun teknigiyle var olup ne Dogu'nun ve Bab'nn
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ruhu ne de Dogu'nun ve Bati'nin teknigi olusmustur Maden siirinde: “olug”un
yani ki evren(ler)in siiridirbu...

Gerek ten gerekse ruhtaki giirselin peginde olan sair, siirini, nazimla nesir
arasindaki esikte kurgular: Stirekliligi imleyen {i¢ nokta yan yana ile sonucu
imleyen nokta arasindaki iki nokta yan yana gibidir bu yapi; bog samilan, ancak
gecisi miimkiin kilan, eksikliginde, biitiiniin ¢oktiigli “piif noktas1”dir bu siir:
Siirin kaybettigi alanlar1 buldugu gibi, konugma dilini de siire sokar sair ve
onu isler; kilasik kabulde, ne siir ne de diizyazi denebilen séylemlerin gizemini
de “giir” eyler. Tevfik Fikret siirinin bigimi diiser akillara birden ve Maden,
bugiintin uzayim Fikret'in zamamiyla orter; sise bliriiniip yeniden yapilamr
ayn1 ruh ve ten; kalibi degisir yazicinin sadece ve Han-1 Yagma, Yagma
Sofrasi'na déniisiir Sait Maden'le; derken, iki Divan sairi arasinda kurgulanan
nazire gibi yankilamr dizeler Asiyan (Yuva) iginde:

YAGMA SOFRASI

Bu memleket, efendiler, satilimak iizre tam hazir;
Huzurunuzda titreyen su milletin sapir saprr,
Su istiraply milletin ki dlmede agrr agir

Biitiin hayatidtr, satin cekinmeden sakir sakir.

Satin efendiler satm, biitiin bu memleket sizin,

Harag mezat satm hemen, gerekmiyor izin mizin.

Evel biitiin sizin ne varsa ortalikta, vay ki vay:
Hasep, nesep, seref, sataf, oyun, diigiin, konak, saray,
Biitiin sizin efendiler, bu gok, deniz, bu yildiz, ay,
Biitiin sizin, biitiin sizin, hazir hazir, kolay kolay.

Bu milletin malt deniz, yemezseniz domuzsiunuz

Kalin bir ense, sis gibek, ne muhtesem olursunuz!

Biiyiikliigiin biraz agwr da olsa hazmm yok zarar,
Tikinmanm dviincti var, ic etmenin kioanct var;
Bu memleket, bu sofra hep sizinle etti iftihar;
Sizin biitiin tekel mekel, sizin biitiin dolar molar,
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Satin efendiler satin, vatan ilelebet sizin

Apar topar satin hemen, gerekmiyor tzin mizin.
Verir zavalli memleket, verir biitiin haydlini,
Viictidunu, hayétim, timidini, ayalini,
Zentinini, semdsing, cenubunu, simalini

Hemen satin, diisiinmeyin haranini, helalini.

Bu milletin malt deniz, yemezseniz domuzsumnuz

Kalin bir ense, sis gobek, ne muhtegem olursunuz!

Bu hortumun gelir sonu, kapistivin gider ayak,
Yarim bakarstniz soner bugiin catirdayan ocak,
Bugiin séigiislemek kolay, hazir biitiin kge bucak,
Alip satin, galip satin avug avug, kucak kucak!
Sakin efendiler satin, biitiin bu memieket sizin,

Harag mezat sabim hemen, gerekmiyor izin mizin!

27.05.2006 tarihli Milliyet gazetesindeki kbgeden okuruna seslenen Hasan
Pulur, Sait Maden tarafindan giiniimiize uyarlanan yukaridaki Fikret siirini,
100 y1lin en giincel siiri olarak ilan ederken sunu sorar okura: “Nasl, itirazimz
var m1? Son 100 y1lin en giincel siirinin Yagma Sofrasi olduguna itiraz edeniniz
var mi?”

Goriildiigii gibi siirini, gegmis ve simdinin kiiltliriine ait dinamiklerle
yapilandiran Sait Maden, bugiiniin siirini kurgularken binlerce y1l 6ncesinin
halk siirinden, sézlii geleneginden de beslenir. Fuzuli ve Baudelaire ile
tanustiginda 14 yasinda olan gair, bu bulusmayla biiyiilendigine hiikmeden bir
cocuk olsa da ruhu, yetkindir. Yillar yih giiriyle beslendigi Fuzuli'den
gliniimiize uyarladis siirler, Bat'da qigir acan siirler ve binlerce yil Dogu'dan
beslenen Osmanh siiri ile harmanladigi bu yepyeni siir, sadece Tiirk'iin degil
biiyiik dlgekte, kisioglunun cekirdegidir. Evrenselden toplumsala ve tersine,
varhiktan yokluga ve tersine, gegmisten bugiine ve tersine, dinginden
devingene... doniistiiren bir giig tag1 gibidir Maden giiri. Biitiin diinyada, s6zli
gelenekten yazili gelenege tagmnan siirin, binlerce yillik evreleri tek tek gozlenir
Sait Maden'in sanatinda; yazina ait biitlin akimlara ve sairlere uzaktan, bilge
bakiglarimu yonelten Maden, hem aynadaki goriintiilere hem de kendine
bakarak cizmistir yeni siirin sinirini dizelerinde. Sdyle der bu konuda bir bagka
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siirinde:
Sozeylem:1
[stemedim sizin o qiiliing ve karga
cagrmizda kendime yer edinmeyi,
yakip dikenlerini yoz edimlerin
ayirmayi kendime bir genis tarla
ve stirmeyi, varligut biiyiik sulari
kanmizda caglasin diye sesimle,
agir degirmenleriiglesin diye
alntnmizda soziimiin: gizem bugdayt...
(1997b, 149)

“... Dilin yapisindaki gizli dlizlinii belirtir, duyurur, yaratir. $iir, dili aniya
verlestirir, amya yol agar, aminin ta kendisidir. Siir demek dil demektir. Dilin
hem igine kapanik hem de aym zamanda sonsuzluga agilan varhigini siir korur.
Dilin 'sonsuzluga aglan niteliginin' tek zdekte toplanmasiyla meydana gelen
birlik, bu uyum, siirdir.” diyenler (Deguy, 25) gibi Maden de siirini, bir biitiin
olarak goriir ve bu ugurda, 6miir boyu stirecek bir yolculuga ¢ikar evrende.
Oyle ki, sonugta buldugu ve isledigi bu miicevherde, yerinden oynatilan tagin
yerini dolduracak bagka bir 6rmek yoktur siiregelen diizenekte; hicbir im, ses,
sbzciik, imge ve anlam degistirilmeye gelmez.

Boyle bir siirin olusumunda, 60 yildir aragtiran, kendini ve evren(ler)i
stirekli gozlemleyip Ogrenen, sorgulayan, dinleyen, diiglinen, saptayip
yaratan bilge bir kimligin bilingli ve yillar 6tesini goren bilgisine ihtiyag vardi:
Sait Maden, bu gorevle omuzladi heybesini ve doldurdu evrenin siiriyle
gozlerini; siire tamamlandiginda, bogaltiverdi heybeyi: Degil 100 yilin, 7 bin
yilin siiri oldu akan heybeden.

Anadolu'dan yiikselen bu yeni giire bir ad gerek; bir kalip, bir kimlik
gerek.. Belki de ona insanmn sahip oldugu Cevheri ya da iginde
bulundugumuz yiikselis cagmimn Ozii'nii betimleyen “gekirdek siir” demek
gerek! Bu adi, kurmug oldugu yayimevi ile kendi siirine koyan da Sait
Maden 'dirashnda: Cekirdek Yayinlar...

Bindigim asansdrle
Ankara Han 74 numaranin 4. katina yiikseldigimde,

los bir timele girmis gibiydim yeniden.
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Yolun sonunda beliren kapuyr tiklattim;

karanliktan aydinliga geciste agilan kaprdan sizan 181k, giiz kamagtiricrydy;

degerli bir madenin gevreyi aydinlatan isig: gibi:

Maden viiklii giir tapinagunn egiginde durmus, baska bir evrene adim atmak
tizereydin.

Bin tanrih Nikonya'ya biiriindil birden evren ve yine kiralin huzurunda, cevher
aktisiirder,

uzay biikiildii ve drtiigtil eoven(ler); uzamm saati, duruga gectiderken...
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Cekirdek Yayinevi:

Ankara Caddesi, Ankara Han, Numara 74/4, Sirkeci-
Istanbul

Estetigin cekirdegi...

Sait Maden'in 1955 yilinda “Gazeteciler Cemiyeti"nin
simgesi olarak hazirladigi bir tasarimdir sagdaki. (Bkz. Maden
1990) Dogrusu, T.R.T. nin 2 milyon dolara mal oldugu belirtilen
giinlimiizdeki logosu diigiintildtigiinde, Maden'in yaklagik 55 yil énceye ait
estetik goriisiiniin bile, ne kadar @ist diizeyde oldugunu anlamak, hig de zor
olmasa gerek...

Kimi diigiiniirlere gore, estetik 6zne, estetik nesne, estetik deger ve estetik
yargidan olusan ¢ok katmanl bir ontolojik yaklagimi gerekli kilar estetikbilim
calismalari. (Bkz. Tunaly, 21) Bu noktada, bakan ve bakilan, Ger¢egi arayan
goreli evren(ler) igin bir biitiine doniisiir; dolayistyla, evren(ler)deki her sey
hem biitiiniin pargasidir hem de gériintiisii; ancak, tek baglarina var ya da yok

' olmalar1 miimkiin degildir; biitiiniin iginde hepsinin bir gorevi vardir ve sahip
olduklar bilgiyle hem biitiinii hem de kendilerini algilamaya ¢ahgirlar. Bilgi
arthikea, anlayis ve hayranhik da artar; yiiksek diizeydeki bilginin yansimas
sonucu olusan eseri algilayabilen varh@in, sanatsal etkilegim siirecinde alacag
keyif de simirsiz olacakdr.

Yarim asirdan fazla, imgeyle simge arasmnda yasayan, herhangi bir
gostergenin dn ve arka yapisinu bir arpida gorebilen Sait Maden gibi varliklar
cok fazla degil evren(ler)de. Dendigi gibi “Diinya siirinin Atlas1” (Fzlan, 6)
olmus Maden ve sirtlamvermig diinya siirini biitiin yiikiiyle birlikte, ustelik,
Atlas'in tersine bityiik bir keyifle. Zaman zaman, Fuzuli gibi i¢mis acty:
evrende ve Buda gibi duymus her olusun kaygisim evrende, sonrasinda,
Bat'ya donmiig yiiziinti ve Charles Baudelaire'in Kotuliik Cigekleri'yle
yankilandirmig sesini evrende... beraberinde, Isvicreli Blaise Cendrars;
Ispanyol Federico Garcia Lorca; Italyan Eugenio Montale, Kristof Kolomb;
Fransiz Louis Aragon, Paul Eluard, Saint-John Perse; Meksikali Octavio Paz;
5ilili Pablo Neruda ile Rus Vladimir Mayakovski ve Amerikali Edgar Allen
Poe'dan yaph cevirilerle yonlendirmis Ttirk yazin dizgesini.

Heniiz 14 yasindayken Dogu'nun ve Batimin “aci”yla bezenmig en yetkin
sairlerinden Fuzuli ve Baudelaire ile tamigan Maden'in siirden taslarla 6rdagii
tapinak, estetik hazinelerle dolu; sonsuz varsillikta gomiitler hepsi de. Estetik
bir 6zne olarak, hem Tanri'mun yarattign “evren” denen eseri algilayip sezmis,
hem de bu eserle biiyiilenip estetik nesneler yaratmig renk, ¢izgi ve seslerle;
sanatct olmus boylece. Bagka kiiltiirlere ait sanatgilarin yarattig1 eserlerle de
biiyiilenirken yaptigi geviriler, Tirk yazin dizgesini besleyip durmus



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Corum l 494

siirlerce... Ressam, tasarima, giizel yazi uzmani ve gevirmen kimliginin
dtesinde “Ben, her geyden ince bir gairim!” diyen Sait Maden, sahip oldugu
bilgi birikimiyle yepyeni birsiir tiretmigtir {ilkemizde.

Diinya yazinina armagan ettigi bu yeni “gekirdek siir”, diinyarun sézlit ve
yazili geleneginde biriken dziin, Anadolu ruhuyla harmanlanmast sonucu
olusmustur. Dolayisiyla, sairin, yillar yili i¢inde oldugu geviri eylemi de bu
cabaya hizmet etmek i¢indir. Bu konuda sdyle der Maden: “17-18 yagima kadar
Tiirk Siiri'nin biitiin ge¢misini, halk siirini, divan siirini yutarcasina
okumustum. Kendimi beslemek, siir aghgim gidermek igin bagka kaynaklar
ariyordum. Bu yiizden degisik dillere, degisik ozanlara yonelmek zorunda
kaldim. Su da var, ashnda siirsiz gegen hicbir zamamm olmad:. Sadece siir
yazamadigim zamanlarda aradaki agikhg siir gevirerek kapattim. Siirsiz
yasayamam giinkii.” (Duman, 12) Dogu ve Bati'nin, daha dogrusu, diinyadaki
sozlit ve vazili biitiin kiiltiirlerin siir yolculugunu merak eden gair,
kisioglunun ilk yazili kaynag olarak bilinen ve Siimerce'de, tstelik aruz
vezniyle Sin-lekke-unninni tarafindan yazilmig Gilganus Destanini da en
eksiksiz haliyle giintimiiz Tiirkgesi'ne ¢cevirmistir. Bu geviri, Insanoglunun Bes
Bin Yillik Siir Seriiveni baghgi altinda Yeryiizii Siiri ve Yerylzii
Destanlan'ndan sonra ve Gilgamig Oliimsiiz Yasamin fzinde adiyla
yayimladig1 3. yapattir. (Bkz. Maden 2007)

1970'lerde Itamar Even-Zohar tarafindan gelistirilen cogul-dizge
(polysystem) kuramina gore, ceviri yazimn, toplumda var olan ¢ogul dizge
icinde 3 durum gerceklestifinde, odaga yerlesmesi ve biylece, tiste, saygin
konuma gelmesi s6z konusudur: kurulus asamasinda olan 'geng' yazinmn,
hentiz kiristallesmedigi stireg; yerli yazmm "zayif'ladigi va da ¢ogul dizgenin
'kenar'ina itildigi siireg; yazinda, donlim noktalarinin, yazinsal bogluklar ve
bunalimlarin yasandigi stireg... (Bkz. Shuttleworth, 177) Tanzimat
dénemindeki cabalar sonucu, hizla Bati'ya yonelen Tiirk yaziminda 1940'h
yillarda ve Hasan Ali Yiicel'in bagkanhgginda baslatilan, dzellikle, Bati'daki
kilasik yapitlarin Tiirkge've cevrildigi siirecte ve sonrasinda Maden tarafindan
yapilan cevirilerin; dikkate ahnmayan diger toplumlarin yazin dizgesinden
oldugunu, bunun yani stra, Batili bir gairden bagka gevirmenlerce ¢evrilen 1
siirin kargisinda, Maden'in, o saire ait biitin siirleri, felsefesiyle birlikte
cevirdigi goriiliir; onun gibi sair olan Cemal Siireya (1976) bu konuda sbyle
demistir: “Yakinda onun Lavrémont'u biitliniiyle dilimize kazandiran kitabi
¢ikacak. Lorea'vt da biitiiniiyle ¢eviren oydu. Blaise Cendrars't da ondan
okuduk Octavio Paz'1 da. Son yillarda siir ¢evirilerinin azaldigin diistiniirsek
Sait Maden'in emeginin énemi daha da artar. Montale'yi de ondan okumadik
mi? Perse icin ne dersiniz? Sagirtic: bir cahgmasi vardir Sait Maden'in. Diyelim
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Mayakovski'den konusuyorsunuz. 56z arasinda Mayakovskinin siirlerini
biitiintiyle dilimize ¢evirdigini 6grenirsiniz. Gercekten Mayakovski hazirdir
elinizde... Hep sonunda 6grenirsiniz bunlari. Ciinki ancak bitirince konugur.”

Maden'in yaptigi biitiin ceviriler, sadece ddnemin yazar, gair ve
cevirmenlerini etkilemekle kalmamug, Tiirk yazin dizgesi iginde yer alan
katmanlarin kenumunu da degistirmistir. Boylelikle, Even-Zohar'in kuramu,
bir kez daha saglanmig olur; ciinkii “gogul-dizge kurami, genis bir kiiltiir
dizgesi icinde, birgok dizge gibi dil dizgesi ve yerli/6zglin yazin dizgesinin
yaninda, ¢eviri yazin eserlerinin de diger dizgelerle siirekli ve devingen bir
etkilesim halinde, bagh basina bir dizge olusturdugunu varsayar. Ceviri yazin,
cogul dizgenin yabanci yazinla iliskilerinin hangi durumda oldugunu
gosteren en 6nemli Slglitlerden biridir; zaman zaman yerli yazin besleyen,
yenileyen bir konuma yiikselebilir. Bu nedenle, geviri yazinin bir ulusun
edebiyat tarihinde énemli iglevleri oldugu agiktir.” (Paker, 138) Maden'in ilkel
ve tarih 6ncesi toplumlarin sozlii ve yazili geleneginden yaptigi ceviriler,
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulugunda hedeflenen ideal toplumun temeli icin
olusturulan tabanda, bos birakilan alani doldurmusg, Bati'dan vaptig:
cevirilerse Tiirk yazimina ve de siirine getirdigi her yeni solukla yon vermigtir.
Dolayisiyla, Tiirkiye'deki eviri yazmm; bir kiiltliriin bilim ve sanatinda ne
derece 6nemli oldugunu gosteren disiiniirlerin de baginda gelmektedir Sait
Maden. Demek ki “Sait Maden'in siirini anlamak, onun diis evrenine
girebilmek i¢in okudugu, dilimize cevirdigi ozanlari tamimak gerekiyor.”
(Eytiboglu, 4)

Sonugta, yiiksek diizeydeki bilgi birikimiyle kurdugu ylikselen cagin
siirini, gekirdek siiri, bir sehl-i miimteni 6rnegi kilmigtir Maden. Bilge bir
Divan sairinin elinde tuttugu, gostergenin 6n ve arka yapisuu derinlegtirme
yetisini de agip her bilgi diizeyinin keyif alabilecegi algilama kolayhigina
yiikseltmistir siirini; bunu yaparken, Bati'nin yillar y1l imi, sesi, uyag, imgeyi,
deyimi ve anlamu kisacasi, siire aitligi bilinegelen &zellikleri hicbir sekilde
bicmeden, tam tersine, onlari daha da usta bigcimde ve hep birlikte, biitiinii ve
tzii koruyarak harmanlayip her diizeydeki okur igin algisal kilmay:
basarmistir: Kimi okuru bigimle, kimini sesle, kimini sozciikle, kimini sozctik
Obegiyle, kimini anlamla, kimini soylemle, kimini siirindeki matematikle,
kimini de metafizik bir atmosferle... yarattid1 ¢ekim giiclinden kurtulamaz
hale getirir. Bu noktada, “aydin siiri” olarak niteledii siir geleneginin bog
biraktips veri doldurdugunu diisiinerek omiir boyu iizerinde yogunlastg
“ilkel” addedilen toplumlara ait siir kiiltiiriinden bahsederken sozin gtictine
vurgu yapan Sait Maden'in su alintist gelir akillara: “Bu dillerle sGylenen
giirlerin kimi kez ¢okanlamli bir simgeciligin deyimlerini icerdikleri goriiliir.
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Yiiksek sesle, ezgiyle okunur, dinleyenlerin hepsince duyulurlar; ilettikleri sey
egitilmemis kigilerden sakh kalir, bilenlerce kavramir yalmiz. Stz sdylenmis,
ama giz agiga vurulmamsgtir. Bu tiir bir metnin bir pargasi, kimileyin tek bir
tiimcesi bircok bicimde anlagilabilir. Herkesin anlayacagy, gegerli, ortak anlam
derin bir anlami —kimi kez bircok anlami-6rter.” (1998, 20)

Diinya tarihindeki siirin yoleulugu, Sait Maden'in bilgeligiyle oguitiilerek
“cekirdek siir”e déniismiis gibidir: Bat'da Giacomettinin, diinyadan ve
ulasilabilir —ama bir tiirlii ulasamadigi- nesnelerden soyutlanmighigin ve
boglugu nasil resmedebilecegini bulma ¢abasi; Calder'in ozglirlitk ve kontrol
altina alimmughk arasmdaki bir siurda galigma cabasi iginde, hareketsiz olan
bir seyi nasil hareketlendirebileceginin yollarini aragtirmasy; Lapoujade'n
giizellik ile yaraticilig bir araya getirmeye cabalarken bir biitiintin bolunemez
bitligine, sonsuzca béliinebilir bir diizlem kazandirma eregi (Bkz. Sartre, 9) ve
Hieronymous Bosch'un egsiz imge ve simgelerle 6rdtigii yogun gizem perdesi
gibi daha nice iist diizeyde algilayip sezen eren kugaginin izlegini, Dogu'nun
dingin ve 'bir'legtirici bilgeligi icinden gegirip Tiirkge sOzcliklerin tagidig
manyetik alanla olusa gecirmistir sair. Dolaysiyla, onca aciya ragmen, gairin
kendini bilme erdemiyle 6rtiisen fizik ve metafizik olgular, cekirdek siirin hem
ic hem de dis evren(ler)de erdemle kurulu dengesinden yayilan huzuru algsal
kilar. Gerginligi yaratan 'iki'likler, biitiin varlik ve yokluklanyla cekirdek
siirdedir; ancak, Maden'in usta terziliginde “Ozdeksel ask”mn ipligiyle dikilen
dikis, sonsuzlukla dlceklenen sozciik kilifindaki ikiligi 'bir'lestirerek biitin
evreni toplar. Boylece, dilin belirledigi 6n yapidaki derinlikle toplumsallagan
Maden'in sanati; arka yapida olusan yogun bilgi birikiminin Oz'e degmesiyle
kisiogluna ulagir ve tipky, resim, miizik, heykel ve mimaride yakalanan
evrensellik gibi, gekirdek siirden yayilan evrensellik icinde, bu defa kora
déniisiir. Kaldi ki “Istanbul'da giincel siiri tarudim: Orhan Veli, Melih Cevdet,
Oktay Rifat ve toplumcu gercekgi sairlerin siirleri. Ben de yazmakta oldugum
giirin yoniinii bu dogrultuda degistirdim. 1960'a kadar siirdii bu yonelim.
Ama on bes yillik bir caba sonunda, geriye dontip bakinca yazdigim her geyin
bir kocaman sifir oldugunu gérdiim ve hepsini yirtip attum.” (Duman, 8) diyen
Maden'in szleri; toplumsallik ve evrenselligin, yillar yih biiytiytip geligen
cekirdek siir icinde nasil biitiinlestigini imler.

Siirin, Bati'da purgatoire (piirgatuar) denen bir arimma déneminden gecip
yeniden ve yepyeni bir siir evreni agimlayarak Anadolu'da olugan bigimidir
cekirdek siir; Dogu'daysa, ¢ok sert gegen cile giinlerini agip ¢ileden gitkmanin
umuduyla yeniden dogusu miijdeler.

Kimilerince “zamana ayak uydurmak demek, ilerlemek demek degildir...
cok az insan, sairin zaman iginde yabana bir konuk oldugunu ve bunun iginde
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rahatsizliklarla yagamak zorunda bulundugunu one siirmek cesaretini
gosterebilir. Yine aym sekilde, bir sairin zamanin dntine gegligini, zamanin
ontinde kostugunu, hatta hangi zamarin adami oldugunu bile bilmedigini,
yasadifl zamana yakismadigin ve bunun i¢ine sigmacdigini séyleyebilecek
anlayis ve ileri goriisliiliikte cok az insan ¢ikar... Bu nedenle, cagdaglan
tarafindan da ¢ogu zaman pek iyi anlasilamaz bir sair. Bununla beraber,
ilerleyen zamana ayak uydurarak, etkinligini kabul ettirir. Bence, gergek bir
sair, zamanin kendi ayaklarina gelmesini beklemez. Buna karsilik, gelecege
kendi istedigi sekli verir, etkinligini uzaktan gosterir ve gelecege yenilik
karsisinda diz cokturur.” (Kuprian, 14-15) Sait Maden de bunu basarmr:
Cekirdegin giicliyle evreni yenilerken, karanligy; cekirdekten yayilan erdemin
151k ve sevgisiyle yok eder.

Siirlerinin vurgusu “var ve yok olugun gergekligi”ni gdstermek tizerinedir.
Asgk, aq, arada olug, 6lim, yasam, doga, nese, umut gibi olgular yer alsa da
siirinde, asil verilmek istenen “kisioglunun nereden gelip nereye gittigini
unutmamasi, bunun bilincine varmasi”dir. Onemli olan, “kigi"nin sahip
oldugu Tanrisal “6z"1i, ona her an hatirlatmaktir. Zira, bu hatirlayis; kisi icin
mutluluk, umut, huzur yani ki erdeme ait her kavrami igsellestirmek ve
sonugta, her tarlu dertten kurtularak “yiikselmek” demektir. Bu baglamda,
Sait Maden siiri, o kadar “6zge ve evrensel”dir.

Maden'in kullandig: dil; iletmek istediklerini okuyucuya vermek tlizere
Ozenle ve buyiik bir sabirla zaman i¢inde demlendirilmis, 6gutilmus, son
derece giiclii bir odaklanmayla neredeyse, enerji tireten bir santiral ya da
kiristal gibi yapilandirilmig: Tiirk'lin 6zunt anlatabilmek, en iyi Tiirkce ve
Tiirkgelestirilmis sozciiklerle olacagindan, aynada kendini gorebilsin diye,
piril piril bir Tiirkce sunar 6zlemini cektigi okura; bu okur kitlesi de onu,
oylece, titizlikle okur; aynaya bakanla aynadaki yiiz birlesmis olur boylece.
Titizlenmek, deger vermektir; yani ki onemsemek, saymak, sevmek,
ilgilenmek, ugrunda tirlii fedakarliklara girismek... Bu biiyiilti kavramlar
somutlagirsa mitkemmellige yani ki yetkinlige ulagilir. Sait Maden'in de
yaptigi budur: Tiirk ulusunu sevmek ve bu sevgiyi, son derece titizlenerek
olusturdugu bir siir tapmagiyla Slimstizlestirmek.. Yetkinlesmesi diiglenen
bir toplum igin ona yakisan olgunlukta bir “edebiyat” yani ki “erdem” tapinagt
yaratmak.. Bunun i¢in gereksindigi, Nikonya'nin 6ziinde binlerce y1l birikerek
madenlegen, bir gii¢ odag: olup bedenine ve ruhuna sinen, evrenin éniinde
egildigi kisioglunun cevheridir. Biitlin cabasini, dncelikle Tiirk toplumu igin
gostermis olsa da eregi daha da biryuktiir ozanin: kisioglunu yiikseltmek... Bu
nedenle, siirindeki her bir dize kisioglunun evrensel yolculugunu yansitir;
aynaya bakariz her kulltiirde ve kisiler boyu ylizlesiriz kimligimizle.
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Ohalde soralim:

Kigioglunu anlamak, dolayisiyla 6nce kendini, sonra toplumunu ve
nihayetinde kisioglunu yiikseltmek umuduyla aramiza katilip, bu ugurda pek
cok kiiltiiriin dilini, yazinini, toplumsal ozelliklerini 6grenen ve sadece bu
eregin umuduyla yillarca uyumadan, gerektiginde yemeden ve i¢gmeden
siirekli galisip kendini gelistiren bu varhgin sanatindaki estetik diizeyi el+e-g-
tir-ebil-ecek kac elestirmen var toplumumuzda ya da diinyada?

Birden fazla kiiltiiriin dilini Ggrenmis (Latince, Ispanyolca, Ingilizce,
Fransizca, Rusca, Osmanh Tiirkgesi...) dilbilim, gostergebilim, estetikbilim,
felsefe, tasavvuf, din, tarih, pisikoloji, sosyoloji, matematik, fizik, resim,
tasarim... metafizik, edebiyat bilgisine sahip olanlar kimlerse, onlar olacak Sait
Maden'in 6nce okuru sonra da elestirmeni. O nedenle, tipki ¢ok eskilerden
stiziiliip gelen bilge bir Divan sairini okuyabilen, bilge okurlar gerek; bunun
bir anlami da Atatiirk'tin amagladig “iistinsan”lardan olusan, biitiin “muasir
medeniyetler” diizeyini asmus, bir “iist toplum” degil midir? Iste Sait
Maden'in siirlerinden yayilan “1:1k” da bu eregin Uriiniidiir. Bilingli ve
bilingsiz her diizeyi aydinlatacak olan bu isik; onlara, sezgiler yumag
arasinda, yiikselmeleri i¢cin gereken bilgileri de verecektir. Erdemin kapisim
agmak igin bir tek geyin ardindan kararlilikla ve inangla kogmak yetecektir
ruhlara: 6grenme isteginin kilifi olan “merak”..

Yanhs kullanilagelen siir ve sair sézcigiinin “Turk¢e duzeyi’ndeki
karsiligini da bulmus muduracaba,

Sait Maden?!

Heniiz 18 yaginda aldig Varhk ceviri 6diilii; aym yil, Beg Sanat dergisinin
duizenledigi siir yarismasinda aldigi birincilik 6diild; 1976'da Tirk Dil
Kurumu'nun verdigi geviri 6dulii; 2004 yilinda Sili Cumhurbaskanhi'nca
Pablo Nerudamin 100. dogum yili nedeniyle verilen $ili Devlet Nisam ile
2008'de Memet Fuat amisina verilen 2007 yilina ait Memet Fuat Yaymecilik
Odiilii, Maden'in almis oldugu 6diillerin bir kismidir sadece.

. Verilen bir baska oduldiir “bizim sairimiz” estetikbilim tarihine;
Nikonya'nin, evrendeki ortak bilince damlatbigi armagandir Sait Maden;
anlamy, tenlerden dteye...

Tiirkge'deki sait
Ozglir sozclik oncelikle:
Arapga'ylakilitleyip

baslatsak “sad”la “sin”le;
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“te, dal, t1"yla bitirsek;
bosaltip da tenini,
“hemze"” ve de “elif “le; “ye” ve de “ayin”la
doldurarak icini;
bicim versek biiyiiye,
neller) mi olur?
Efendi, baskan, yonetici; aglayan, cagiran, ses veren; yankilanan oteye;
tirmanarak yiikselen yiiksekteki bilgeye, yukarida Mistr'a, yerdeki gokkubbeye,
tozuyla topragina,
talihli, sansl, ugurly; verimli, basaril, varsi; sonuctaki tintiyle
dolup tasip cekirdekten, iistelik sevinciyle...
kanat agip goniilde, kuarklarin “pis”inde,
yiikselterek gizeme, Ulker deki yediye,
15184 ve sevgiye,
erdirirse evreii,
dimniismez mi
maidene,
Oz iindeki
maviye?
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Kentlerin “Sehirlesme” Siirecinde Kadinin Rolii
-Corum Ornegi-

Dr. Hafsa Fidan

Babil Kulesi

Insanoglu, bir rivayete gre Tanrinin kusursuzluguyla yarigmak diger bir
rivayete gore ise Tanriy1 gormek i¢in yerytizunde bir kule insa etmek istemis.
Hararetli calismalar sonucu gogiin yedinci katina kadar kule insa edilmis. Ne
var ki yedinci kata ulagildiginda Tanry, insanlarm her birine ayri bir dil vermis.
Boylece onlar birbirlerinin dilini anlayamaz olmuslar ve insaatlari durmusg.
insanoglu daogiinden bu giine farkh dilleri konusurolmu&.] Bu dini, mitolojik
anlatimdan ¢ikarilacak birinci sonug; yapi, inga, imar, insanoglunun
yeryiiziinde gerceklestirdigi ve siurlarim bilmesi gereken bir eylemdir. Ikinci
sonug; imar, inganin gerceklesebilmesi ile dil (anlam-anlama) arasinda
zorunlu bir baglanti vardir. Uglincii sonug; kadinlar -erkekler gibi- dili
kullanabildikleri oranda imar ve insa stirecine katilabilirler.

Babil kulesi anlatimundan, kadinlarin dili kullanabildikleri oranda imar ve
insa stirecine katilabilecegi sonucu dolayh olarak gikmaktadir. Buna gore, imar
ve dil arasindaki zorunlu baglanti, erkekler kadar kadinlarin da imar stireci
esnasinda dile ve dil siireci esnasinda imara katki yapabileceklerini ima
etmektedir. Bu baglamda tebligin temel sorusu, imar (insa) ve dil arasindaki
diyalektik strece kadinlarin tarihsel olarak ne kadar katlabildikleri ile
ilgilidir. Kadinlar, genel olarak Islam sehirlerinin ve 6zel olarak Corum
sehrinin gelisimine dil ve imar (inga) diyalektigi agisindan ne Slgiide katk:
yapmaktadir? Tebligde, merkez-gevre kavram cifti agisindan bu sorunun
tarihsel tezahiirleri irdelenecektir.

Yeryiiziinde Bir Yer: Sehir
Cagdas Yunan sairi Kostantin Kavafis'in Sehir adh siirinin dizeleri “Bir
bagka iilkeye, bir bagka denize giderim, dedin / bundan daha iyi bir bagka gehir

1 Dini ve mitolojik anlattmlarda Babil kulesinin yapimi ile insanlarin ayn dilleri
kullanmas: arasinda kurulan baglanti, bugiin de wikipedia'de kullaniailarin
bildikleri dilleri kodlamak i¢in yararlandiklari isaretlere “Babil” adinin verilmesine
esin kaynag olmustur.
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bulunur elbet.” misralariyla baslar. Ne var ki sair, daha iyi bir bagka gehir
bulma iimidini dillendirmesinin ardindan gercekte daha iyi bir bagka sehir
bulunamayacagini styler ve siirini su dizelerle bitirir:

Omriinii nasil tiikettiysen burada, bu kdsecikte,

dyle tikettin demektir biitiin yeryiiziinde de.

Siirin, 6mriinii bir kdgsede nasil tiikettiysen butin yerytiziinde de Gyle
titkettigini dile getiren musralar, bir gercegi hatirlatir gibidir. Bizim, bu zaman
ve mekanda (Heidegger'in deyisiyle dasein “simdi-burada”) varolmamiz,
sonugta biitiin yeryliziinde varolmamuzdir. Yasadigimiz ver -adi sehir, belde,
kOy olabilir-, sadece bir “yer” degil, gergekte bize sundugu imkanlar
dogrultusunda kendimizi, anlam diinyamizi insa ettigimiz dil ortamlaridir.”

icinde yasadigimiz ve kendisini yasattigimiz “yer”in adinn kdy, belde, ilge
ya da sehir olarak adlandirilmasi, ¢ofu zaman bizim benligimiz, yagam
standardimiz, hayata dair iddialarimiz ve yapip etmelerimiz hakkinda ip ucu
veren unsurlar olarak okunur. Bu okuma, yeterince derinden kavrayia
olmamakla birlikte {izerinde durulmaya deger oldugundan, omriin biitiin
yeryiiziinde nasil Hiketilecegini yani zamanin kendi sinirlariyla biiyiik oranda
cercevelenerek nasil akacagini belirleyen mekana dair konusmak gerekir.

Mekan, bir mekan(d)a “yerlesmek”, zamana ve mekana bagimli olan
insanin tabii halini ima eder. Ne var ki insan, tabii sinirlar1 her zaman zorlayan
bir varlik olarak bu yerlesme halini, halden hale gevirmistir. Bir mekana
yerlesmek ilk-el anlamiyla bir topragi gevirmek olarak kalsa idi, bugiin
“sehir”, “sehirlesme” gibi kavramlara sahip olmayacaktik. Ne zaman ki
mekana yerlesmek o mekam “kalinacak bir yer”e donustirmek olarak
kavrandi, o zamandan beri mekanlar artik doniisen zeminler olarak
kalicilagmaya basladi. Boylece insanlar mekani “yer”e doniistiirdiiler ve o
“yer"”dekendilerini insa ettiler.

Insarun bir mekanin sundugu naiv karakterle yetinmeyip oraya kendi
aklini, bilgisini, karakterini, estetifini, kiiltiriinii yiiksek bir dil kullanarak

yerlestirebilmesi, “sehir” dedigimiz “ortam”lar 1_1lu§,tun:lu.3 Bu anlamda

2Kastimindaha iyi anlasimast igin Heidegger'in dili “varligin evi” ve “insan yagaminin
devindigi boyut” olarak tarif etmesini hatirlamakta fayda var. 3 Sehrin “ahlakin,
sanatm, felsefe ve dini diisiincenin gelistigi ortam olarak, insamin bu diinyadaki
vazifesini, en Ust dlizeyde varliginin anlamim tamamladifn ortam” olarak tarif
edilmesi, kastettigimiz anlama yakm bir tamumdir. Bkz. Turgut Cansever, “Sehir”,
Cogito, Kentve Kiiltiirl, YKY, say18, 1996, 5. 126.
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mekani doniigtlirme eyleminin zamanla “sehirlilik” denilen bir hali yarattg
ve mekanin sunduklaryla yetinmenin “koyliiliik” olarak adlandirildig
soylenebilir. Boylece sehirlilik, verili mekana sigamayacak kadar kendisini
tireterek mekana yerlesme halini ima etmektedir.

Yeryiiziinde Bir Varlik: Kadin

[nsamin kendisi ile cevresi (tabiat) arasindaki iligkiyi belirleme tarzi, son
yiizyillarda farkli agilardan sorulagtirilmaya baglamistir. Insanin dogayt
mutlak sekillendiriciligine olan inang, giin gectikce doganin da insam
sekillendirdigi inancina yerini biraksa da, mevcut haliyle dogay: erkeklerin
sekillendirmis olmasi tartismaya aglmustir. Ataerkil gelenegin dogaya,
kadina davrandigi gibi davrandiimi yvani onu hakimiyeti alhina almaya
calishigini ve somurdiiglinii savunan ekofeminizm, bu sorgulamay1 kadmn ve
doga iligkisi ekseninde gergeklegtimwkteditﬁ Sehirlerin  kurulusu ve
kentlesme sorunlart da kadin ve doga/cevre iliskisi baglaminda arastirma ve
tartisma konusu yapilmaktadir.

Insan-cevre iligkileri iizerinde ¢alisan feministler, mekansal sorunlarin
toplumsal kokenlerini arastirdiklarinda “bolinmiis kent”e ulagnuglardir.
Boliinmiis kent, kamusal ve ekonomik mekanlari/alanlar: erkeklere; 6zel ve
toplumsal (sosyal) mekanlari ise kadinlara ait goriiyordu. Feminist cografya
calismalar, toplumsal cinsiyete 6zgii bu mekansal parcalanmighg aciklama
cabasina girmigtir. Kimi feministler, béliinmiis kentin ve kadinlarin geleneksel
olarak evle iligkilendirilmelerinin kentin daha genis olanaklarina
ulasabilmelerinin oniindeki en temel engel oldugu kanaatine varmustir.’ Bu
durumda, mekanin-yeryiiziiniin paylagimi ve ingasi eskiden sadece kabileler
ve milletler aras: bir sorun iken, simdi erkekler ve kadinlar arasinda da bir

sorun olmaya baglargtir demek miimkiindiir.”

4 Doganin insan sekillendirisinin en bariz drnegini, son yillarda kiiresel 1simmmanin
diinya {izerinde yarath@1 olumsuz etkileri gidermek amaciyla hayatin hemen her
alanmda bir dizi tedbir ve diizenlemeye gidilisinde gérmek miimkiind{ir.

5 Ekofeminizm kavramini feminist literatiire kazandiran, Francoise d'Eaubonne'dur.
d'Eaubonne 1974 yilinda yayimladigi “Feminizm ya da Oliim” (Le Feminisme ou la
Mort) adli kitabiyla 701i yillardan itibaren feminizmin ekoloji ile birlegerek farkli bir
altdal olusturmasimna yvol agmigtir.

6 Bkz. Suzanne Mackenzie, “Kentte Kadinlar”, 20. Yiizyil Kenti, Derleyen: Biilent Duru,
Ayten Alkan, Imge Yay,, Ankara 2002, s. 252, 260.

7 Geleneksel toplumlarda kadin rollerinin daha ¢ok ev igiyle ilgili/snirh olmasi, kadmn
ve doga, kadmn ve cevre iligkisini kismen azaltrms, dogamin bir iktidar alam olarak
paylasilmas: kavgas: 6zellikle erkekler arasinda cereyan etmig gort nmekledir.
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insan bilincinin imar ettigi mekanlar olan sehirler, siyasi, ilmi, dini, maddi,
Kiiltiirel ve sanatsal agirhk noktalardir. Tarih treten agirhk noktast olma
anlaminda sehirler, tarihin akig siirecinde daima “merkez”i tutmaktadir,
Siyasi, ilmi, sanatsal vb. gdriintimleriyle sergilenmekte olan oyunun
kurallarmi belirleyenlerin bulundugu merkezin (centre) kargiti, bu kurallary
belirleme cabasinda kendisine rol diigmeyenlerin bulundugu cevredir

(periphery) “Bu baglamda kadinlarin tarihsel goriiniimi itibariyla merkezi mi
tuttugu yoksa periferide mi kaldif sorusu, sehrin kadinlara ve kadinlarin
sehre act1g1 imkanlarin sorgulanmasi egliginde irdelenmeyi beklemektedir.

Sehir ve kadin iligkisini farkh boyutlariyla irdeleyebilmek amaciyla
kanaatimizce su sorularin cevab aranmalidir: Siyasi, ilmi, sanatsal dilin en
yitksek diizeyde tezahiir ettifi mekanlar olan gehirlerde kadinlar, bu dilleri
kullanma imkanma ne derece sahip olmuslardir? Kadimnlar, bu dilleri
kullanarak vani tarihsel siiregte sergilenen oyuna aktdr olarak katilarak
sehirlerin diline ortak olabilmisler midir? Bir bagka ifadesiyle kadinlar,
sehirlerin “gehirlesme” siirecinde ne kadar etkili olmaktadir? [nsan bilincinin
imar ettigi sehirler, kadin varhgindan ¢ok erkek varligina, kadin bilincinden
cok erkek bilincine ait goriilebilir mi? Bu baglamda gehirler, kadin bilincinin
bzgiirlesmesi yolunda kadinlarca kesfedilmis, dil (ve oyun) alanlari mudar?
Sonug olarak kadm varh, tuttugu mekan (varoldugu alan) itibariyla daha ¢ok
merkeze mi gevreye mi aittir? Son yillarda feminizmin kadim tarihsel stirecin
akisinda merkeze cekme istegi, ayni zamanda kadim gehre cekme istegi,
kadinin sehrin dilini konusmasi, sehrin imar edilis siirecine katilmasi istegi
olarak okunabilir mi?

Yeryiiziinde Kargilikl1 Bir Eylem: Diyalog

Siyasi, ilmi, sanatsal faaliyetlerin en yiiksek diizeyde tezahir ettigi
sehirlerin dilini daha ¢ok erkeklerin konugtugu ve bu anlamda tarih boyunca
“merkezi” erkeklerin tutmus oldugu genel olarak ifade edilebilir. Bu, en
temelde dili tiretmek ve dile referans olmakla birlikte miimkiin olmaktadir.
Ornegin siyasi yapilanmarun en {ist skalasinda erkeklerin yer almasi, siyasetin

8“Merkez” ve “cevre” kavramlarimi, Tirk siyasasinu a¢iklamada bir anahtar olarak
kullanan Serif Mardin'den aliyoruz, Gériilebildigi kadariyla Mardin'in anlayisinda
“merkez”, sivasi, ekonomik ve kiiltiirel agidan yonetimi ve erki elinde bulunduran
anlamindadir. “Cevre” ise, merkezin belirledigi sekilde ve tarzda kendisiyle iligkiye
girdigi, yonetip yonlendirdigi alt suuf, kiiltiir, kirsal bolge, ydnetilenler simfi
anlamlarnm tasimaktadir. Bkz. Serif Mardin, Tiirkiye 'de Toplum ve Siyasel, iletisim Yay,
Istanbul 2004, s. 35 vd.
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dil oyunlarini erkeklerin sergileyebildigi anlamina (cjrelrne}-:tedir.L’J Tlim
tahsilinde “ulema” makaminda bulunan kisilerin erkekler olmasi ve ilmi
eserlerin vazari unvamim da onlann tagimasi, ilim dilini kullanabilenlerin
kadin cinsi olmadigin ya da nadiren kadin cinsi oldugunu ima etmektedir."
Benzer durum sanat dilinin kullaniminda da goriilmektedir. Ornegin slam
sanatindan bahsedildiginde ilk olarak akla hat sanatinda Hafiz Osman, siir
sanatinda Fuzuli, minyatiir sanatinda Levni, resim sanatinda Osman Hamdi
vb. sanatkarlar gelmesine ragmen bu gibi alanlarda kadinlarm sanatkar olarak
zikredilmemesi, sanatin dilini kullananlarin kadinlar olmadigim

dﬁsﬁndﬁmwktedir‘“ Bunlarin disinda bir sanat tiirii olarak goriilen mimari

9 islam tarihi goz oniinde bulunduruldugunda siyasi baglamda lider olarak akla gelen
ilk kadin Hz. Aise olmaktadir. Ne var ki Hz, Aise'nin ordu kumandanhgt yapmasi
dahi, sonradan bu yaptigindan dolay1 pigman oldugu rivayet edilerek kadinlarin
siyasete karigmamasi gerektigi yoniindeki yorumlara malzeme yapilmugtir. Her ne
kadar bu tiir rivayetlerin sthhati tarhsma konusu ise de rivayetler uydurma olmalar:
halinde uyduruldugu dénemin bakis agisiru yansitmalar agisindan Bnemlidir, {slam
tarihinde ayrica adina hutbe okunan ve sikke bastirilan Seceriiddiir, Raziye Begiim
gibi kadm hiikiimdarlardan bahsedilir. Bkz. M. Akif Aydin, “Kadm”, TD.VILA, ¢
XXIV, 5. 91, 93, Ne var ki esinin vefat fizerine tahta oturan Seceriiddiir'lin yonetimine
itiraz edilerek ordu komutaniyla evlilige zorlanmasmda oldugu gibi, kadnlarm
idareciligi tercih edilmemistir.

10 Ornegin Islam ilmi/bilimi dendiginde “ulema” kapsaminda zikredilen Ibni Sina, Ibn
Haldun, Ebu Hanife, kiitiib-i1 sitte vazarlari -Buhari, Miislim-, Razi, Gazali vb. bir
ismi, kadmlar baglaminda Islam tarihi kayit diigmemigtir. Yine kadnlar, fslam
tarihinde gelisen herhangi bir ekoliin fikir babast unvanim da tagimamaktadir.
(Burada “fikir babasi1” soziinde bile fikrin kadinlardan gkmayacag imast oldugunu
stylemek fazlalik kabilindendir aslinda). Ulema smifinin Tslam kiiltiiriinde bilinen
bir istisnasi ise hem hadis rivayetleri ve rivayet tenkitciligi hem de fikhi darugma
mercii olmas: itibariyla yine Hz. Aige olmaktadir. Elbette Hz. Aige'yi Hz, Peygamberin
esi olmasi, okuma-yazma Ogrenmesi dolayisiyla bir seckin olarak gormek
miimkiindiir, Bir yandan Osmanli'da da okuma-yazma bilmenin segkin ailelere
mensup kadinlarin bir ayricaligi olmasi ve orta egitim diizeyinde ilim tahsili yapilan
kiz riistiyelerinin ancak 1858'de agilmasi, kadinlarm ilmi hayata yapabilecekleri
katkimun stmirlarini zaten yeterince daraltmstr.

11 Kadin ve sanat iliskisi, kadinin “sanatkar”, “sanatin hamisi” ya da “sanata konu"
olmas: perspektiflerinden ele alindiinda, kadinlarin bu alanlarin hangisinde
gorilldiigii ve yogunlastigs, kadm ve sanal iliskisine dair bir fikir verebilir.
Micklewrihgt, minyatiir sanab baglaminda, Osmanl'da 19. yy. dncesinde kadin
sanatkarlann olmadigini, kadinlarn mimari alan disinda sanatin hamisi olarak
kargimiza gikmadigmi ve geleneksel Osmanli resminde kadmlarm yerinin olsa olsa
sanata konu olmak oldugunu dile getirmektedir. Nancy Micklewrihgt, “Miizisyenler
ve Dans Eden Kizlar: Osmanh Minyatiirlerinde Kadin Imgeleri”, Modernlegmenin
Egiginde Osmanli Kadimlars, ed. Madeline C. Zilfi, (cev. Necmiye Alpay), Tarih Vakfi
Yurt Yay., Istanbul 2000, s. 149.
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alanda Islam kdiltiiriinde ilk akla gelen ismin Mimar Sinan olmasi ve ardindan
akla gelerek siralanacak isimlerin yine erkeklerden tesekkiil etmesi, sehirlerin
bir anlamda fiziken-bedenen (ve aym zamanda manen) imar edilis siirecine

kadinlarm katilmadigim gﬁstermektedir.u

Kiiltiiriimiizde kendine yer edinebilmig olan “elinin hamuruyla erkek igine
karigmak” " deyimi, gercekte kadin ve erkeklerin rollerinin ayrigma
derecesine de isaret etmekte ve ayrica ayrnigmay: megrulagtirmaktadir. Bu
sOziin imas1 geregi kadinlara digen ev ici alanlarda etkin olmak ve gehrin
hamuruna elini siirmemek olmaktadir. [slam'da kadmun toplumsal yagamin
iceriye yonelik yamim (batin) ve erkegin disartya yonelik yamini (zahir) temsil
ettigi diistincesi ve bunun sehir yapisina da yansidifinin ifade edilmesi, "

2 fslam tarihi goz oniinde bulunduruldugunda, sehirlerin/medeniyetin manevi insa
stirecine katilma baglaminda gercekte yine daha cok erkeklere ait goriilen tasavvuf
alaninda sbz sahibi olabilmis bir kadin olarak Rabiatiil- Adeviye'yi ise ayrica
zikretmek gerekir. (Elbette tasavvufi diinya icinde s6z sahibi olan bagka kadinlar da
var, sayilar az da olsa.) Sanki [slam geleneginde kadmlar goriiniir alanlar olan fiziki
vapilanmalara istirak edememigse de goriinmez alan olan manevi yapilanmada
varlik gosterebilmis gibidir. Ne var ki tasavvuf alaminda mertebe kateden kadinlara
da “erlik makamina erigenler” denmesi, tasavvufi diinya icinde dilin kullaniminda
yine erkeklerin merkez edinildigini disiindiirmektedir. Tasavvufta “hak talibi”,
kadindaolsa “er” kabul edilir. Bkz. Siileyman Uludag, Sufi Giiziiyle Kadm, Insan Yay.,
Istanbul 1995, s. 58-60. Tasavvufta bir yandan kadimlarm dinya ile iliskilendirilmesi
de ilgingtir. Diinyay: arayan kisi disidir, diinyann kendisi de disidir, bu sebeple
diinyaya sirt ¢evirmek isteyen mutasavvifin, onu ii¢ talakla bogamast gerekir, Bkz.
Annemarie Schimmel, “Sufilikte Disil Unsurlar”, Tasavoufun Boyutlar;, Adam Yay.,
1982, s. 365-366. Ne var ki gergekte kadinlar, diinyanin iman siirecinde —sehirlerin,
devletlerin kurulusu, savaslarla yikihisi, cografyanin yeniden yapilanist, anlam ingas
vb.- erkekler kadar rol oynamadiklari ve ancak kendi “kiiciik diinya”larini imar ile
mesgul olduklan igin, diinyevilige belki erkek varhig: kadar yakin bile degildir.
Diinyay: anlam ingast yoluyla da, fiziki ingsa yoluyla da yapip-bozan erkeklerin
kendilerini mistik, uhrevi clana daha yakm hissetmeleri, bu yénde bir dil
kullanmalari, bize gire celigkilidir. Bir yandan kadmu diinyevi olanla
iligkilendirmenin sadece tasavvufa ait bir bakis agis1 olmadigini belirtmekte fayda
var. Felsefede toprak, doga, bedensellikle iliskilendirilen kadin, hakikat, dogruluk,
bilgi gibi soyut degerlere uzak kabul edilir. Fatmagiil Berktay, “Felsefe ve Kadin: Zor
Birliski”, Cogito, Siddet, YKY, say16-7, 1996, s. 448.

13 Kadmn ve erkek rollerini ayristiran ve bu ayrismada kadina negatif ifadelerle atifta
bulunan bagka atasézleri, deyimler de vardir. “Kadinin sag1 uzun akli kisa” séziinde
oldugu gibi.

14 Bkz. Santos K. Gos, “Islam Sehrinin Yeniden Yapilanmasi”, Islam Geleneginden
Giiniimiize Sehivr Hayatt ve Yerel Yinetimler, ilke Yay., [stanbul 2005, ¢. 2, 5. 329.
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bahsini ettifimiz genel kamiy1 agga vurmaktadir. Islam sehrinin pek ok
ozelligini agikladig diigiintilen “mahremiyet”in, Islam sehirlerinin “iskan” ve
“ticaret” bolgeleri diye ikiye ayrilmasin da agiklamasi, bu baglamda dikkate
almmalidir.”” Buna gore Islam sehirlerinde kadinlar aile, ev, mahrem (ig, gizli)
olanla, erkekler dis, ticari ve sosyal olanla daha yakindan iligkilidir ve bu iki
alan birbirinden ayr1 kabul edilir. Bu ayrilmighk, “btliinmiis kent” tanimiyla
da uyum arz etmektedir. Oyleyse kadinlarin, sehirlerin ilmen, siyaseten ve
sanat acisindan imar edilig slirecine katilamadigi ya da sadece kendilerine
ayrilan ¢ok sinirh bir alanda katildig ve bu haliyle periferide kaldig1 ifade
edilebilir. Sonucta bu durum, kadinlarin sehirle diyalogunun sinirli oluguna
isaret etmekte ve bu haliyle diyalogun ancak merkez-cevre diyalogu
perspektifinden anlagilabilecegini diisiindiirmektedir.

Kadnlar gsehrin imar edilig stirecine sinirh oranda katildiklarn gibi, sehrin
mamur haliyle sundugu imkanlardan da ancak simirli oranda
yararlanabilmislerdir. Bu anlamda gehrin erkeklere her zaman daha comert
davrandigi, onlarla diyaloga girdigi s6ylenebilir. Bunu, Islam tarihinde
sehirlerin kadinlara sundugu imkanlar baglaminda agmak miimkiindiir.

Islam tarihinde, inananlarin Mekke'den Medine'ye hicretiyle birlikte bir
medeniyet ingas siirecine girildigi kabul edilir. Medeniyet insas1 siirecini,
kanaatimizce islam'in ilk giinlerinde ibadet yeri olarak insa edilen
“mescit/cami”den zamanla “kiilliye”ye gecis siirecinden okumak
miimkiindtir. Ilk insa edilen mescitlerin meveut Miisliimanlarin ihtiyaclarmi
bir siire karsilamasina ragmen zamanla yeterli olmamasi, daha biiyiik
mescitlerin yani camilerin yapimimna yol eu;:mlstlr.lti Ne var ki degisen ve artan
ihtiyaglar sadece mekarun genigletilmesi olmadigindan camilerde 6zellikle i¢
mekanlar gorsel agidan gun gegtikge zenginlestirilmigtir. Bir stire sonra ise
camiler, insa edildikleri sehirlerin ihtiyaclar1 dogrultusunda planlanan
kiitiiphane, medrese, hastane, hamam vb. yapilarin bulundugu ve hepsinin en
yiiksek sanatanlayisiyla bezendigi kiilliyeleriginde yer edinecektir."”

15 Halil Inalcik, “Istanbul: Bir slam Sehri”, [slam Geleneginden Giiniimiize Sehir Hayati ve
Yerel Yinetimler, .2, 5. 174-175.

16 Dilimizde “mescit” genellikle minaresiz kiigiik ibadet yerlerini “cami” ise daha
biiyiik ibadet yerlerini ifade etmek igin kullanilirken diger toplumlarda bu ayirim
yapilmiyor olabilir.

17 Insa edilecek yapilarla gehirler ve kimliklerin kurgulanisi arasinda birbirini besleyen
bir iliski mevcuttur. $dyle ki buglin herhangi bir Avrupa iilkesinde, Miisliimanlarm
yogun olarak yasadig bolgelerde kiilliye ingasi diistinmek, hayal edilebilir
olmaktan uzaktir. Hatta Avrupa tilkeleri -diger pek qok iilke gibi- kendi gehirlerinde
cami insasmna pek izin vermemekte, apartman dairelerinde belli belirsiz yapilan
mescitlerin aglmasma ancak izin vermektedir. Nedeni agik: O gehirler sizin degildir,

i
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Tarihi goriiniimil itibariyla, mescit, cami, kiilliye, medrese, han, hamam,
sadirvan vb. dini ve sosyal hayata matuf faaliyetlerin gergeklestirilmek
suretiyle sehrin hayatina igtiraki saglayan mekanlar, kadmnlara kapilarini hep
temkinli a&;rmgtn:"9 Bu mekanlarin yar agik kapilarimin araliindan bir
bakmakla yetinen kadinlarm, mekanlarla ve mekanlarin hayat buldugu
sehirle iligkisi, daha ok kag-gg usuliinde olmustur. Builigki tarzi da kadmlan
yine periferide tutan bir hali dogurmustur. Oysaki kadinlar -tipki erkekler
gibi- gehirle diyaloga girdikleri oranda sehri anlayabilir ve sehri
anlayabildikleri oranda dil/anlam ingasi stirecine katilabilirler. Ne var ki tarihi
siirecte kadmlarin sehirle iligkisinin kag-gog usuliinde olmasi, sehrin kadin
benligine tutacag aynarn igigin da koreltmistir. Bu haliyle kadin benliginin
sehrin aynasinda kendini gormekten uzak kaldig stylenebilir. Nihayetinde
bu, sehrin kadn bilincinden ok erkek bilincine, kadin varhfindan gok erkek
varligina ait olmasi sonucunu dogurmaktadur.

Yeryiiziinde Uyum: Kadin Dostu Kentler
Kadinlarin, modern diinyada, geleneksel diinyanin onay verdigi dlglide

sehirle girdikleri smirh diyalogun diginda bir diyalogu arzuladiklari artik
bilinmektedir. Bu anlamda kadinlar, sehirle diyaloglarimn periferide degil

o halde sizin olmayan bir sehirde “kendi medeniyetinizi” insa ederek bir meydan
okumaya girmenize izin verilmeyecektir. Ust diizey bir dil kullamumu ile gehirlesme
ve medeniyet insasi, ardindan da meydan okuma arasinda her zaman bir iliski
olagelmistir. Bu durumda kendinize ait olmayan gehirlerde, diger insanlar, sizi
schirli olmaya degil adeta koylii kalmaya zorlama hakkim kendilerinde
gormektedir.

18 islam sehrini karakterize eden yapiar arasnda sadirvan iizerinde, kadmnlara
sundugu (gergekte sunmadigr) imkanlar agisindan ayrica durulabilir. Genelde cami
avlusuna abdest alinmas: amaciyla insa edilen bu yapilar, agik alandadir. Kadmnlarin
tesettiir kaidesi geregince abdest uzuvlarmu agarak boyle bir alanda abdest
alamayacagn diistiniildiigiinde, sadirvanlarn kadinlara hizmet veremeyecegi
anlasilir. Bu tiir bir yapilasmanin alternatifini, Islam mimarisinde gérmek méimkiin
olmamaktadr. Bu perspektiften bakildiginda, cami iginde sadirvaruyla ayirtedici bir
Bzellikte vapt olan Bursa Ulu camii'nin de kadilara kapali/van kapah bir ig mekana
sahipoldugu yorumu yapilabilir.

19 islam toplumlarinda, Emeviler déneminden itibaren gehirlesme arttikea kadmlarin
erkek agirlikh sosyal vapidan gekildigi kabul edilir. Bu degismede ataerkil aile
anlayisimn yani sira, kiiciik yerlegim birimlerinde birbirini tanimaya dayali
siirdiiriilen sosyal iliskilerin sehirlesmeyle birlikte devam etmesinin miimkiin
olmamas: etkili gériiliir. Kadmlarm camilerden uzaklagmasi da sehirlesme ile
paralel goriiliir. Bkz. Aydin, a.g.m., 5.92.
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merkezde gerceklesmesini istemektedir.”

“Son yillarda feminizmin kadiru tarihsel siirecin akisginda merkeze gekme
istegi, ayni zamanda kadini sehre gekme istegi, kadmin sehrin dilini
konusmasi, sehrin imar edilis siirecine katilmas: istegi olarak okunabilir mi?”
sorusu, metin icinde yénelttiimiz bir soruydu. Buna 6rnegin “Kadin Dostu
Kent” projesini dikkate aldigimizda “evet” demek miimkiin gériinmektedir.
Birlesmis Milletler ve Igisleri Bakanliginin ortak ¢alismas olan, “kadim goren
kentsel bakis”a duyulan ihtiyag dogrultusunda olusturulan bu projenin
hedefi, “kentlerin kadina hizmet eder ve kadimin kentten hizmet talep eder”

duruma getirilmesi olarak ifade edilmektedir.”

Kadin Dostu Kent projesi —elbette kadin aragtumacilarinm elegtirel
calismalariin bir uzantist olarak- kadinlarm sehrin imar edilig stireclerine
yeterince katilamadigi ve sehrin imkanlarindan yeterince yararlanamadig 6n
kabulii dogrultusunda hazirlanmug ve yliriirliige konmugtur. Buna gore sehir
niifusunun yarisimi olugturmalarma ragmen kadinlar, yerel karar alma
mekanizmalari ve siireclerine tam ve esit bir bigimde katilamamaktadir. Fiziki
ve sosyal altyapiyt belirleyen sehir planlarn, geleneksel olarak erkekler
tarafindan yapilmakta ve bu planlarda kadinlarm ihtiyaglar1 gbz Oniine
alinmamaktadir. Kadin Dostu Kent projesi dogrultusunda, mevcut haliyle
sehirlesmenin kadinlar aleyhine igleyen yonleri dikkate alinarak ve
olumsuzluklar giderilmeye caligilarak sehirlegsme saglau:lau:akhr.22 Bu
caligmalar dogrultusunda hazirlanan projeler arasina izmir Biiyiiksehir
Belediyesi'nin “Kentli Olmaya Okuma Yazma Ogrenerek Baglyoruz” adiyla

20 Kadinlar modern kentsel yasamda caligma hayatina katilarak sadece ev igi rollerini
yerine getirmenin digma ¢ikmug goriinseler de gercekte onlarm evde yaptiklari
islerin bir benzerini caligma hayatinda devam ettirmesi, kendilerini hem geleneksel
rollere/diyaloga kilitlemekte hem de periferide kalmaya itmektedir. Bbylece
“bsliinmiis kent”sel yapilanma da gergekte asilamamaktadr. Ucretli galigma yagarmu
icinde kadinlarn hizmetler kesiminde yogunlagmast ve evde yaptif islerin kamusal
dengi olan alanlarda diigtik ficret ve diigiik statiide caismasina dair bkz. Mackenzie,
a.gm.,, s.253.

21 Turuncu, Ekim 2007, s. 47.

22 Bu proje, kadinlann yerel yonetimlere katilimumn artirlmasi, gehrin kiiltiirel
etkinlikler, spor ve dinlence olanaklarmdan yararlanmas, siddete ugradiklarinda
sigiabilecekleri mekanlarin olusturulmasi, sokaklarm daha iyi aydinlablmas: ve
belediye otobiislerinin daha giivenli ulagim imkanlan saglamasi vb. pek cok hususu
icermektedir. ilk olarak [zmir, Kars, Nevsehir, Sanliurfa, Trabzon ve Van olmak tizere
alt1 il proje kapsamma alinmugtir. Proje sonunda uygun bulunan sehirlere Kadin
Dostu Kent sertifikas: verilecektir.

Bz, Hitp://www.arem.gov. tr/proje/sosyal/kadin_kiz_cocuk.htm
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katilmig olmas: ise manidardir.” Proje kapsamundaki kentler, hentiz kentli
kadmn olmanin éniindeki en temel engelle bogusacak goriinmektedir; okuma-
yazma/dili kullanma engeliyle.

Corum Ornegi Uzerine Birkag Not

Corum sehri {izerine yapilan arastirmalar arasinda, Corum'da kisi adlan
{izerine yapilan calismalara rastlanmaktadir. Bu tiir caligmalarda, tespit edilen
isimler arasinda kadin isminin hi¢c yer almamas: ise ilk bakista dikkat
(;ek.iciditz‘r Bu ve benzeri calismalarin Tahrir Defterlerinden elde edilen
bilgilerle yapilabildigini ve Osmanh déneminde, Tahrir Defterlerine, vergi
miikellefi olan erkek niifusun, baba adlaryla birlikte kaydedildigini dikkate
aldigimizda, buradan su tiir sonuglarin cikarilabilecegini dusiinmek
miimkiindiir; Corum'da (ve gériinen o ki diger pek cok ilde) kadmlar iktisadi
hayat igerisinde miikellef olarak yer almamakta dolayisiyla vergi
ddememektedir. Vergi 8demeyenin adi yoktur. Adi olmayanlarin gehrin imar
stirecine katihmi ancak bir golge olma seklindedir ve tarih, gdlgeleri gelecege
tasimaz.

Sehri “merkez” kavrami ekseninde anlama cabasinda, sehirde tretilen
siyasi, ilmi, iktisadi ve sanatsal dile bakma geregi, Corum sehrini anlama
cabasinda da izlek olacaktir. Corum sehrinde ilim dilini kadnlarin kullarup
kullanmadigini, yani kadmlarimn ilim dilini kullanmast baglamimda Corum'un
diger illere gore farkhi bir gelenege sahip olup olmadigimi, Corum'un
vetistirdigi meshur ilim adamlarina bakarak gozlemlemek miimkiindiir.
Tefsiri Osmanl medreselerinde okutulan, saltanata/ytnetime yakmhgiyla da
bilinen Sevhiilislam Ebussuud Efendi” gibi “ilim adam”lar olan Corum'da
kadin alime rastlamak miimkiin olmamaktadir. Burada, ilmi dili kullanmanin
ve dini otoriteyi olugturmanin kadinlarin hayatin1 yonlendirigine bir 6rnek
olarak Ebussuud Efendinin kadinlarin camiye gelmesi konusundaki bir
fetvasma deginilebilir. “Bazi yerlerde avret Cuma namazna katilmak igin

23 Bkz. Kadin Dostu, Bulten, say1 7, Eylil 2007, s, 3.

24 C')megin bkz. Yilmaz Kurt, “XVI. Yiizyilda Corumlu Kazas: Kisi Adlan”, Tiirk Kiiltiir
Tarihi Igerisinde Corum, Sempozyum Tebligleri, s. 57-102. Makalenin bashiginda konu
Corumlu kazasma hasredilmis gibi gbrinse de iceriginde Corum merkez ve
Corumlu kazas) kisi adlan degerlendirilmistir. Bu ¢alisma araciliiyla, Corum
bélgesinde kullanilan 948 ayri erkek adi tespit edilmistir,

25 16. yy. seyhilislami, hukuk¢u ve miifessir Ebussuud Efendi hakkinda bkz. Ahmet
Akgiindiiz, “Ebussuud Efendi”, TD.VLA., ¢. X, s. 365-371. ilmi hayati hakkinda
ayrica bkz, M. Hulusi Lekesiz, “Osmanli limiye Gelenegi [gerisinde Ebussuud
Efendi”, Tiirk Kiiltiir Tarihi Icerisinde Corum, Sempozyuim Tebligleri, s. 225-230.
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camiye gelirse, seriat bunlara engel olunmasini mi sdyler?” sorusuna
Ebussuud Efendi'nin cevabi “(Aralarinda) geng kadinlar varsa, evet.” seklinde
olmustur™ Bir yandan, Seyhiilislam Kemalpasazade tarafindan, geng
erkeklerin de 6n safta durmasimin miisteha olmasi (istah uyandirmasi) halinde
yasaklanmasf? bu tiir fetvalarda namaz kilan erkeklerin namazda sadece
manevi atmosferi teneffiis etmesi gayesine matufsa da, sonugta bu tir
yaptirimlarda ibadetlerde erkeklerin alacagi manevi hazzin merkez
edinildigini gérmek gerekir.

Edebi alanda, sairleri azimsanmayacak sayida olan Corum'da, kadin sair

adinu telaffuz etmek de miimkiin olmamaktadir.” Ne var ki edebi dilin
kullammminda problem sadece Corum ilinde veya diger illerde kadin sairlerin
adinin zikredilememesi degildir. Genel olarak Osmanli dénemi siirinde kadin
sairlerin sayis1 ¢ok az olmakla birlikte, onlarin erkek agziyla giir yazmasi,
“kadin sair” olarak ayirt edilmelerini zorlagtirmaktadir. Zeyneb Hatun (0.
1447), Fitnat Hamum (6. 1780) gibi kadin saitler, mevcut giir kahplarim ve
erkeklerin kadmn sevgiliyi tasvirde kullandiklari imgeleri kullanmiglardir.
Hatta Zeyneb Hatun, erkek agz1 kullanarak onlar gibi kadinlar agagilayan siir
yazmakla elestirilmigtir. Onun siirinden su musralar Ornek olarak
zikredilebilir: “Zeyneb ko meyli zinet-i diinyaya zen gibi / Merdane var sade-
dil ol terk-i ziverit.” (Zeyneb birak meyli diinya ziynetine kadin gibi / Merdane
(Erkekce) git sade gonullii ol siisleri terk et).” Siirde erkek agzin kullanan
kadmlar agirlikta olmakla birlikte Mihri Hatun (6. 1506) gibi, kadmlarin eksik
akilh olduguna itiraz eden ve akilh erkeklere kadmnlar sdyle tasvir etmenin
yakisacagum dile getiren sairlerin oldugu da bilinmektedir: “Bir miiennes yig
durur kim ehl ola / Bin miizekkerden ki ol na-ehl ola / Bir miiennes yig ki zihni
pak ola / Bin miizekkerden ki bi-idrak ola”. (Becerikli bir kadin, beceriksiz bin

erkekten iyidir. Zihni agik bir kadin, anlayssiz bin erkekten iyidir)." Edebi

26 Bkz. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalart Isigmda 16. Asir Tiirk
Hayati, Enderun Kitabevi, Istanbul 1983, 5. 60, no. 196.

27 Fetvanin Kemalpagazade “Fetava”sindan aktanmm igin bkz. Leslie P. Peirce,
“Ekberiyet, Cinsellik ve Toplum Diizeni: Toplumsal Cinsiyetle flgili Osmanl S&z
Dagarcigl”, Modernlesmenin Esiginde Osmanlt Kadinlart, 8. 169-170.

28 Corum sairlerinin hayat: ve eserlerinden se¢melerin derlendigi kitaplarda kadn sair
adina rastlamamak, Corum'da kadin ve edebiyat iligkisinin azligina igaret eden bir
unsur olarak yorumlanabilir. Corum sairleri igin bkz. Halil Rifat Arinci, Corum ve
Havalisi Sairleri, Ankara 1992. Yazar, bu kitapta altmis sairden bahsetmelktedir.

29 Bkz. Kemal Silay, “Erkegin Agziyla Soylenen Gazel: Osmanh Kadm Sairler ve
Ataerkilligin Giicit”, Modernlesmenin Esiginde Osmanls Kadinlar, s.195-201.

30 Bkz. Suraiya Faroqui, Osmanls Kiiltitrii ve Giindelik Yagam, Tarih Vakfi Yurt Yay., 1997,
s.137.
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dilin disinda siyaset dilinin kadinlarca kullanimu ise Corum omeginde diger
Anadolu sehirlerine gore gok farkh gﬁrﬂnmemektedi_nm

Sehirde kadmin varhgimn hangi alanlarda konu edildigine dikkat
kesildigimizde, onlarin daha gok giizellikleri ya da giyimi itibariyla dile
getirildiklerini sdylemek miimkiindir.”” Ornegin Evliya Celebi
Seyahatnamesinde Corum'da kadinlardan giizellikleri ve bir de beyaz drti1
takmalan dikkate alinarak soz edildigi {c;iiuriil_i.i1‘.33 Corum gelenekleri
anlatihrken geleneksel dokunun bir gostereni olarak kadin giyimi de
teferruatlariyla anlatilmaktadir. Bunun diginda kadin, nigan, diagin, dogum
merasimleri gibi geleneksel térenler baglaminda konu edilmektedir.”

Corum sehrinin siyasi, ilmi, iktisadi, sanatsal acilardan imar edilis
stirecinde, kadini ev digi alanlarda gérmekte zorlanmaktayiz.” Her ne kadar
sehre ve merkeze ait gbriinmese de ait oldugu alan itibariyla da Corum
tarihinde kadin varligi, tarih, antropoloji, filoloji disiplinleri gergevesinden
arastirlmayi beklemektedir. Corum sehrinde bugiin kadm varhig ise, daha
cok sosyoloji disiplinin aragtirma konusu olarak heniiz yeterince iglenmemis
bir konudur, Sadece Corum ilinde degil, kiiltiiriimiizde kadinlarin sehre,
sehrin kadinlara sundugu imkanlar, kadinlarin sehirle diyaloga girme yollan,
bir soru ve sorun olarak ele alimmayi beklemektedir.

31 Ornegin iilkemizde siyasifidari anlamda kadinlarm merkezi yonetim ve yerel
yonetimlere istiraki, erkeklerin istirakinden oldukga azdir. Sadece 2007 yils genel
secim sonuglarina bakildiginda, kadinlarin meclis iginde siyasette temsil oramnm
%9.1 oldugu goriliir. Bu oran, Cumhuriyet tarihindeki en ytksek oran kabul
edilmektedir. Bahsi edilen son secimlerde kadin milletvekilleri [stanbul, Ankara,
Izmir gibi biiylik illerden aday olmuglardir ve Corum, kadin milletvekili
cikarmanustir. Yerel yémetimlerde kadin temsil oram ise daha diigtiktiir.

32 Literatiirde sehirlerin kadmn giizellerini anlatan eserler “zenanname”, erkek
giizellerini anlatan eserler “hubanname” adiyla amlmaktadir. Enderunlu Fazil'm
cesitli filkelerin kadin giizellerini anlatan Zenanname adh eserinde kadinlar giyimi,
fiziki tzellikleri bakammdan tasvir edilmektedir. “Enderunlu Fazil”, T.D.V.LA., c. X1,
s. 189,

33 Corum Tarihi, haz. Huseyin Kogbey, Erfugrul Sahinei, 1984, s.11.

34 Corum Tarihi, s. 73-74; 77-79.

35 Kadmlarm Corum sehrindeki rollerini gorme cabasim surdiirdiigtimiizde, ev dist
alanda kadmn varhgindan séz eden tarihi bilgilere rastlayamamaktayiz. Ormegin
geleneksel yagsayisin aktarmmunda onemli bir isleve sahip olan halk oyunlarinda,
Corum yoresine ait “Tirkmen Kiz1” oyunu, kadinlarn glindelik yagamuim
simgeleyen figiirlerle bize bu konuda bilgi vermektedir. Buna gore yiirede kadinlar
viin egirir, inci dizer, bade siizer, inek sagar, hamur yogurur, eriste keser, un eler,
kima yakar, siit pisirir ve sag drer. Corum Tarihi, s. 97.



Osmanli'dan Cumhuriyet's Gorum % 513

Sonug: His-story

Kadinin sehirle divalogunun sinirh olusu ve sirurl oldugu haliyle bu tir bir
diyalogun goriilmeyisi, kaduun tarihi goériinimi itibariyla periferide
kaldigm diistinmemize imkan vermektedir. Tarih, kadin ve sehrin diyalog
imkanlarimin dtesinde, en temelde kadimin giindelik yagamimna ilgisiz kabul
edilir. Buna gore tarihgilik meslegi erkeklere 6zgii oldugu igin, kapsadig;
alanlar da erildir." Feminist yazinda tarih, Ingilizcedeki “history”
kelimesindeki benzesme yoluyla tiiretilen his-story (erkegin Gykiisii) olarak
okunur. Ozellikle dil iizerinde incelikli diisiinen feministlerce sadece tarih
yazinu degil, “yazar” (author) ve “otorite” (authority) kavramlar arasinda
iliski kurularak “yazi”min eril karakteri e]eatiriiir."?

Dili kullanmakla tarih yazmak (vapmak), dili kullanmakla sehrin imarina
igtirak etmek arasinda paralellik vardir. “Diinya tarihinin ve kirsalin tarihinin
de sehirlerde yazildigi, boylece sehir denen gergekligin tiim tarih yazilarinimn
dokusuna sindigi” gz Oniinde bulunduruldugunda, tarih yazimi icinde
kadim gorememenin sehir hayati iginde kadimi gorememekle iligkili oldugu
sonucuna varilabilir. Nihayetinde kadinlar, icinde bulunduklan tarihe
miidahil olabilecek gekilde “dil oyunlarina” istirak edemedikleri siirece hem
sehirlerin imarina katkida bulunamayacaklar hem de merkezde yer
alamayacaklardir.

36 Bkz. Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, Metis Yay., Istanbul 2003, s. 20.
37 Bkz. Kemal Silay, a.g.m., s. 189.
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MUSTAFA VAZIH
(1763-1831)
(Din Bilgini, $dir ve Amasya Tarihgisi)

Miinir ATALAR*

Bildirimize ge¢meden 6nce bir tarih¢i oldugumuz igin ve de
sempozyumun adina uygun olarak, giriste Osmanh Doénemi Corum'u
hakkinda kisa ve 6zet bilgi vermenin uygun olacagim diisiiniiyorum.

Gorum, Osmanh imparatorlugu yénetimine Yildirim Bayezid tarafindan
kabldi.(1398) ve merkezi Sivas sehri olan Rum eyaleti (Rumiye-i Sugra) adh
verilen eyaletin biiyitk sancak merkezlerinden biri oldu. 1402 Ankara
Savasi'ndan sonra kismen de olsa Celebi Sultan Mehmed'in elinde kaldi.
IL.Murat zamaninda (1423) Amasya'yva bagl sancaklardan bir oldu. 1591
yilinda Ankara'ya 1595 yilinda da Amasya'ya bagland.

Katip Celebi, “Cihanniima” adli eserinde Corum Sancagi'na 12 kazanin
bagh oldugunu yazmaktadir. 1596 yilina ait bir mahkeme sicilinde ise 15
kazadan da fazla oldugu anlasilmaktadir.

1841 yilinda Sivas'tan alinan Corum, Ankara'yva baglandi. Bu arada sehre
bir cok asiret getirilerek yerlestirildi(1849). 1864 yilinda Corum Sancag)
kaldirilarak Yozgat'a bagh bir kaza sekline donustiiriildii. Bu arada iskilip,
Cankir1 Sancagina, Osmancik Amasya'ya, Sungurlu da Yozgat Sancagina
baglandi. Yozgat bu villarda Ankara'ya bagh bir sancak merkeziydi. 1884
yilinda sehre Vidin'den gdo¢menler getirtilerek yerlestirildigi gibi, 1891 yilinda
da kazaya Cerkes gdcmenlerinin kurduklan kéylere “Ertugrul, Mecidiye ve
Osmaniye” adlari verilmistir.

1894 yilinda Corum, aslinda orali olan Besiktas Muhatizi Hasan Paga'nin :

cabasi ile ve Ankara Valisi Abidin Pasa'nin yardimu ile Ankara'ya bagl bir
sancak merkezi oldu. Osmancik, Iskilip ve Sungurluilgeleri Corum'a baglands.
Bu donem de ilk Corum Mutasarnfi (Vali) Riusti Pasa'dir. 1914 yilima ait
salnameye gore, Ankara'ya bagh bir sancak merkezi olan Corum'a, Iskilip,
Sungurlu, Osmancik ve Mecitozu kazalar ile Hiiseyin Abat (Alaca) ve Karg:

* Prof. Dr., Gaziosmanpaga Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimi
Ogretim Uyesi

1 Hasan Pasa'min hayatt ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ethem Erkog, Besiktas Muhafiz:
Yedi Sekiz Hasan Pasa ve Bir Devrin Hikayesi, Corum 2004
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nahiyelerinin bagh oldugu goriilmektedir,

1921 yilina kadar Ankara iline bagh bir sancak merkezi olan Corum,
bagimsiz bir sancak oldu. 20 Nisan 1924 giin 491 sayili Kanun'la da il haline
getiri]di (Pars Tuglaci, Osmanh Sehirleri, 5.89.)

Corum'da yetigen tarihi gahsiyetler icinde Agik Pasazade (tarihi vardir,
1484'de yazmaya baglamigtir), Koca Mehmed Pasa (Osmancikh olup, bag
vezirlik yapmugtir: 1429, 61.1439), Baltact Mehmed Paga (Osmanak, 1660
dogumlu, adim 1711'de Prut savagiyla duyurmustur. lIl.Ahmed zamaninda
ikinci defa vezirazam olmustur, 61.1712) ve Yedi Sekiz Hasan Pasa vardir.

Mustafa Vazih, 1177/1763 yilinda Corum'da diinyaya geldi. Mahlasi
Vazih'dir. Babasi Corumlu Miiftii Kara Ismail Hatif Efendi, annesi de
Corumludur. Dedesi Ahmed Efendi'dir. Mustafa Vazih, Sultan 1l1.Bayezid
(1481-1512) ile Misir (Memlik) Sultam Kayitbay (1468-1496) arasimi bulmak
tizere, Misir'a el¢i olarak gonderilen ve Il Bayezid'in Amasya'daki gehzadeligi
sirasina imambgii yapan Corumlu Kazasker Alaaddin Ali Efendi'nin
soyundan ve ilmiyeye mensup bir aileden gelmektedir. Alaaddin Ali'nin
halefi Agi Efendi'nin oglu fsmail Hatif Efendi Corum'da dogup biiyiidii.
Ogrenimini bitirince Kiirk¢ii Ogullari’ndan bir harumla evlendi. Mustafa
Vazih bu evlilikten diinyaya geldi. Kur'an hifzindan sonra babasi ile birlikte
Hacc'a gitti.

Babasimin Amasya Muftisii olmasi nedeniyle, ilk tahsilini orada
tamamladiktan sonra, Yiiksek tahsilini Istanbul-Siileymaniye Medreselerinde
1200/1785 yilinda Giimiishaneli Ebi Bekir ve Seyhzade Abdullah Vecihi gibi
Alimlerden icazet alarak tamamlamigtir. Bu arada Galata'da oturan devlet
terciimaru bir gayr-i miislim'den Fransizca 6grendi. Amasya'ya dondiigiinde
Sunguriye Medresesi miiderrisi olan babasinin yerine ayni medreseye
miiderris,’ babasinin 8liimii iizerine Amasya Miftiligi gorevine
getirilmigtir. Cesitli araliklarla bu gorevini strdiirmiistiir. Seyhiilislam

2 Timiye: Osmanh Devleti'nde egitim, yarg:, fetva ve diyanet teskildtimi olugturan
medrese mense'li ulema suufina verilen isimdir. Osmanh devlet teskilat ve
tegrifatinda seyfiye (askeri zumreler) ve kalemiye (biirokratlar) ile birlikte ti¢ temel
meslek gurubundan biridir (TDVIA, ¢ XXII,s. 141).

3 Icazet: Islami egitim ve 6gretimde akademik diplomalarr, sanat ve meslekte yeterlilik
igin gerekli izin ve onay! ifade eden terimdir. Bir Alimin ilmini talebesine
aktarmasidir. Osmanhlarda ve Dogu Islam iilkelerinde, medrese ve tekke
mensuplanyla sanat erbabinda egitim ve 6grenimlerini tamamlayanlara tistadlarmin
verdigi yazili belgeye de icdzetname denilmistir (TDVIA, ¢.XX1, 5.393).

4 Miuiderris: Medresede ders veren yiiksek riitbeli hoca (TDVIA, ¢, XXX, 5.467).
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Salihzade'nin mE§ﬂ1i:lt15 sirasinda ibtida-i dahil (idadi) riitbesine sahip
olmustur.

Amasyah din bilginleri arasinda Ogiirtin miktar1 {izerinde baglayan
anlasmazlik uzun siiredir siiriip geliyordu. Mustafa Vazih, bu duyath konuda
cesaretle 6éne qkip bir fetva ile meseleyi halletmek istedi. Ancak,
miitegallibenin ve cikar sahiplerinin kiskirtmasiyla anlasmazlik daha da
biiyiidii, ise fitne karigh, ac1 olaylar yasandi. Mustafa Vazih olaylarla ilgili
goriilerek gérevinden alindi, Limni adasma siiriildi. Mevsim kist1, kosullar
agirdr. Mustafa Vazih, Corum {izerinden siirgiin yerine gitmek {izere yola
akntginda Sivas Valisi Zarahzade Liitfullah Pasa, bir ulak géndererek yoldan
cevirtip onu Sivas'a getirtti. Siirgiin yerini de Tokat'a gevirttirmeyi bagard. Bir
yil sonra affedildi. Mustafa Vazih yeniden Amasya'ya déndii.” 68 yasinda
oldii.

5 Mesihat: Seyhlik, miirsitlik yerinde kullanilan bir terimdir. flmiye yolunun en ytiksek
makami idi. Bu makima Bab- Fetvd da denirdi. En biiyiik memuru ise
Seyhiilislamdi. Mesihat, seyh kelimesinin cogulu olup, seyhiilislamlik makama i¢in
kullanilan idari bir deyimdir. Vak'aniivis tarihlerinde Yavuz Sultan Selim ve hatta
Kanuni Sultan Siileyman zamanlan yazilirken daima “Mfti” ta'biri kullamilmakta,
“Seyhiilislam” unvam yazilmamaktadir. (OTDTS. , cll, s. 491; TDVIA. , c.XXIX,
5.372).

6 Abdullah Ercan, XIV. Yiizyildan Giiniimiize Corumlu Sairler, Ist, 1991, s.125.
Abdullah Ercan, eserinde, Mustafa Vazih'in dogum tarihini sehven 1733 olarak
gosteriyor ve buna dayanarak Mustafa Vazih'in 98 yaginda dldiigiinii yaziyor ki,
dogru degildir.

*Giilistan, Sa'di-i Sirdzi'nin (6.1292) tinlii Fars¢a eseridir. Salgurlu hanedanindan Ebu
Bekir b.Sa'd b. Zengi adma 656'da (1258) kaleme alinmugtir. Gerek kendi tiirt
(makame) iginde gerek sanat degeri bakimindan taklit edilemeyen bir eser olan
Giilistan, miinacat, na't ve yazilig ve sebebini anlatan bir 6n sozden sonra padisahlarin
hal ve hareketlerini, derviglerin ahlakini, kanaatin faziletini, susmanin ftaydalarin,
agk ve genglifi, gligsiizliik ve ihtivarhg, terbiyenin etkisini ve sohbet adabin konu
alan sekiz béliim halinde diiziinlenmistir. Boliimler, ¢ok defa giinliik hayatta
karsilasilan olaylar dikkate alinarak, bunlardan ahlaki ve edebi sonuglar cikarnlabilen
hikayeler, nitkteler ve beyitlerle siislenmistir. Ancak, bu hikaye ve niiktelerin her
zaman boliimlerin muhtevasiyla bagdastigi sdylenemez. Giilistan, ozellikle Ortacag
Dogu Islam Edebiyatnda genig etkiler yapmugtir. Tslam {ilkelerinde Farsca
Hgreniminin Omek kitabi kabul edildi. Tiirk Divan Edebiyvatinda arifane siire drnek
sayildr
Makame ise, hayali bir kahramanin bagindan gegen olaylarin ha yali ve bir hikayeci
tarafindan dile getirildigi kisa hikayeler serisinden (Makamat) meydana gelen edebi
tiir ve bu konuda yazilan eserlerin ortak adidir.
Farsca ve Arapgagiirler yaninda ayet, hadis ve atasozlerine de yer verilen eserde, Sa'di,
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Mustafa Vazih 1247/1831 yilinda Amasya'da vefat etmistir. Mustafa Vazih
Efendi'nin mezan birden cok Sahabe-i Kirdm'm kabri seriflerinin de
bulundugu, Emeviler ve Abbasiler donemi savaglarinda sehid diisen
komutanlarin da mezatlarmin bulundugu Amasya $amhlar Mezarhiginda
iken 1980'i y1llarda, mezarlik tamamen ortadan kaldimlmigtr.

Mustafa Vazih'in ailesi ve kendisi, uzun siire gorev icabi Amasya'da
kalmislardir. Bu nedenle Amasya, ailenin yerlestigi ver olmugtur. Buna
dayanarak Mustafa Vazih1 kimi kaynaklar Amasi (Amasyali) diye anarlar.
Oysa kendisi aile kokeninde Corumludur. Mustafa Vazih, Belabilii't-Rasiye fi-
Rivaz-i Mesaili'l Amasiye adh eserinin girisinde “valid-i macidim zevi'l-
mahésin ve'l -mahamidim, Corumlu el-hacc Kara ismail Efendi” diye agiklar.

ESERLERI:

Amasya Miiftisii, Corumlu Mustafa Vazih Efendi'nin miiellif hatt eserleri,
arastirmaci ve yazar Kamil Sahin'inin 6zel arsivindedir. Bu eserlerin en énemli
olanlar sunlardir;

(1). “Belabilii'r-Réasiyye fi-Riyad: Mesa'ili'l-Amasiyye' dir. Mustafa Vazih,
bu eserini, Sivas Valisi Kose Mehmed Pasa'nin Amasva'va gelisi
miinasebetiyle, ona sunulmak fizere yazilmig ve 1235/1236 yilinda da
bitirmistir. Bazi kiitliphane ve sahislar elinde cesitli niishalari bulunmaktadir.
Kéamil Sahin Kitiiphanesindeki niisha, mitellif tarafindan, Mustafa Vazih
Efendi'nin akrabas) ve Corum Miiftiisii Hattat Ali Arif Efendi've yazisinin
giizel olmasindan dolayi, 1234/1818 yilinda, mtellif hayatta iken ona
yazdirmistir. Buniisha diger niishalardan farkli bir yazimdar.

(2). Sehu'l-Ezan-Dellali'l-Cinan, 1243/1827 giinii yazdig1 bu eseri, miiellif
hattiolup 19 varaktir. Orijinal niisha Kamil Sahin Kiitiiphanesindedir.

(3). Terciime-i Kadi Hemedan min-Hikdyat-1 Giilistan. (Kamil Sahin
kiittiphanesindedir.)

(4). Giildeste-i Giilistan* Hediyyeten li'l-lhvdn, Corum Kiitiphanes
2142/213 numaradadir.

Abdullah-1 Ensarimin, Makamat sahibi Hamidi'nin, Kelile ve Dimne miitercimi Ebii’l-
Me'ali Nasrullah-1 Miinsi'nin secili usliibu altinda kalmakla birlikte, bunlan daha
yumusatarak ve bir Slgiide sadelestirmek suretiyle kendine hag bir nesir iisltbu
meydana getirmigtir. Yazildig: tarihten itibaren bilyiik ragbet gérmiistiir. (TDVIA
c. X1V, 5..240. "Giilistan” madddesi)
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(5). Vadthu'l-Erham, Vazth Efendi, 1233/1817 feraiz’ ilmi iizerine kaleme
aldigi bu kiigiik risaleyiH 1233/1817 ylilnda yazmstir. Ug risale seklinde olan bu
eserinin icinde, ayrica Seyhiilislam Ebussuud Efendi'nin’ Mardizat' 1 ile Sultan

Selim HAn(1789-1807) déneminde 1182/1768 yilinda Ankara Naibi' olan
Findikhh SiileymanEfendinin yedi bdéliimiinden olugan Kanunname-i
Mu'tebere-i Miifide'sini de, 1219/1804'te kopya etmigtir. (Kamil Sahin
Kiitiiphanesindedir.)

Simdi Mustafa Vazih'in Giildeste-i Glilistan isimli yazma eserinin ilk ve son
sayfalarindaki bazi kayitlardan oOrnekler vererek bildirimizi bitirmek
istiyoruz:

7 Feraiz: Islam miras hukukunu inceleyen ilim dali. Farz kikiinden tiiremis fariza
kelimesinin coguludur. Isim olarak fariza kelimesi, takdir edilmis ve ta'yin edilmig
sey, belirlenmis pay anlanundadar. TDVIA, c.X11, 5.362).

8 Risale: Kiigiik kitap anlaminda kullamulan bir terimdir. $imdiki karsiligs brogiirdiir.
Mecmua kargih§ olarak da kullamilnus olup, stireli olan mecmualara “resail-i
mevkite” denilirdi. Risale kelimesinin ¢ogulu resail dir.

90smanli seyhiilislanudir, Iskilip'te dogmus (1490) ve Istanbul'da 8lmtistiir (1574). Ibn
Kemal'den sonra gelen ikinci énemli bilgin sayildigi igin (muallim-i sani) diye
antlmugtin. Osmanl sevhiilislamlar arasinda daha ¢ok verdigi fetvalarla taniimigtir.
Ali Kuscunun soyundan Fatih devrinde Tiirkistan'dan gelerek lskilip'te yerlesen
bir ailedendir. Hoca Celebi olarak' ta bilinir. Fikih ve tefsir bilginidir. Ebussuud
Efendi'nin Tiirkge, Farsca ve Arapga 20'den fazla yapiti vardir. Islam Ansiklopedisi
(MEB), ¢. IV, 5.92-99; Kantini'nin Seyhiilislami olarak bilinir. 30 yil ilmiye simifinin
reisliffini yapmus, birgok kanunun yapilmasinda hizmeli gegmigtir. Verdigi binlerce
fetvas: ile Islam Hukukuna biiyiik yararlar saglamistr(Dr. Abdullah Aydemir,
Bitytik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebusuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara, 1968,
5.XI11, 5.258-260)

10 Maruzat: Seyhiilislam Ebussuud Efendinin Kanunu Sultan Siileyman’a sundugu
fetvalarim bir araya getiren mecmuadir.Padisahin iradesi alindig igin kadilan
baglayan ve uyulmas: mecburi hale gelen bu fetvalar, muhtemelen Ebiissuld
Efendi'nin 6liimiinden sonra Seyhiilislam Hamid Efendi tarafindan toplanarak
Sultan ILSelim'e (1566-1574) yeniden arzedilmis ve uzun yillar mahkemelerde
yiirtirliikte kalmigtir (TDVIA, ¢ X, 5.370); ayrica bakiniz Ahmed Akgiindiiz, Osmank
Kanunnameleri, c.IV, .35-75). Miift{i ve kadilarm sadrazam ve padisaha arz ettikleri
meselélere maruz denilmektedir. Ebussuud Efendi'min  hayati boyunca verdigi
binlerce fetva icinde bu mecmuada yer alanlar mahkemelerce zorunlu olarak
uygulanan bir tiir kanun hitkmit haline déniigmesi igin Kanunu Sultan Siileyman'a
sunuldugundan “padisaha arz edilen fetvalar “ anlaminda Maruzat diye anilnustr.
Bunu, Cevdet Paga'nin (6.1895) 1839-1876 yillan arasindaki tarihi ve siyasi olaylar
anlattigt (Maruzat) isimli eseri ile karigtirmamalk gerekir.

11 Naib: Islam devletlerinde hitkimdar, vali, kadi gibi devlet ricdlinin vekili, temsilci
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“Giildeste-i Giilistan Hediyyeten li'l- Ihvan, Amasya Miiftisi Vazih Efendi-i
Corimi'nin “Giilistan” terclimesidir”.

“Corum Kara Miifti Zade ailesine mensub olup, Amasya'da miiftli olan
Mustafa Vazih Efendi'nin su eseri.. miiellifin yasadigi zamanlarda
yazdinldigmabakilirsa sahih-i ender niishalardan oldugu anlagilivor”.

“Kamilin her dem illa eglencesi ancak kitap
Murg gonliinii sayd eder giil goncasiancak kitap”.
“T4libiil-ilm oluna her kangi fenn okurise

Ana lazimdir o fenden bir kitap ezberlemek”.

“Yand1 camum
Suicti kandi camim
Dile dost, kalbi diismen

Yardan usandi canim”

“Diinya'yakirig takdim diinyaya
Diin gice ana rahminde idim yeni geldim diinyaya
Serin vir, sirrin virme fasiderler diinyaya

Agik oldum gezerim bir sahilde Leyla'ya”

“el-Mahsul: Biz tizerimize diisen nasihati isledik. Gerek ragbet itsiinler,
gerekitmestinler...”

“Bu kitab-1 Giilistan'a nazir olan karindagim, musaniff-1 fakir Seyh Sa'di
hakiriclin Allah'dan rahmetisteye”.

“Ba'dehu ne murad-1 hayr idersen nefsin igun dua eyle. Ruh-1 mukaddesim
namina duan kabul olunur”,

veya yardimast demektir. Sozlitkte “birini temsil etmek, birine vekalet etmek”
anlamindaki nevb (niyabe) mastarmdan tirtiyen ndib (cogulu niivvab), “bir
makamun sorumlulugunu asil sahibi yerine gegici bir zaman igin yiiklenen
kimse”demektir. Cesitli islam devletlerinde basghca devlet ricalinin kendilerine
yarchima olmak veya bulunmadiklar yerlerde we zamanlarda iglerini yiirtitmek
tizere tayin ittikleri gorevlilere naib adi veriliyordu. Kaynaklarda bazi mana
farkliliklar bulunmakla birlikte ndib yerine halife, vekil kelimeleri de
kullamlmaktadir (TDVIA ¢ XXXII, s. 311 ).
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“Ba'dehiiaym kitab kimin miilkii ise ana da dua eyle ve giifran taleb eyle”.

Sonuc: Amacimiz, genc edebiyatgilarin ve arastincilarm  dikkatlerini
Giildeste-i Giilistan isimli bu esere cekmek ve bu eser tzerinde calisma

yapmalarimi saglayaralk, eserin gtinigifina gtkmasini temin etmektir.

Kaynaklar:

Nazmi Tombus, Corumlu Dergisi, I1, 5.24/ 727-7

Mehmed [hsan Sabuncuoglu, Corumlu Dergisi, s. 8, 293-294;
Kéamil Sahin Corum Tarihi, 3. s. 46-48 basilmamusgtir;

Mustafa Vazih Efendi, Kimil Sahin tarafindan Diyanet Islam
Ansiklopedisine madde olarak hazirlanmis, yazilmig, ancak basim hentiz
yapilmamustir. Bu bildirinin hazirlanma sirasindaki desteklerinden dolay:
kendisine tegekkiir ediyorum.
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CORUMLU HACIRECEPZADE OSMAN NURI (1837-1907) VE
“ZIYAU'L-BEDR” ADLI SURE TEFSIRi

Mesut Okumu;‘.I

Giris

Corum sehri Yildirim Beyazit Han doneminde Osmanli topraklarina
katilmigtir. Fethedildigi tarihten gliniimiize surekli Ttrklerin egemenligi
altinda kalan sechir istiklal savasi sirasinda da herhangi bir iggale
ugramamistir.

Corum, Osmanh tarihi boyunca muhtelif donemlerde Amasya, Yozgat ve
Ankara gibi farkh illere baglanarak idare edilmistir. Bu uzun tarihi siirecin
muhtelif dénemlerinde bazen kaza, bazen de sancak merkezi olmustur.
Osmanli dénemi boyunca Corum sehri biinyesinde barindirdig: 11 medresesi,
binlerce matbu ve yazma eseri igeren 3 kiitiiphanesi, gesitli camileri, hanlar,
kervansaraylani ve yetistirdigi seyhiilislamlari ile ydrenin énemli ilim ve
kultir merkezlerinden biri olma ozelligini sirdiarmigtiir. Osmanh
Imparatorlugu déneminde bu sehirden ii¢ adet seyhiilislamin ¢ikmig olmasi,
yorenin dini ilimler alamindaki onemi hakkinda yeteri kadar bir fikir
vermektedir.

Osmanh Imparatorlugunun yikilis dénemlerinde bir huzur ve giiven
havzasi olma Ozelligini siirdliren Corum sehri ve cevresi, dlkenin her
tarafindan go¢ alarak farkl insanlarin hoggorii ve uyum igerisinde bir arada
yasayabilecekleri bir merkez olmustur. Savas donemlerinde biiyiik oranda gog
alan bu sehre gelen insanlarin bircogu, isgal sonrasi kendi gehirlerine
donmeyerek burayr mesken edinmiglerdir.

Elinizdeki incelemede Corum'da yetisen son devir Osmanl alimlerinden
biri olan, gerek fikih ve gerekse tefsir alaninda eserler tedvin ederek din
hizmetleri alaninda gorev yapan Hac Recepzade Osman Nuri'nin hayati ve
eserleri, bilhassa tefsir alaninda vazmis oldugu sure tefsirinin tzerinde
durmaya galisacagiz. Ele alacagimiz Haa Recepzade Osman Nuri, hakkinda
hentiz bagimsiz bir ¢calisma yapilmayan, gerek hayati ve gerekse ilmi yonii
karanlikta kalan Corum ilinin yetistirdigi son devir Osmanh alimlerinden
biridir. Bu nedenle boylesi bir sempozyumda onun hayati ve bilhassa tefsir

1 Doc. Dr. Hitit Universitesi tlahiyal Falkiiltesi L”)grel-im Uyesi,
E-posta: drmokumus@yahoo.com
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yonii izerinde durmanin gerekli olduguna inaniyoruz.

1-Haci Recepzade Osman Nuri'nin Hayat1

Haa Recepzade Osman Nurimin hayatiyla ilgili ne yazik ki genis ve
ayrintih bilgilere sahip degiliz. Onun hayatiyla ilgili edinebildigimiz bilgililer
simrh diizeydedir. Konu iizerine yapilacak inceleme ve aragtirmalarin
merhumun hayatina g1k tutacag ve daha genig ve doyurucu verilere ulasmayi
mimkiin kilacag: kanaatindeyiz. Elinizdeki incelemede onun hayatina dair
bilgileri, kendi vazdigi eserler, seriyye sicillerinde yer alan veriler ve Corum ili
niifus kayitlarma dayanarak aydinlatmaya calisacagiz.

Miifessirin yazmus oldugu “Ziyau'l-Bedr fi tefsiri sareti'l-kadr” adli sure
tefsirinin mukaddimesi ile ayni eserin son kisminda yer alan bilgilerden onun
aslen Corumlu oldugu anlasilmaktadir. Miellifin ismi bu eserin
mukaddimesinde el-Hac Receb Osman Nuri ibn Omer el-Cortimi seklinde
zikredilmektedir.” Bu verilerden onun Corumlu oldugu ve babasimin da Omer
isimli bir zat oldugu anlasilmaktadir. Corum Niifus Idaresi'nden edindigimiz
kayitlarda da bu verileri dogrulayan bilgiler yer almaktadir. S6z konusu
kayitlara gore Hacrecepzade Osman Efendi 01.07.1837 yihnda Corum'da
dogmus, baba adida Omer olarak yazilmistir.

Adigecen eserin mukaddimesinde yer alan diger agiklamalara gore muellif
bugilin halk arasinda Murad-1 Rabi Ulu Cami diye bilinen Corumun en
merkezi camisinde uzun stire imamhik yapmistir. Bugiinkii adiyla Murad-1
Rabi Ulu Cami diye bilinen mabedin tarihi kaynaklardaki eski ad1 Cami-i
Kebir'dir ve cami eski tarihi belgelerde genelde bu ismiyle yer almaktadir.
Yukarida adi gegen eserin mukaddimesinde yer alan agiklamalara goére
miuellif, imamet gorevi esnasinda yaklasik on yili askin bir stire her yil
Ramazan aymin Kadir Gecesinde Kur'an-1 Kerim'in 97. suresi olan Kadir
Suresi'ni tefsir etmigtir. Mufessir adi gegen sure tefsirini de yaptigi bu vaazlar
esnasinda vazmaya karar vermis, eserin basimu hicri 1317/1899-1900 yilinda
gerqekiesmigﬁr‘j

Miiellifin yazdig1 ve talebesi Mazlumzade Hasan Sabri ibn Mahmud el-
Cortiminin 1316/1898 yilinda istinsah ettigi yazma bir fikhi mecmuanin
baginda ise merhumun ismi “es-Seyyid Osman Nuri Ibn Omer el-Corumf el-
meshur bi hacit Recepzade” seklinde kaydcdi]rnlekte-clir.4 Bu verilerden onun

2 Haal Recebziade Osman Nri, Ziyiu I-bedr fi tefsiri siireti’l-kadr, istanbul 1317, s. 2.
3 Haa Recebzade Osman Nri, Ziyau 'I-bedr ff tefsirt siiveti’I-kadr, Istanbul, t.y., s. 2, 96.
4 Haa Recebzade Osman Nuri, Risale fi hakki 'z-zekat, Takriz, Varak la.
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yazdig sure tefsirinde yer alan Recep isminin kendi adi degil dedesinin ad:
oldugu anlagilmaktadir. Yine bu verilerde zikredilen “seyyit” ifadesi soyunun
Hz. Peygamber'e kadar dayandigini gostermektedir.

Seriyye sicillerinde yer alan merhumun imamet beratinda ise isminin
oniinde “hafiz” sifati ver almaktadir. Bu veri de merhumun hafiz-1 Kur'an
oldugunu gostermektedir. Yine Hafiz Osman Nuri'nin yazdigi yukanda
degindigimiz fikhi mecmuanin baginda kendisiyle ilgili olarak “listadimiz,
tistadimizin tistad, tistaz-1 kiil” gibi sifatlar da kullanilmaktadir. Biitiin bu
sifatlar onun iyi bir egitim aldigini, hocalarin hocas: sifatini hak edecek genig
bir ilmi birikime ve derinlige sahip oldugunu da g(’)stennektedir.; Bu tespiti
bugtinkii adiyla Ulu Cami'de ifa edilen muhtelif gorevlerle ilgili olarak
miiderrislik gorevinden bahseden 1885 yilina ait tarithi kayitlar da
desteklemektedir. Zira orada Hacirecepzade Osman Efendi'nin adi miiderris
olarak gegmektedir.b Bu kayitlarda onun ayni camide imametin yar sira
miiderrislik yaparak dini ilimler alaninda dersler verdigini de ortaya
koymaktadir.

Corum Seriyye Sicillerinde Hacirecepzade Osman Efendi'nin imamet
gorevine baglamast ile ilgili soyle bir berat yer almaktadir:

“Bir Kimsenin Imamet Cihetine Ba Berat1 Serifi Mutasarnif Olup Badehu
Vefat Edip Na Ehil iki Oglunun Olup Adem-i Ragbetlerinden Istihkakindan ..
Uzerine Arz-1ilam” baghgimin altinda su aciklamalar yer almaktadir:

“Nezaret-i Evkafi Himayun Milukatiye miilhak evkaftan Anadolunun
Ankara vilayeti dahilinde kain Yozgat sancagma miilhak Medine-i
Corum'unda vaki Sultan Murad Han aleyhir rahmetu vel gufran hazretlerinin
bina ve ihya buyurduklarn Cami-i Serif'in yevmi bir akge vazife ile salat-1
magrib ve isaya imamet cihetine 1238/1822 senesi sehri Saferul Hayrin on
besinei glinii tarihiyle muerrih bir kit'a berat-1 geriti aligane ile mutasarnif olan
medine-i mezkur Corumun Karakegili mahallesinin otuz beginci hanesinin
birinci numarasinda mukayyet Mustafa Efendi ibn Hasan Halife'nin bu

5 Bu mecmua Hitit Universitesi [lahival Fakultesi Kiitiiphanesi yazmalar bolimiinde
kayithdir, 21x17 (17x11) ebadinda mukavva ciltli bir kitaptir. Kitapta saman rengi
aharli kgt kullanilmis olup sayfalara miiteselsilen numara verilmis, varak usultine
gore numaralandirimamghir. 98 sayfalik kitabm her sayfasinda ortalama 25 satir
bulunmaktadir. Kitap okunakh bir nesih yaziyla istinsah edilmig, her risalenin sonu
miistensihin miithriiyle mihiirlenmistir.  S6z konusu sifatlar igin bkz: Haa
Recebrade Osman Niri, Risale fi hakki'z-zekat, Takriz, Varak 1a.

6 Ali lhea, Corwm Ul Camit ve Vakiflare, Corum Belediyesi. 1. Baski, Matsa Basimevi,
Ankara 2006, s. 254,
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esnada vuku-u fani cihetiyle yeri ali ve hizmet-i lazime muattal kalmis ve
miiteveffayr mezburun hane-i mezkurenin ikinci ve {i¢lincii numaralarinda
mukayyet sulbi kebir ogullari Ebubekir ve Hasan mevcut iseler de, vazifeye na
ehil olduklarina binaen Medine-i mezbure hiikiimet konagina uzv olunan
meclis-i ser-i gerif bilciimle heyet-1 meclisi idare ile halen medine-i mezburun
evkaf miidiri kudretlu Hasan Hayrullah Efendi tarafindan miirsel vekil-i
meclisi seri olan Hocazade Abdullah Efendi hazir olduklar halde mezburan
Ebubekir ve Hasan'dan tehribi birriza hizmeti mezkureye ademi ragbetleri
cihetivle yerine erbab-1 istihkaktan olup Medine-i mezburun Seyh Eyyup
mahallesinde otuzunecu hanesinin ikinci numarasinda mukayyet olup elyevm
esnani askeriye Hafiz Osman Efendi ibn Omer ehliyet ve istihkaklar zahir ve
cami-i serif Hafiz Osman Efendi bir kita berat-1 serifi nisane sidk ve ihsan
buyrulmak ricasinda oldugu ve Mustafa Efendi'den bogalan gérevin biitiin
haklariyla birlikte Hafiz Osman Efendi'ye devredilmesine ve kendisine
verilmek iizere de bir berat diizenlenmesine, durumun iist makama arz
edilmesine 25 Rebiulahir 1286/1870 tarihi itibariyle karar verilmis ve sicile
kaydedjlmistir,”7

Buna gore Hacirecepzade Osman Efendi imamet gorevine Hasan Halife
oglu Mustafa Efendi'nin vefati tizerine 1286/1870 yilindabaglamustir,

Yukaridaki belgeden Osman Efendi'nin imamet gorevi icin giinliik bir akce
bedel aldig1 anlasilmaktadir. Buna ilaveten o donemde Ulu Cami'de vazife ifa
eden gorevlilerin isimleri belirtilerek kendilerine dagitilan gelirler hakkindaki
bir listeden Imam Efendi Hacirecepzade Osman Efendi'nin Hamamdan bir
hisse (350 kurus); Diikkénlardan bir hisse (77 kurus 20 para); Kira gelirlerinden

10 kurus; Para vakiflanindan da 200 kurus aldigi ka f)/dt'dilrm.'kt(:dir_ti

2-Vefati ve Cocuklari

Corum ili niifus mudarliigiinden aldigimiz kayitlara gére Hact Recepzade
Osman Nuri 15.05.1907 yilinda Corum'da vefat etmigtir. Buna gore merhum
yaklasik yetmis yi1l yasamistir. Yukarida yer alan berata gore 1870 yilinda vani
otuz ti¢ yaslan civarinda imamet gérevine baglamus, 1907 yilinda da vefat
ettigine gore, yaklagik kirk yila yakin (37 y1l) Corum'un merkez camii sayilan
Ulu Cami'de imamet gérevini stirdtirmiistiir.

Tarihi kayitlarda ve Corum ili niifus idaresinden aldigimuz verilerde Hac

7 Bkz: Corum Seriyye Sicilleri, Defter no. 4, S. 115; Kayit no: 306.
& Corum Seriyye Sicilleri, Defter no. 4, s. 115, Kayit no: 306; Ali Thica, Corum Ul Camii
ve Vakiflary, s. 155.
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Recepzade Osman b. Omer Efendi'nin, Omer Serif ve Mehmet Siikrii adli iki
oglunun bulundugu ve kendisinin vefat tizerine mezkir camideki imamlik

gorevini bu ogullarinin devraldiklart kaydi yer almaktadir:’

“Corum'da Sultan Murad Han'm bina ve ihya buyurduklar: Cami-i serif-i
Kebir vakfindan almak {izere giinliik bir akce ve y1llik ti¢ m{id hinta ile Cami-i
Kebir'in imamet gorevine 1288/1872 senesi Muharrem aymin 20. giinii
diizenlenen berat ile ve 1290/1874 senesi Cemaziyelahirenin 24. gunii
diizenlenen bir adet berat ki toplam iki adet berat geregi mutasarrif olan Seyit
Hafiz Osman Efendi ibn Seyit Omer'in vefat etmesi tizerine bu gdrevin
ogullarina ait olmas igin blylk ogullar Cami-i Kebir mahallesinin birinci
hanesinde kayith 1286/1870 dogumlu Omer Serif ve yine aymi numarada
kayith 1290/1874 dogumlu Mehmet Siikrii Efendi arasinda esit ve ortak olarak
verilmesi goriistilmiistiir. Meclis idaresine ait odada Evkaf Midart Haa
Elvan Efendi'nin hazir oldugu komisyonda imtihana tabi tutulmuslar, ilmi
ehliyetlerinin yeterli ve aym diizeyde oldugu goriiliince imamhik gorevinin
Omer Serif ve Mehmet Siikrii'ye verilmesi, kendilerine yeniden goreviendirme
berati diizenlenmesi ve durumun Padisaha arzina 22 Sevval 1325/1909-1910
tarihinde karar verilmis ve sicile k;’l}a‘dt"t‘liln‘lit‘;‘tir."1LI1

Bu bilgilerden Hafiz Osman Efendi'nin vefat etmesi tizerine yukarida ach
gegen iki oglunun onun yerine imamet gorevini deruhte ettikleri dolayisiyla
merhumun evlatlarmi da kendi gorevini ifaya ehil olarak yetistirdigi
anla;n]maktadtr.” Yukarida yer alan beratta Hahz Osman Efendinin,

1288/1872 ve 1290/1874 tarihli iki ayr1 berata sahip oldugu belirtilmektedir.”
Bu kayitlarda yer alan tarih ile Hafiz Osman Efendi'nin imamet beratina dair
yukarida verilen tarih arasinda iki yillik bir farkin bulundugu anlagilmaktadir.
Hangisi dogru olursa olsun onun yaklasik kirk yila yakin bir siire imamet
gorevini siirdiirdigii ve vefati tizerine ogullarinin bu gorevi devraldiklar
tarihi bir hakikattir.

Seriyye sicillerinde Hafiz Osman Efendi'den sonra goreve baglayan iki
oglunun imamet gorevini ifa ederken cemaatle aralarinda bazi anlagmazhk ve
nizalarin yagandigi, durumun mahkemeye intikal ederek sonucun sicillere
kaydedildigi de anlasilmaktadir.

“Merkezlii olan Medine-i Corum'un Camikebir Mahallesi ahalisinden
fmam-1 Evvel merhum Hacirecepzade Osman Efendi'nin siilbii kebir

9 Al Iheca, Corum Ulu Camii ve Vakiflari, 5. 257.
10 Bkz: Corum Seriyye Sicilleri, Defter No. 16, Sayfa no: 380, Kayit no: 177.
11 Bkz: Corum Seriyye Sicilleri, Defter No. 16, Sayfa no: 380, Kayit no: 177.
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mahdumlari Serif ve Siikrii Efendiler Meclis-i Seri Serifi Enverde, takrir-i
kelam ve tabir-i anil meram ediip “pederimiz merhum muma ileyh Osman
Efendi mahlulatindan bundan akdem mistereken uhdemize teveih-i hususu
ba i'lam ve mufidi arz ve ita buyrulan Corum'da vaki Sultan Murad Han -tabe
serahu- Hazretlerinin bina ve ihya buyurduklar Cami-i Serifi Kebirin gerek
imamet vazifesini tarafimizdan ifaya her nasilsa camaat-i miisliiminin
muhalefet ve bazi giina ahval-t namardiyye esna etmeleri tizerine miinazaat-i
kesire vukuuna binaen vazife-i imamet mukabelesinde mahassas olan varidat-
1 vakfiyenin evkaf idaresince misfi bize ve msfi digeri hizmet-i imamets
mezkureyi vekaleten ifa etmek flizere ber vechi ati tevkil eyledigimiz cami-i
serifi mezkurun hatibi Hacr Hafiz Mehmet Arif Efendiye verilmek ve gerek
hizmet-i mezkureye ve gerek varidat-i mezkurenin nisfina katiyen
tarafimizdan miidahale edilmemek Gizere hizmet-i vazife-i imameti ifaya ve
rusfi varidati mezkureyi sene be sene ahz ve istifaya ve mehuzini lcreti
vekalete mahsup vekalet-i mutlaka-i sahihe-i seriyye ile tarafimizdan muma
ileyh el-Hac Hafiz Mehmet Arif Efendiyi kabuliine mevkufen vekil ve naibi
menab nasb ve tayin eyledik” dediklerinde mahiivel vaki bittalep ketb olundu.
Sene 23 Muharrem 1326/1910-1911""

Corum Niifus Idaresinden edindigimiz kayitlarda Hafiz Osman Nuri
Efendi'nin yalmzca Osman ismine yer verilmis, Nuri adi1 zikredilmemistir.
Aymi kayitlarda merhumun babasinin adi Omer olarak gegmektedir. Omer
Efendinin babasimun adi ise Recep'tir, Merhum Haa Recep Efendi de bugun
Ulu Cami diye bilinen yerde imambhk gorevinde bulunmustur. Goreve
bagladig: tarih 1846 yilidir."" Yine tarihi kaynaklar o donemde Corum'daki
mahallelerden birinin adinin Haai Recep Mahallesi oldugunu kaydederler. Bu
veriler muhtemelen Osman Efendinin dedesinin de Ulu Cami'de imamlik
yaptigini ve adinin bir mahalleye verilmesini saglayacak kadar etkili bir kigi

12 Ali Thea, Corune Uly Canii ve Vakiflar, s, 257.

13 Bkz: Corum Seriyye Sicilleri, Defter No. 16, Sayfa no: 361, Kayil no: 473, Al [lica,
Corum Ulu Camii ve Vakiflari, 5. 207,

14Hacr Recep Efendi muhtemelen yasadigir devirde Corum’un onde gelen
gahsivetlerinden biri olsa gerektir. Zira o dénemde Corum'da ver alan mahallelerden
birinin adi Haer Recep Mahallesi olarak gegmektedir. Daha sonra bu soydan gelenler
"Hacirecepoglu” veva “Toreyen” sovadi verilmistir. Corum Niifus idaresinden
aldigimiz kayitlarda Haci Recepzade Osman Efendinin oglu Omer Serif'in oglu
Mesut “Haa Recepeglu”, Mchmet ise “Toreyen” soyadini almigtir. Mehmet
Sukri'nun oglu Mehmet Emin 1se “Toreven” sovadimi almistir. Yine Corum'dan
0111 1957 dimeminde 11. donem Demokral Parti millelvekili Feyvzi Haarecepoglu
dabu sovadini tasiyanlardan biridir.
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oldugunu gi:'wst.?rrma'ktedir.15

Corum Niifus idaresinden aldigimiz niifus kayitlarina gore de Osman
Efendi'nin iki oglu bulunmaktadir. Bunlardan bityiigii Hafiz Omer Serif olup
01.07.1870 yiinda diinyaya gelmis ve 03.07.1928 yilinda 58 yasinda vefat
etmistir. Kiiglik kardesi Hafiz Mehmet Stikrd ise 01.07.1874 yilinda dogmus
25.07.1925 yilinda 51 yasinda vefat etmistir. Tarihi bir kayitta kii¢iik kardesin
vefati {izerine onun yerine imamet gorevini biiyiik kardesin yiirlittigi
anlagilmaktadir:

“Cami-i Kebir imam-1 sanilik hizmetine daha once iki hisse ile sabah, 6gle
ve ikindi imametleri i¢in gorevli olan Hafiz Serif Efendi b. Merhum Hafiz
Osman Efendi ile aksam ve yatsi imametleri dahi Hafiz Siikrii b. Hafiz Osman
Efendi'ye aym ayr beratla verildigi halde bunlardan Hafiz Stikrii Efendimin 20
Temmuz 1341/1925 tarthinde vefat etmesiyle yetkisindeki iki vakit imamet
gorevinin de Hafiz Serif Efendi'nin uhdesine tevcihinin miinasip olacagina,
durumun Diyanet Isleri Riyaseti'ne bildirilmesi 23 Temmuz 1341/1925 tarihi
itibarivle uygun goralmustir.” -

Yukaridaki belgeye gore kiicik kardes Hafiz Mehmet Sukrii Efendi
abisinden 6nce vefat etmis ve bliyiik kardes Hafiz Omer Serif Hoca biraderinin
yerine ug y1l daha bu gorevi siirdiirmiistiir. Buna gore Hafiz Mehmet Siikrii
yaklagik 15 yil, Omer Serif ise yaklagik 18 yil imamet vazifesini deruhte
etmislerdir.

Yine tarihi kayitlarda kiiciik kardesinin vefati tizerine onun gorevini de
yiriiten buytik kardes Hafiz Serif Efendi'nin 1926 yilinda vefat ettigi ve
kendisinden sonra da bu goreve Hafiz Arif Efendi'nin atandig

belirtilmektedir.”

15Ali Hica, Corum Uln Cantii ve Vakiflars, s. 304. Seriyve sicillerinde Hacirecepzade
Osman Efendi'nin mitteaddit defalar gesitli vesilelerle sahit olarak kaydedildigi de
goriilmektedir. Bkz: Corum Seriyye Sicilleri, Defter No. 6, Sayfa no: 183, Kayit no:
227: Corum Seriyve Sicilleri, Defter No. 11, Sayfa no: 44, Kayit no: 86; Defter No. 10,
Sayfano: 216-217, Kayitno: 145.

16 Tevcihata mahsus tutulan ve Corum I Miiftiiligi Kiitiiphanesi'nden temin edilen
defter. Karar no: 6; Yukarida yer verilen 1925 tarihi Ali Thca'nin eserinde yanhs olarak
1922 seklinde verilmektedir. Bkz: Ali [hea, Corum Ulu Camii ve Vakiflary, s. 234.

17 “Cami-i Kebir imami Hafiz Serif Efendi'nin vefat etmesi tizerine bos kalan ikind
imamlik kadrosuna Hafiz Zarif Efendi, Hahiz Arif Efendi, Hafiz Bahri Efendi, Hafz
Hakk: Efendi miiracaat etmislerdir. Yapilan imtihan sonucu Hafiz Zarif Efendi 56,
Hafiz Arif Efendi 85, Hafiz Bahri Efendi 10, Hafiz Hakk: Efendi 40 puan almigtir.
Bunun tizerine Hafiz Arif Efendi'nin sinavi kazandigi, durumun Diyanet Isleri
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Tarihi kayitlarda gegmiste Ulucami'de ifa edilen gorevler su sekilde
zikredilir: 1 Miiderris, 2 Imam, 1 Hatip, 2 Miiezzin, 6 Ceragdar (qirakdar),
Kayyum, Ferras, 2 Kayyum, Kiraat ve Ferrag, 2 Devirhan. Bunlara ilaveten
sabah ve ikindi namazlan Oncesi mukabele okunmasi, mevlid-i gerif
okunmasi, vaizlik, selaci ve riiya tabiri yapmak i¢in bir muabbir de gorev
yapmaktayd:.Hj

Hiilasa Hacirecepzade Osman Efendi 1837 yilinda Corum’'da dinyaya
gelmis, ilmi bir ortamda yetismis, hifzim1 ikmal etmis, 1869 yilinda Ulu
Cami'de giindelik bir akge, yilik da ti¢ miid bugday mukabilinde imamet
gorevine baglamistir. Hacirecepzade Osman Efendi ayni camide miiderrislik
yapma kudretine ve Arapga eserler yazacak Kadar ilmi birikime sahip bir
sahsiyettir. Kirk yila yakin bir stire Ulu Cami'de gdrev yapan bu zatin iki oglu
da ayni camide uzun yillar imamet gérevini siirdiirmiislerdir. Hact Recepzade
Osman Nuri 15.05.1907 yilinda vefat etmistir.

3-Yazdigi Eserler:

Inceleyebildigimiz kadariyla Haci Recebzade Osman Nfiri Efendi'nin tefsir
ve fikih alaninda iki eseri bulunmaktadir.

1-"Ziyau'l-Bedr fi tefsiri streti'l-kadr”: Kadir suresinin tefsirine dair
yazdig1 bir eserdir. Bu kitap yukanda da deginildigi iizere Istanbul'da
bastlmistir.

2-"Fikhi Mecmua”: Zekat-vergi iliskisi, ticretle Kur'an okuma, mestler
ltizerine mesh etme, zihar keffaretiile diger kefaretler arasindaki farklar, mescit
ve camilerde cemaatin tekrari, namazda ellerin baglanmasi, cemaatle kilinan
namazlarda niyet, siinnet namazlarinin kaza niyetine kilimmasi, fikhi bilmece
ve zuhri ahir namazi gibi fikhin fiiru alaniyla ilgili bir eserdir. Eser hentiz

. s 149
yazma halinde olup toplam on risaleden olusmaktadr.

4-Sure Tefsirleri Baglaminda Ziyau'l-Bedr fi Tefsiri Stireti'l-Kadr

Tefsir tarihi stirecinde Kur'an miifessirleri kelam-1 ilahiyi bastan sona

Riyasetine bildirilecegi, Arif Efendinin smavi kazandigt giiniin ertesi giinii
itibariyle gireve baglamak iizere kendisine tebligat yapilmasina 26 Temmuz 1926
tarihi itibariyle karar verilmistir.”” Tevcihata mahsus tutulan ve Corum I Miiftiiliigii
Kiitiiphanesi'nden temin edilen defter. Karar no: 22; Ali Ihica, Coron Ulu Camii ve
Vakiflary, s. 234.

18 AliThca, Corum Ulu Camii ve Vakiflar:, . 240.

19 Haci Recebzade Osman Niri, Fikhi risdleler,
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yorumlamay1 amaglayan miistakil eserler kaleme aldiklar: gibi belli surelerin
tefsirini hedefleyen sure veya bazi ayetlerin yorumu mahiyetinde tefsir
eserleri de yazmislardir. Bu baglamda diger islam {ilkelerinde oldugu gibi
Osmanlh dlimleri de da belli bagh surelerin tefsiri mahiyetinde ¢ok sayida eser
viicuda getirmislerdir. Corumlu Hafiz Osman Efendi'nin yazdig1 sure tefsiri
debu tarzda kaleme alinmus eserlerden birisidir.

Sure tefsirleri gesitli sebep ve gerekcelere dayanarak Kur'an miifessirlerinin
oteden beri tercih ettikleri bir tiir olarak dikkati cekmektedir. Bunlar arasinda
tespit edebildigimiz kadanyla hasetsen Kadir Suresi'nin tefsiri ile ilgili olarak
yazilmig miistakil sure tefsirleri sunlardir: 1-Muhyi-i Gilseni'nin (6.1013/1604)
“Tefsiru Sureti'l-Kadr” adli eseri. 2-Muslihiddin Lari {6.979/1572) “Tefsiru
stireti'l-kadr” adli eseri. (Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 3182). 3-
Ahmed er-Rufai (0.578/1182) “Tefsirt Sureti'l Kadir” adh eseri.

Inceleyebildigimiz kadariyla giiniimiize kadar gelen Kadir Suresi'nin
tefsiri ile ilgili miistakil matbu eser Hacl Recepzade Osman Nuri'nin, Ziyau'l-
bedr adh eseridir. Bizim esas aldigimiz matbu baskiya gére Haci Recepzade
Osman Nuri'nin yazdig: eser Sultan Abdulhamid déneminde 1317/1899-1900

yilinda Istanbul'da basilmighr " Mezkur eserin hicri 1318 tarihli Haci
Recepzade Osman Efendi'nin talebelerinden Mazlumzade diye meshur Hasan
b. Mahmud tarafindan istinsah edilmis yazma bir ntishas: bulunmaktaysa da
bu niisha eserin basimindan bir yil sonra yazildigi ve yaziminda matbu eser
esas alindig: i¢in biz galismamizda kaynak olarak matbu niishay:

kullanaca@z.”

a- Haci Recepzade Osman Efendi'nin Tefsirinin Genel Ozellikleri

Bir tefsir eserinin Ozelliklerini ve miifessirin tefsirinde izledigi yOntemi
bilmenin en saghkli yolu o eserin mukaddimesini incelemektir. Zira
miifessitler yazdiklar1 tefsir eserlerinin mukaddimesinde o eseri yazig
gayelerini, eseri telif ederken hangi yolu izlediklerini, ne gibi kaynaklardan
yararlandiklarini ve ne tiir zorluklarla kargilastiklarimi ifade ederler. Bu da bize
eseri yazan miifessirin yontemlerini, hususiyetlerini ve bize eserin ve onu en
dogru sekilde tanimaya ve degerlendirmeye imkan verir,

20 Hac1 Recepzade Osman Nuri, Ziyidu I-bedr fi tefsivi siiveti I-kadr, s. 96. Ali Thea,
Corum Ulu Camii ve Vakiflar,, Coranm Belediyess, Birinci Baski, Matsa Basimevi,
Ankara 2006.

21 Hac1 Recepzade Osman Nuri, Ziyiu 'I-bedr ff tefsiri siireti'l-kadr, Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Yazma Eserler Boliimti, varak 263a.
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Hact Recepzade Osman Efendi eserinin basinda kitabr telif etme sebebi ve
vazdigi eserin hususiyetleri hakkinda su aciklamalari yapmaktadir:

“Bizim igin bin aydan daha hayirh olan Kadir Gecesi'nde Kur'an-1 inzal
eden Yiice Allah'a hamd olsun. Hasir ve nesir giiniinde sefaat¢imiz olan Hz.
Muhammed'e ve fecrin dogusuna kadar riik{ ve secde ile geceler boyu Allah'a
yakaran aline de salat ve selam olsun. Din ve diinya konusunda Rabbinden
afiyet dileyen, ruhunu teslim ederken Allah'in engin fazli ve kerameti
sayesinde kovulmus seytanin serrinden selamette olmay1 umut eden, Omer
oglu Hac1 Receb Osman Nuri el-Corumi diye meghur olan (Allah her ikisine de
magfiret etsin ve ruhu cesette oldugu siirece Samed katinda mahbub olan
efendimiz Hz. Muhammed hiirmetine ehli hasedin fitnesinden muhafaza
eylesin) bendeniz, feyyaz ve kerim olan Rabbimin inayeti ve fettah ve alim olan
Mevlamin yardimi ile on seneden beri Ramazan aylarinin Kadir gecelerinde
Cami-i Kebir'de Kadir Suresi'nin tefsiri ile meggul oluyordum. O Allah ki, feyz
ve inayetin kaynagidir, onun en biiylik inayetine dayanarak, tevfikine
sigimnarak bu sure-i celilenin miitalaasi esnasinda tefsir ehlinin Onde
gelenlerinin igtikleri sularin birikintilerini, ehli tabirin ileri gelenlerinin
vedikleri yiyeceklerin kalintilarim nesretme mesabesinde kiiglik bir seyler
vazmaya cesaret eyledim. Kim bu konuda bir seyler yemeyi ve igmeyi denerse,
ne doymasi ne de kanmast miimkindir. Bu nedenle seleflerimize,
mifessirlerin 6nde gelenlerine, onlarin rivayet ve dirayet tefsir kitaplarina
muracaat etsin. Clinkii o eserler bliyiik ¢aphdir ve icleri Kur'an-1 Azimussan
sirlarmun nurlariyla doludur. Talep edilenler o eserlerden fazlasiyla elde edilir.,
Ey taleplerimize icabet eden Allahim tevfikinle onun glizel olmasini bize nasip
et! Bu eseri yazmadaki maksadimiz, bizden geriye bir eserimizin baki kalmasi
ve vefat ettikten sonra amel defterimizin kapanmamasidir. Allah Resulii
(s.a.v.) soyle buyurmustur: ”Ad&'moglu vefat ettiginde amel defteri kapanir;
ancak ti¢ kisi harictir. Sadaka-i cariye, faydalamilan bir ilim ve ona dua eden
salih bir evlat birakan hari¢. Mislim, Ebu Hureyre'den (ra.) soyle rivayet
etmigtir: Resulullah (s.a.v) soyle buyurmuslardir: “Kim bir hidayete davet
ederse o kisiye uyanlarin sevabindan davetgiye de bir karsilik vardir ve bu
digerlerinin karsiliklarindan hicbir seyi de eksiltmez.” Ibn-i Abbas'tan (r.a)
soyle rivayet edilmistir: “Allah’in hayir anahtarlarim eline verdigi kimseye
miijdeler olsun.” Kardeslerimizin tesviki ve itaat ve ihsana 6zendirmeleri, bu
yiice surede de ifade edildigi lizere kisa zamanda az bir amelle biriik
sevaplara erigilecegine dair haberler bizi boyle bir esere yoneltti. Allahim, bizi
Kadir gecesinin faziletine nail olanlardan eyle, izzet ve kadru kiymet sahibi
nebimiz Hz. Muhammed hiirmetine de bizi salihler ziimresine kat. Bu

eserimizi de “Ziyau'l-bedr fi tefsiri stireti'l-kadr” olarak adlandirdik.””

22 Hac1 Recepzade Osman Niiri, Ziydu '[-bedr fi tefsiri siireti |-kadr, Istanbul, ty., s. 2-3.
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B-Tefsirinde Yararland1g: Kaynaklar:

Haca Recepzade Osman Efendinin tefsir eserinde ¢ok sayida rivayet ve
dirayet tefsirinden, temel hadis kitaplarindan, fikih eserlerinden, tasavvufi
kaynaklardan ve diger dini kaynaklardan yararlandig1 goriillmektedir.

1nceledigimiz kadariyla miifessirin tefsirinde yararlandigi temel tefsir
eserleri sunlardir. Mukatil b. Siileyman (6.150/767) tefsiri, Tbn Ebi Hatim
(0.327/939) tefsiri, Ebul Leys es-Semerkandi'nin (6.375/985) Bahru'l-ulum'u,
Ebu Ali el-Vahidinin (6.468/1076) Esbab-1 Niizul'u, Fahruddin er-Razi'nin
(0.606/1209) tefsiri, Kurtubi'nin (6.671/1272) tefsiri, Kadi Beydavi (6.691/1292)
tefsiri, Nesefinin (6.710/1310) tefsiri, Suyuti'nin (8.911/1505) tefsiri, Ismail
Hakki Bursevinin (6.1137/1725) Ruhu'l-Beyan adli tefsiri, Nisabtri'nin
(0.728/1328) tefsirinden, Abdiilhakim es-Siyelkiti'min (6. 1067/1485) Kadi
Beydavi Hasiyesi, Ismail Ibn Muhammed el-Konevi'nin (6. 1195/1781) Kad;
Beydavi Hasivesi ve Tefsiri Necati ve Tefsir-i Ibn Adil ve Tefsiru'l Hanefi
yararlandigi veisim zikrederek atiflar yaptign tefsir kaynaklar: arasmdadir.”

Hadis kaynaklari arasinda imam Buhari (6. 256/870) ve imam Miislim'in
(6. 261/875) Sahih'i, Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Miisned'i, Ebu Davud'un
(6.275/888) Siinen'i, Ibn Mace'nin (6.275/888) Siinen'i, Tirmizi'nin (6.297/909)
Stinen'i, Semsiiddin Muhammed Ibnu Yasuf Kirmani'nin (6.796) Buhari Serhi,
Hakim en-Nisaburi'nin (6.405/1014) el-Miistedrek'i, Darekutni (6.385/995) ve
et-Tac adh eser yer almaktadir. Yine Camiu's-sagir, Mesariku'l-Envar,
Miskatu'l-Envar, Ziihretii'r-riyad, Sthahu'l-mesabih de hadis naklettigi eserler
arasindadir.” Yine Kadi Beydavi tefsirinde yer alan hadisleri tahrig eden Ali
Miinavi'den (6.1031/1622) denakiller yvralmaktadn'zs

Fikth kaynag olarak ¢ogunlukla ibn Abidin'in (6.1252/1836) Reddul
Muhtar'indan yararlanmustir. Ayrica [brahim Halebinin (6.956/1549)
Miilteka'l-Ebhur adh eserlerinden bol bol istifade etmistir. Yine Miilteka
tizerine yazilmig serhlerden birisi olan ve "Damat Serhi” diye bilinen

23 Atiflar i¢in bkz: Receb Osman Niiri, Ziydu'l-bedr, 5.3, 9, 17, 18, 20, 21, 25, 29, 31, 40,
48, 50, 52, 54, 55, 56, 59, 60, 83, 85,

24 Haa Recepzade Osman Niiri, Ziydu 'I-bedr, 5.3, 5, 6, 10, 18, 40, 46, 47, 50, 51, 52, 53,
55, 58, 60, 71,

25 Rivayetleri Ibn Abbas (3,14), Ibn Mes'ud (s.12,17) Hz. Ali (7,8), Hz. Aige (s. 17,22)
Ebu Hureyre (s.7,8,20) gibi sahabenin ileri gelenlerinden, ayrica Vehb Ibn
Miinebbih (s. (s, 5,7) Miicahid (s. 5,7), [bn Omer, (s. 5,7) den nakletmektedir.
Eserinde kaynak gdstermeden bazi hadisler ve rivayetler de nakletmektedir.
(5.3,4,10,17) Yine eserinde zayif diye nitelendirebilecegimiz rivayetler de
bulunmaktadir. (s. 7, 8, 9)
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Mecmau'l-Enhur adli eser de yararlandigi fikih kaynaklari arasindadir.
Bunlara ilaveten Alim b. el-Ala el-Ensari ed-Dihlevi Hindi'nin el-Fetava't-
Tatarhaniyye adli eseri de sikca ahf yaptig: fikih kaynaklarindandir. Arapga
kamuslar arasinda Firuzabadi'nin (6.817/1414) Kamiisu'l-Muhit ve Murtaza
ez-Zebidi'nin (6.1205/1791) Tacu'l-Arus gibi temel kaynaklardan
}-'a.rarlanmigstlr.er

Yukarida sayilan kaynaklara ilave olarak Imam-1 Gazzali'nin (5.505/1111)
Thya adh eseri, Tevilatu'n-necmiyye, Hilye, Irsadiyye, Seyyid Ali'nin Serhu's-
sir'a'si, Miracu'd-diraye, Hisanu'l-Mesabih, Miiltekadat, Miintehabu'n-
nefayis, Vakiati'l-Mahmudiyye adl kitaplar mifessirin atif ve alinti yaptig
eserler arasindadir. Bunlara ilave olarak miifessir eserinde muhtelif ayetleri
tefsir ederken Ebu Said el-Hanefi, Seyh Ebu Amr, Abdulkadiri Geylani, Ata el-
Horasani, Bayezid-i Bestami, Seyh Suhreverdi, Imam Sarsari, ve Imam-i
Birgivi gibi gesitli zatlarin goriislerinden de nakiller yapmlstlr.z_']

Yukarida siralanan sahis ve eser isimleri, yararlanilan temel kaynaklarin
gesitliligi ve genisligi onun eserini yazarken oldukga zengin bir kaynaklar
manzumesinden yararlandigini, bu ehliyet, liyakat ve birikime sahip
oldugunu gostermektedir.

c-Tefsirinde Uyguladigi Yontem(ler):

Hac1 Recebzade Osman Nurinin tefsirde uyguladig: yontemlere
gecmeden dnce miifessirin tefsiri igin miistakil bir eser yazdigi Kadir suresinin
mealini vermekte yarar goriiyoruz.

“Elhak biz indirdik onu Kadir Gecesi! Ne bilirdi ki sana, ne Kadir Gecesi—
Bin aydan hayirdir o Kadir Gecesi. Iner peyderpey melaike ve ruh onda,
izniyle Rablerinin her bir emirden. Bir selamdir o gece, ta tan atana kadar...”
(Kadir Suresi, 97/1-5)

Hac1 Recebzade Osman Nuri Kadir suresinin tefsirine surenin bes ayetten
ibaret oldugunu belirterek baslar. Ruhu'l-Beyan'a dayanarak bu surenin
Mekki ve Sami'ye gore altt ayet, digerlerine gore ise 5 ayetten ibaret oldugunu
ilave eder. Ona gore bu surenin niizul mekéni ihtilafli olup Mekki oldugu da

26 Hac1 Recepzade Osman Niri, Ziydu 'l-bedr, 5. 23, 24, 46, 51, 53, 54
27 Hac1 Recepzade Osman Ntri, Ziyau '[-bedr, 5.4, 6,9, 10, 11, 21, 23, 37, 39, 41, 42, 50, 66,
68, 84; Atif yapilan zatlar icin bkz: s. 20,27, 29, 30, 38, 39, 69.
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Medeni oldugu da sidy]enmi;-;tir.2R Miifessir daha sonra bu surenin niizul sebebi
ile ilgili olarak Ata'min [bn Abbas'tan, Ibn Ebi Hatim ile Vahidi'nin
Miicahid'ten, Suyuti'nin zikrettigi izere su rivayeti nakleder.”

“Hz. Peygamber bir giin ashabmma Hz. Isa (as.) timmetinden Israil
ogullarindan bir erin amelini anlatti. Buyurdu ki iste bu er zirchimi giydj,
silahomi kugandi ve Allah yolunda kafirlerle bin ay yani 83 yil dort ay stirekli
silahini gece glindiiz omuzundan birakmadan savastt. Bunun iizerine ashab
son derece hayret etti ve iiziildiiler. “Boyle bir amel ve bol hayir ancak uzun
omre ve ¢ok uzun bir siireye baghdir. Su zamanda Allah Teala bizim
hayatimizi kisa ve omiirlerimizi de hikmetine binaen az kilmustir. Bu kadar
kisa zamanda ve az Smurde boyle bir ameli nasil elde edebiliriz—Mijde boyle
bir ameli igleyene ve bliyiik sevap kazanana!” dediler. Bunun tizerine Allah
Resulti onun benzerini ashabr icin de istedi. Allahu Teala da bu sureyi celileyi
inzal buyurarak Habib'inin kalbini teselli ederek ashab ve tmmeti
Muhammedin de gonltinii alma amaciyla onlara Kadir Gecesi'ni bah@@tti"w

Daha sonra surenin ayetlerini tahlil ve tefsir etme yoluna gitmistir. Ayetleri
tefsir ederken 6ncelikle ayeti ayetle tefsir etme yolunu tercih etmigtir. Ayetlerin
mana ve maksadina niifuz i¢in yerine gore stinnete ve hadislere bagvurma
yoluna gitmistir. Bu amagla yukarida zikrettigimiz kaynak eserlerden bolca
hadisler nakletmistir. Yine ayetlerin delaletini ve ihtiva ettigi konulari
aciklamak icin sahabe ve tabiun kavillerine yer vermis, muhtelif tefsir

28 Hacl Recepzéd&’. Osman Nuri, Ziyau'[-bedr, 5. 3; Surenin Mekki mi yoksa Medeni mi
oldugu konusunda ihtilaf vardir. Ebu Hayyan (6.754/1353) ¢ogunluga gore bu
surenin Medeni oldugunu siylemistir. Maverdi (6.450/1058) Mekki oldugunu kabul
etmis, Vahidi (5.468/1076) ise Medine'de nazil olan ilk sure oldugunu soylemistir.
Fahruddin er-Razi (65.606/1209) ve en-Nisabtri (6.728/1328) Mekki oldugunu, ez-
Zemahseri (6.468/1076), Beydavi (6.691/1292) ve Ebussuuud (0.982/1574) ise
ihtilafh oldugunu belirtmislerdir. Suyuti (0.911/1505) ise el-Itkan ‘da bu konuda iki
goriis oldugunu, cogunlugun Mekki olusunu kabul ettifini soylemigtir. Bkz:
Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, [stanbul, t.y., 1X, 596;

29 Rivayet i¢in bkz: ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur 'ani'l-Azim, Daru Kahraman, stanbul 1985,
VIII, 463,464.

30 Hacl Recepzade Osman Nuri, Ziyi'l-bedr, s. 3-4. Ibn Miinzir, Ibn Ebi Hatim ve
Beyhaki'nin Siinen'inde Miicahit'ten naklettiklerine gore Hz. Peygamber [srail
ogullarindan bir erin Allah yolunda bin ay silah kuganmis oldugunu anlatmigtir.
Miislitmanlar buna taacciip ettiler ve amelleri kendilerine pek noksan gorindii.
Allah Teala da bu sureyi inzal buyurdu. Elmahli merhum bu konuda bagka
rivayetler de nakletmektedir. Bkz: Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1X,
5972-5973.
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eserlerinden istifade ederek sureyi her bir ayeti tafsilath bir bigimde tefsir
etmistir.

“Kuskusuz biz onu Kadir Gecesi indirdik, Ne bilirdi ki sana, ne Kadir
Gecesi—(Kadir, 97/1-2)

Miifessir bu ayette yer alan “nezzelna” degil de “enzelna/indirdik”
ifadesine dayanarak Kur'an-1 Kerim'in ilk defa Arap lisanu ile bir btitiin halinde
topluca Ruhul Emin vasitasiyla Levh-i Mahfuz'dan yedinci semadaki Beyt-i
Mamur'a Kadir Gecesi indigini kabul eder. Ondan sonra dlinyaya inigler ise
zamana ve ihtiyaclara gore tedrici ve tencimi olarak gerc;ek]es,%mi:;tir.” Diger
ilahi kitaplarm aksine Kur'an-1 Kerim'in yerytiztine toptan degil belli
arahiklarla parca parga indigini belirten mufessir, Ebu Same've dayanarak
Cebrail'in Hz. Peygamber'e tam 24000 kere geldigini ifade eder. (5. 18)

Tefsirinde Kur'an-1 Kerim'in toptan ve bir kerede degil de peyderpey nazil
olusunun hikmetleri ile ilgili su izahlart yapmuistir. 1-Bunun sebep ve
hikmetlerinden ilki Kur'an-1 Kerim'in Hz, Nebi'nin kalbine yerlestirilmesi
(tespit) ve pekistirilmesinin saglanmasidir. 2-Hz. Peygamber'e dmriintin
sonuna kadar vahiy inzal edilerek ona deger verildiginin ve ganinin son derece
yiiksek oldugu gosterilmigtir. 3-Muhtelif zaman ve mekanlarda vahiy inzal
ederek gesitli vyerlerin ilahi vahiy ve Hz. Peygamber'le sereflenmesini
saglanmistir. 4-Cenab-1 Hakk'm tnceki kitaplarda haber verdigi yeni bir kitap
gonderme vaadi gecekleserek willar icinde ortava c¢ikan cesitli zorluk ve

sikintilarin yeni vahiylerle hafifletilmesi ve kolaylagtirilmasi saglanmist >

d-Kadir Gecesinin Fazileti

“Kadir Gecesi bin aydan hayirhdir.” (Kadir, 97/3) Hac Recepzade Osman
Efendi bu ayetten hareketle Kadir Gecesi'nin ve o gecede yapilacak ibadetin
astinliiglini vurgular. Ona gére tipki insanlarin amelleri ve mertebelerinin
farkliligr gibi bazi zamanlar ve o zamanlarda yapilan ameller de digerlerinden
farklidir. Ramazan ayi, Cuma guinii, Berat gecesi, Kadir gecesi, Zilhicce aymun
ilk on giinii, Asure giinii de iste bu aynicalikli zamanlardandir. iste bu
zamanlarda yapilan amellerin kiymeti ve ecri daha buyiik, sevabi daha
t:ukt-ur“M

31 Hac1 Recepzade Osman Nuri, Ziyin |-bedr, 5. 15-16. Aynu yaklagim igin bkz: [bn
Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan, Darul Fikr, Beyrut 1988, XXX, 258.

32 Haat Recepzdade Osman Nuri, Ziydu [-bedr, 5. 18

33 Hact Recepzade Osman Nuri, Ziydu'I-bedr, s. 18, 19, 23, 28,

34 Hact Recepzide Osman Nuri, Ziydu [-bedr. 5. 9.
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Miifessir, Kadir Gecesi'nin 6nemini, buytikluguni, kivmet ve yuceligini
dort vecihle agiklamustir.” 1-Bu gece binaydan hayirli bir gecedir. Bu gecede az
bir zamanda vapilan ibadet i¢inde Kadir Gecesi bulunmayan bin ayda
yapilacak ibadetten daha istindiir. 2-Bu gecede meleklerin inmesi stz
konusudur. Bu gece digerlerinden farkli olarak melekler rahmet igin inerler. 3-
Bu gece melekler her tiirlii is icin inerler. Bu gece her tirli hikmetli is i¢in
ayinimun yapildigs gecedir. 4-Tan yeri agarincaya kadar esenlik ve selamettir.
Kadir gecesi fecrindogusuna kadar rahmet ve selamet gecesidir, :

Haar Recepzade Osman Nuri'ye gore Kadir gecesinin yiiceltilmesinden
maksat aslinda Ku'ran-1 Kerim'in yiiceltilmesidir. Zira bir seye hiirmet
ederken aslinda hiirmet zarfa degil mazrufadir. Burada gece zarf, mazrufu ise

Kur'an-1 Kerim ve onun inzalidir. "

Bilindigi lizere Kadir Gecesi'nin Ramazan ayiun hangi gecesi oldugu
meselesi ihtilath bir konudur ve bu hususta yaklasik 40 farkli goriis
nakledilmistir. Ummetin biiyiik dlimlerinin ¢ogunlugu, onun Ramazan ayinin
son on gecesinin bilhassa tek gecelerinden biri oldugunu kabul ederler. Bu
alimlerin ¢ogunun goriisi 27. gece oldugu yolundadir. Bu konuda bazi sahih

hadisler de rivayet edilmistir.” Haci Recepzade Osman Nuri de bu konuda

35 Rivayel miifessiri Bagavi (6.516/1122) ve diravet miifessiri ez-Zamahserimin
{0.538/1143) beyanlarina gire bu gecenin Kadir Gecesi olarak adlandirilmas: “kadr”
sdzctuigiine verilen iki farkli manadan dolayidir. Bunlardan ilki “kader”, ikincisi de
“kadru kiymet” anlamlardir. Buna gore bu gece iki nedenle Kadir Gecesi diye
adlandimlmustir: 1-Bu gece ilahi islerin ve hiikiimlerin “takdir” edildigi gecedir.
Cenab-1 Hak kullar ve beldelerle ilgili olarak gelecek seneye kadarki biitiin igleri ve
hitkumleri bu gecede takdir eder. “Her hikmetli is onda tefrik edilir” (Duhan, 44/4)
ayetinde oldugu gibi. Bu manaya gore Kadir Gecesi demek Takdir Gecesi demektir.
2-Bu gece kadir ve kiymetinin, azamet ve serefinin yiice olusu sebebiyle Kadir gecesi
adimi alnustir. “Allah't hakkiyla takdir edemediler, kadru kiymetini bilemediler”
(En'am Suresi, 8/91) ayetinde oldugu gibi. Yani ona gercken tazim ve saygiyl
gosteremediler demektir. Bu manaya gore de Kadir Gecesi, azamel ve seref gecesi
demektir. Bkz. Bagavi, Meilim't-tenzil, Darul Marife, Beyrut 1992, IV, 509; ez-
Zemahseri, Kt';i;;!?f; Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, 1V, 780; Mevdudi, Teffitimi'l-
Kur'an, Insan Yaynlari, istanbul 1991, VI, 186: Fahruddin er-Razi ve Elmahh Hamdi
Yazir ise bunlara {i¢lineti bir mana daha eklemiglerdir. Onlara gore “kadr”in bir
manast da darhik/tazyik olup bu gece 6vle bir darhk gecesidir ki, o gece inen
melekleri yeryiizii istiap edemez, meleklere dar gelir demektir. Bkz: Fahruddin er-
Razi, Tefsir-i Kebir (Mefitilu'l-Gayb). Akgaf, Yaymlar, XXIIL281; Elmahh Hamdi
Yazir, Hak Dinin Kur'an Dili, Eser Nesrivat, jstanbul,t}-’., IX, 5971

36 Haa Recepzade Osman Nuri, Ziyau I-bedr, s.33.

37 Hao Recepzade Osman Nurd, Ziydt 'I-bedr, 5. 34.

38 Mevdudi, Teflrmi'1-Kur'an, V1T, 186.
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bircok rivayeti naklettikten sonra “Sanki biitiin bunlardan Kadir gecesinin
Ramazan'in yirmi yedinci gecesi oldugu noktasinda icma vaki olmus gibidir”
demektedir.” Ancak ne olursa olsun son tahlilde Kadir Gecesi'nin Ramazanin
hangi gecesi oldugu hakkinda tam bir kesinlik yoktur. [leri siiriilen biitiin

g6tiigler birer tahminden ibaretti .

Yine o bir yerde Kadir Gecesi'nde yapilacak ibadet tiirleri ile ilgili farkl bir
tavir sergiler. Haci Recepzade Osman Nuri bu gecede yapilacak ibadet tiirleri
arasina her tiirlii ibadeti dahil eder. Ona gore “Kadir gecesi bin aydan daha
hayirhdir” ayeti birgok manayi ihtiva eden cevamiul kelimdir. Dolayisiyla bu
gece ibadet olarak namazin yam sira haram ve menhiyatin terki, vitir, fitir
sadakasi, zekat, sadaka, keffaretlerin 6denmesi, voksullarin doyurulmas,
ferdi ve cemaatle farz veya nafile namaz, adaklar ve ana babaya iyilik gibi
biitiin ibadetler dahildir. Bu gece bunlardan her birini yapmak bin aydan
hayirh olarak addedilir. “

“O gece melekler ve Ruh, Rablerinin izniyle her tiirlii is i¢in inerler” (Kadr,
97/4) ayetindeki Ruh'un ne oldugu konusunda farkhi gorisler bulundugunu
belirten Haci Recepzade, bunlar arasinda en dogru olanin “Onu kalbine
Ruhu'l-Emin indirdi” ($uara, 26/193) ayeti ile “Ona Ruhumuzu génderdik.”
(Meryem, 19/17) ayetine gore Cebrail oldugunu soyler. Ona gore en dogru
goriis budur, zira Allah Teala Cebrail'i gizli hikmetine binaen yeryiiziine inig
ve yiikseliglerinde meleklere reis ve nazir k;lmlshr.sz Ayette gegen “her tirli
is” ifadesinden kastedilense selam, Oztir, istigfar, miiminleri ve peygamberi
teselli, muhabbet, bu gecenin faziletini idrak etme, immete ikramda bulunma,
ezelde takdir edilen igleri agiga ctkarma gibi hayir ve serre samil her tirlii
i@l‘il’.lﬁ

“O gece tan yeri agarincaya kadar esenliktir” (Kadr 97/5) ayetini, Allah
Teala biitlin miiminleri bu gecenin bereketiyle diger gecelerin hilafina bela ve

39 Haai Recepzade Osman Nuri, Ziyiu I-bedr, 5. 29.

40 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y., X1, 25.

41 Haci Recepzade Osman Nuri, Ziyidu I-bedr, s. 43, 47,49.

42 Hacr Receprzade Osman Nuri, Ziyiu I-bedr, 5. 72; Ruh kelimesinin Kur'an'da birgok
yerde hayatin kaynag, Allah'in vahyi ve emirleri, vahiy getiren melek gibi farkli
manalarda kullamldigimi belirten Muhammed [zzet Derveze'ye (6.1984) gire de
miifessirler bazi hadislere istinaden buradaki ruhun meleklerin biiyiigii olan Cebrail
oldugunu tasrih ettiklerini belirti. Muhammed lzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,
Ekin Yaynlary, Istanbul 1, 159; Ayrica bkz: Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdns
Tefsiri, X1, 28.

43 Haci Recepzade Osman Nuri, Ziyidu T-bedr, s. 80.
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afetlerden muhafaza eder seklinde yorumlar. Ona gore ayette ifade edilen
biittin bu ikram ve nimetler mutlak degil, Kadir Gecesinin ne oldugunu bilen
ve ona inananlaricin gew,:cr]idir.qr‘1

Hac1 Recepzade Osman Nuri'nin tefsirinde ilgi ve dikkati ¢eken farkl
goriisleri de bulunmaktadir. Ornegin bir yerde Fahruddin er-Razi ve Ismail

HakkiBursevi'ye dayanarak ubudiyetin risaletten evla oldugunu séy ler.”

e-Eserde Ulumul Kur'an Konular::

Haa Recepzade Osman Efendi tefsirinde yerine gore Ulumul Kur'an
konularma da deginmis ve bazi konularla ilgili kendi gorislerini de
belirtmistir. Ornegin o bir yerde agiklama yaparken Kur'an-1 Kerim'de neshin
varligini kabul etmekte ve Kur'an-1 Kerim'in niizultiniin uzun yillan alacak
sekilde olmasimin bir hikmetinin de Kur'anin bu stire zarfinda Hez.
Peygamber'in kalbinde korunmas: oldugunu ve zamanla kolaylik i¢in neshin
miimkiin olmasi seklinde izah eder. Ona gére Kur'an'in bir kismi digerini nesh
edeceginin bunun da ancak bir kisminin 6nee bir kisminin sonra olacak sekilde
farkh zamanlarda inmesine bagh eldugunu séyler. Sonra gelen ayetler de "Biz
bir ayeti nesh ettigimizde...” ayetinde oldugu gibi 6nce gelen ayetleri nesh

eder diyerek neshin varligini kabul eder.”

44 Hact Recepzade Qsman Nuri, Ziydu 'I-bedr, s. 92.

45 Haa Recepzade Osman Nuri, Ziydu'I-bedr, 5. 21. “Hasili kugkusuz bir menfaat elde
etmek veya bir zarar defetmek icin ibadet ihlas climlesinden degildir. Ismail Hakks
“Ben cinleri ve insanlarnt yalmzca bana kulluk etsinler diye yarattm” ayetinin
tefsirinde soyle demigtir: “Onlarn yalmzea ibadet igin yaratmasi seklindeki
simirlamast (hasr) rububiyetin valmzca Allah i¢in ubudiyetin de kullar igin
oldugunu gosterir. Onlarin en hususi vasfi da budur. Hatta ubudiyet risaletten
evladir demislerdir. Bu nedenledir ki Cenab-1 Hak, resuliinii degil de “Kulunu
geceleyin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya yiriten..” diye buyurmustur.
Kelime-i sehadette de kullugu, risaletin éniine gecirmistir. Kullardan kim rububiyet
iddia ederse bu ayetin tehdidinden sakinsm, Batiin kemalatAllah'indir. Bukuldada
ortaya gikoustir, kul yalmzca mazhardir. Zahir olan ise Allah ve O'nun kemalidir.”
imam Fahruddin er-Razi de tefsirinde soyle demistir: “Ubudiyet risaletten daha
tistiindiir. Zira ubudiyet ile halktan Hakka'a yonelir. Bu ise birlesme (cem) ve
buttinlesme (vasl) makamidir. Risaletile de Hakk'tan halka yonelir. Bu ise ayrilma ve
uzaklasma makamidir. Aymi sekilde ubudiyette risaletin aksine her sey efendive
dayandirilir; efendi kulunun bitiim onemli iglerinin kefili olur. Risalet bunun
aksinedir, zira onda timmetin islerini teketfiil eder. Bu ikisi arasinda is¢ ne kadar
bityiik bir fark vardir!” Hac Recepzade Osman Nuri, Zyau 'I-bedr, s. 21.

46 Haci1 Recepzade Osman Nuri, Ziyiu 'l-bedr, s, 18-19.
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Haci Recepzade Osman Efendi tefsirinde Kur'an ilimlerinden bir olan yedi
harf konusunda da kendi kanaatini beyan eder. Kur'an igin yedi harfin
varhgin kabul etmekte ve yedi harfin yedi kiraat degil yedi liigat oldugunu
soylemektedir. Bunlan da Kureys, Hiizeyl, Yemen, Ben-i Temim, Tayy, Sakif,

Hevazin liigatleri olarak saymaktadur.”

f-Eserde Yer Alan Zayif Rivayetler ve Bilgi Yanhsliklart

Haci Recepzade Osman Nuri'nin tefsirinde zaman zaman zayif rivayetlerin
van sira yanhs bilgilerin varligina da rastlanmaktadir. Ornegin o, bir yerde
Tevrat'n dilinin ibranice oldugu belirtirken, Incil'in dilinin de Siiryanice
oldugunu ifade etmektedir.” Oysa Incil'in dili bilindigi tizere Siiryanice degil
Aramice'dir.

Yine bir yerde Hz. Peygamber'in ruhunun hayatta oldugunu ifade etmekte
ve Hz. Peygamber'in ruhunun berzahta his ve suurdan ayrilmadifim ileri
stirmektedir. Dahasi peygamberlerin cesetlerinin ¢lirlimedigini de ileri
stirmektedir. Daha da ileri giderek bir yerde peygamberlerin cesetlerinin nur
oldugunu daileri siirmektedir.””

Bagka bir yerde Hz. Musa'ya Tevrat'in 1000 sure olarak ve her bir surede de
1000 ayet bulunacak sekilde toptan indirildigini ileri siirmektedir.” Yine baska
bir yverde Arapganin bilitlin dillerin en tistiint oldugunu kabul etmektedir.
Buna gerekge olarak da Cennet'te konusulacak dilin Arapga, Hz. Peygamber'in
de Arap olusunu ileri siirmektedir. Bu konuda “Ug seyden dolayt Araplari
seviniz. Zira ben Arabim, Kur'an Arapcadir, Cennet Ehlinin lisaru da
Arapgadir” hadisini nakletmektedir. Oysa bu hadis muteber hadis alimleri

tarafindan mevzu olarak addedilmistir. Yine o bu goriisti desteklemek igin

47 Hac1 Recepzade Osman Nuri, Ziydu 'I-bedr, 5. 24.

48 Hac1 Recepzade Osman Nuri, Ziydau 'I-bedr, s. 25.

49 Hac1 Recepzade Osman Nuri, Ziydu'I-bedr, 5. 40,

50 Hact Recepzade Osman Nuri, Ziyau [-bedr, s. 35.

51 Haal Recepzade Osman Nuri, Ziyiu I-bedr, s. 24-25. Unlii hadis alimi Acluni bu
hadisin Taberanai, Flakim ve Beyhaki tarafindan ibn Abbas'tan merfu olarak rivayet
edildigini ancak senedinin ok zayif oldugunu zikretmektedir. Bkz: Acluni, Kesfu'l-
Hafa, Miiessesetur Risale, Beyrut 1985, L, 55. Mevzu hadislerle ilgili miistakil bir eser
vazan Sevkani ise bu hadisi mevzu hadisler arasinda sayarak, Ukeylimin bunun
astlsiz oldugunu séyledigini, Ibnul Cevzinin ise uvdurma haberler arasinda
zikrettigini nakleder. Bkz: Muhammed b, Al es-Sevkani, el-Fevdidu T-ineemua fil
alradisy -mievdua, Kahire 1260, s 413,
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Ebul Leys es-Semerkandimin (6.375/985) tefsirinden soyle bir alinti da
yapmaktadir: “Bahru’l-Ulum'da Allah Teala Hz. Adem'i yarath, ona biitiin
isimleri ve dilleri 6gretti. Hz. Adem yedi ytiz bin dil konusurdu. Bunlarin en

faziletlisiise Arapgadir.”™”

Sonug

Haa Recepzade Osman Efendi, miladi 1837 yilinda Corum'da dogup
burada yetismis, fikih ve tefsir alanlarinda eser vermis son devir Osmanli
alimlerinden biridir. Ilim ehli bir aileye mensup olan Osman Efendi, hifzini ve
ilim tahsilini miiteakip gegmiste Cami-i Kebir diye bilinen bugtinkii adiyla
Murad-1 Rabi Ulu Cami'de 40 yila vakin bir siire imamet gdrevini siirdiirmiis,
ayni camide ilimle ve tedrisle mesgul olmustur. Haci Recepzade Osman Efendi
miladi 15.05.1907 yilinda, yetmis yasinda dogdugu ver olan Corum'da vefat
etmigtir.

Omer Serif ve Mehmet Sitkrii adinda iki oglu bulunan Osman Efendi
evlatlarina da dini egitim vererek yetismelerini saglamis ve her ikisini de hafiz
yapmustir. Kendisinin vefatindan sonra iki oglu Hafiz Omer Serif ve Hafiz
Mehmet Siikrii Efendiler de uzun yillar Corum'da Ulu Camide babalarinin
yerini doldurarak ayni camide uzun yillarimamhk gorevini ifa etmislerdir.

Hacar Recepzade Osman Efendi, muhtelif konularla ilgili heniiz yazma
halinde bulunan fikhi risalelerin yaru sira, Kadir Suresinin tefsirine dair
miistakil bir sure tefsiri de yazmistir. Bu eser 1900 yilinda Istanbul'da basilarak
ilim diinyasinin istifadesine sunulmustur.

Hacr Recepzade Osman Efendi bu eserinde Kadir Suresi'nin tefsirini
yaparken dncelikle temel rivayet ve dirayet tefsirlerinden yararlanmistir. Yine
bu eserine temel hadis kaynaklarmmdan, fikth kitaplarindan, Arapca
kamuslardan ve temel tasavvufi kaynaklardan da bolca istifade etmigtir. Tefsir
yaparken ayetleri ayetle tefsir etmenin yani sira, Kur'an' stinnetle tefsir etme,
yerine gore ashab, tabiun ve meshur mutasavviflanin fikir ve goriglerine de
yer verme, genis bir kaynaklar manzumesinden yararlanma yoluna gitmistir.

Haci Recepzade Osman Efendi gerek fikhi risalelerini ve gerekse tefsirini
acik ve anlagihir bir dille, Arapga olarak yazmugtir. Arapcayi rahat ve bagarili bir
sekilde kullanmasi, ciimlelerinin agik ve anlagihir olusu, tislubu ve konulariele
alis tarzi onun dini ilimler kadar, Arap lisanina da hakim oldugunu

52 Haci Recepzade Osman Nurd, Ziydu'l-bedr, s. 25.
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gostermektedir. Budurum Osmanli dénemi medreselerinin orta buytikliikteki
bir ilde bile en azindan Arap lisani ve dini ilimler sahasinda ehliyetli ve
liyakatli insanlar yetistirme 6zelligini stirdiirdiigiinii géstermektedir.

Onun Anadolulunun orta bitytiklukteki bir ilinde Kadir Suresi'nin tefsirine
dair giizel ve akici bir iislupla yiiz sayfay1 asacak sekilde Arap lisamyla ilmi bir
tefsir eseri yazmug olmasi, gerek kendinin gerekse yasadig donemde din
hizmetlerini ifa eden imamlarin ilmi seviyelerinin yiiksekligini ortaya
koymaktadir. Mispet ilimlerde geri kalmakla ve ¢agimi yakalavamamakla
suclanan medreselerin en azindan kendi donemlerinde dini ilimler alninda
oldukea ileri diizeyde ve ehliyetli insanlar yetistirebildigi gostermektedir.
Allah kendisine gani gani rahmet eylesin ve nur iginde yatsin.
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YUSUFB.OSMAN EL-ISKILIBI'NIN LISANU'L-MANTIK Fi
MMA RIFETI'N-NUTK ADLI ESERI VE EBHERI'NIN
ISAGOCI'SI iLE KARSILASTIRILMASI

Tbrahim CAPAK*

Girig

“Isagoci gelenegi”’nin baslamasini saglayan Porphyrios'un (232-304)
Isagoci adli eseri, Aristoteles'in (384-322) Organon'ununilk ti¢ kitabi ile birlikte
Abdullah Ibnii'l-Mukaffa' (8. 759) tarafindan Arapgaya terciime edildikten
sonra Islam diinyasinda taninnug, bu tarihten itibaren gerek “Isagoci” baghg
altinda gerekse onun Arapga karsiigi olan “el-Medhal” adiyla yeni
“Isagoci”ler yazilmistir. !

Yazilan Isagoci'lerin yer yer birbirinden farkli oldugu goriilmektedir.
Nitekim Porphyriosun isagoci'sinin -kendisinin de belirttigi gibi- Aristo'nun
Kategoriler'ine bir giris olmasma karsihk, Farabiminki mantigin 6nermeler
boliimiine giris mahiyetindedir. [hvan-1 Safamin Isagoci'si ise daha ok
diigtince-dil-mantik iliskileri konusuna agirhik vermekle birlikte genel
anlamda mantifa giris olarak degerlendirilebilir. bn Sina, Isagoci'sini el-
Medhal bashgr altinda kaleme alirken onda, ilimler ansiklopedisi
mahiyetindeki es-Sifa'ya giris olarak tasarladig izlenimi uyandiran konulara
yer vermigtir. Ebheri'nin Isagoci'si ise amag ve igerik itibariyle digerlerinden
oldukga farkhdir. Nitekim filozof bu kiiglik risaleyi yazmaktaki amacim
"herhangi bir ilme yeni baglayanlarin bilmesi gereken hususlari ortaya
koymak" seklinde belirlemigtir ki bu durumda onu “ilimlere girig” olarak

degerlendirmek mumkindir.’ Isagoci']erin birbirinden farkhilik arz etmesi

** Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, capakibrahim@hotmail.com

1 Nihat Keklik, fslam Mantik Tariki, Istanbul 1969, 1/42-43; H.R. Atademir,
“Porphyrios'un Isagoji'si ve Bir Kag 562", Porphyrios, Isagoge (trc. Betiil Cotuksoken)
istanbul 1986, s. 80. [sagoci veya el-Madhal isminde eseri olan baz filozoflar
sunlardir: Kindi (6. 866), Ahmed ibn Tayyib es-Serahsi (6. 896), Ebu Bekr Muhammed
ibn Zekeriyya er-Razi (6. 925), Ebu'l-Ferec ibnii't-Tayyib (6. 1020), Metta ibn Yunus (6.
940), Ibnii'l-Hammar (6. 942), Farabi (6, 950), Ihvan-1 Safa, [bn Sina (6. 1037) ve Ebheri
(0. 1265). Bkz, ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Kahire ts., s. 368, 372, 384, 430; N. Keklik, age.,
47-64; Hiiseyin Sanoglu, "Mantik Tarihinde isag{ici Gelenegi ve Ebheri'nin
Isagfici'si”, Ebheri, Isagiici, (Metin-geviri-inceleme Hiiseyin Sartoglu) Ist. 1998, 5. 15.

2 Ebheri, fsagm‘f(Mmmgn Girfs), [stanbul 1998, s, 48.
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onlarmn igeriginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Porphyrios'un {sagoci'sinden
sonra yazilan Isagociler, Porphyrios'un Isagoci'sinde oldugu gibi sadece bes
tiitmeli konu edinmemistir. Mesela, Porphyrios, Isagoci'sinde sadece “beg
tiimel” yani cins, tiir, ayrim ve ilintiyi incelerken, Farabi (870-950), [sagoci adli
eserinde beg tHimel konusunun yani sira dnerme ve kismen tanim konusuna da
yer vermekte bes timelin, tnermeleri ve tammi olusturmalar agisindan
tnemine dikkat cekmektedir. Ebheri (6. 663/1265) ise Isagoci adli eserinde
neredeyse bittin mantik konularini ele almakta ve bes timele de kisaca
deginmektedir. :

Biz bu tebligimizde Ebheri'nin [sagoci'si ile el-Halimi Yusuf b. Osman el-
skilibinin' Lisanu'l-Mantik fi Mearifin-Nutk’ adh eserlerinin igerigini
karsilastirmaya calisacagiz. Ebheri'nin Isagoci'si, degisik dillerde Tiirkiye
kiitiiphanelerinin bircogunda birden fazla niishasi olarak bulunmaktadir.

Ebheri'nin Isagoci'sini serh eden bir ¢ok alim olmustur, bunlardan bazilari
soyle siralanabilir: Husameddin Hasen el-Kati (6. 1359), Semseddin
Muhammed ibn Hamza el-Fenari (6. 1431), Hayreddin el-Bitlisi (6. 1451),
Sihabeddin Ahmed ibn Muhammed el-Ebdi, Nureddin Ali ibn ibrahim es-
Sirazi (6. 1458), Zekeriva ibn Muhammed el-Ensari el-Kahiri (6. 1504),
Hayreddin Hidir Ibn Omer el-Atufi (6. 1546), Hakim Sah Muhammed ibn
Miibarek el-Kazvini (6. 1559), Muslihuddin Mustafa Ibn Sa'ban es-Sururi (8.
1561), Nev'i Yahya Efendi (0. 1599), Mustafa Mostari (6.1707), Davud Karsi (6.
1747)", bunlara el-Halimi Yusuf b. Osman t‘l-iski[ibi'yi (0. /1199/1785) de
eklemek gerekir. Bu ismi sayilan Isagoci sarihlerinden Hiisameddin el-Kati ile
Molla Fenari'nin gerhleri tizerine ¢ok sayida hasiye vazilmistir. Diger taraftan

3 ibrahim Capak, “Porphyrios ve Ebherinin Isagocileri Baglaminda Farabinin
Isagoci'si”, Uluslararas Firibi Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2005, 5.102.

4 Bagdat'li Ismail Pasa, Seyh Yusuf b. Osman'1 “Iskilipli vaiz; Anadolu-Iskilipli Hanefi
mantik¢r diye tanitirken, onun Istanbul'da Stileymaniye Camii vaizi oldugunu ve
hicri 1199 (m. 1785) yilinda vefat ettigini kaydetmektedir. (bkz. Ismail Pasa el-
Bagdadi, Hediyyetu'l Arifin, Esmau'l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, Istanbu-1951,
1. 570. Biinyamin Erul, “Ilmiye Sintfina Mensup Baz Iskilipli Alimler ve Eserleri”,
Tiirk Kiiltiiriinde iz Birakan iskilipli Alim ler, Ankara 1998, s. 344; Neticetu'l-Fiker adly
eserinde belirttigine givre Halimi, Iskilip'te dogmus, daha sonra Istanbul'a verlesmis
ve orada yasanustir. Topkapi'da metfundur. Bkz. Bunyamin Frul, age. s. 344, DiA,
[skilibi Maddesi, ¢. 22, 5. 582.

5 Yusuf b, Osman el-iskilibi, Lisanu ‘1-Manttk fi Meirifi n-Nutk, Kopriilit KTP.,, M. Asim,
nr. 279, vr. 7-21; (Milli Kiitiiphane, M.E.A. (A) 1629/1)

6 Ebheri, [saguci, s. 37



Osmanli'dan Cumhuriyet'e Corum

Ln
ey
th

Ebheri'nin isagoei'si, geleneksel egitim sisteminin bir geregi olarak, Niireddin
Ali ibn Muhammed el-Esmiini ve Abdurrahman ibn Seydi Muhammed el-
Ahdari (6. 1576) tarafindan manzum hale de getirilmis, Ahdari manzum
Isagoci'ye es-Sullemu'l-miinevrak adim vermistir.

Ebheri, eserini beg ana boliim olarak ortaya koymusgtur:

1. Lahz: Delaleti ve kisimlar,

2. Aciklayier soz: Tanim ve tanitim,

3.Onermeler: Cesitleri, unsurlar ve birbirleriyle olan iliskileri,

4. Kiyas: Unsurlari, sekilleri, nicelik bakimindan gesitleri,

5. Nitelik ve deger acisindan kiyas cesitleri: Burhan, cedel, hitabet, siir ve
safsata.”

Ebheri'nin Isagoci'si, gelenegi olusturan eserler arasinda hacim
bakimindan en kiiciik, icerdigi konular itibariyle de en kapsaml olamdir.
Asirlar boyu hep giindemde kalmasinin, tizerine ¢ok sayida serh ve hasiye
vazilan mantik metinlerinin baginda gelmesinin nedeni belki de onun bu
niteliginden kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle onun, “isagoci gelenegi”"nde ayn
bir yeri vardr.’

iskilibi, Lisanu'l-Mantik fi Mearifin-Nutk adh eserini Esiriddin el-
Ebherinin fsagoci ya da er-Risaletiil-Ebheriyye fi'l-Mantik adiyla bilinen
eserine bir terclime ve gerh olarak yazmustir. Bu nedenle miimkiin oldugu
kadar iskilibi'nin eserinin farkliliklarina isaret etmeye caligacagiz.

fskilibi, eserine besmele ile, gayet edebi bir hamdele ve salvele ile
basladiktan sonra, onceki alimlerin yaptiklan gibi, geriye kaha bir eser
birakma ve ilmi bir hizmet gerceklestirme arzusuyla cesitli ilim dallarin
arastirdigini ve sonunda Ebheri'nin Isagoci adli eserini kolaylasgtirmak, ona
ilave ederek herkesin faydasina sunmak lizere

bazi “faideler” ve “kaideler’
Tlirkceye terciime etmeye yoneldigini, boylece okuyanlarin hayir dualarina
nail olmay1 imit ettigini belirterek baglamaktadir. Bu edebi girigten sonra,
yaptigi bu galismayi, Lisanu'l-Mantik fi Mearifin-Nutk diye isimlendirdigine
yer vermektedir.

iskilibi, Ebheri'nin [sagoci'sini terciime ve serh etmeye gegmeden Once
“Isagoci” kelimesinin ne anlama geldigi iizerinde durmakta ve mantik ilminin

7 Ebheri, age,, 5. 38; bkz. H.R. Atademir, “Porphyrios ve Ebhermnin isagud'leri”, AU Dil
ve Tarth — Cografya Fak, Derg, C.V], say15, Ankara 1948, 5. 463

8 Ebheri, fsaguci, s.39.

9 Ebheri, age., 5. 44
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ana basliklarina yer vermektedir. Iskilibi, Isagoci terimi ile ilgili su goriisleri
zikreder:

— Isagoci, Mantik ilmini Siiryaniceden, Arapcaya terciime eden filozofun
adidir. iskilibi'ye gore Fahreddin Razi bu gériisti nakletmektedir,

— Isagodi, bu filozofun, &grettigi cocugun adidir, Bu gbriis, Hikmetii'l-
Ayn'in sarihi Mevlana Miibarek Sah'dan nakledilmistir. O da bunu, Mevlana
Kutbii's-Sirazi el-Ekber'den nakleder.

—Siiryanice ii¢ lafizdan (istagu+ci) olusmaktadir. Isagoci, “sen” anlamina
gelen “is”, “ben” demek olan “ego” ve “memleket” veya “yer” manasindaki
“eci”den olugan bir terimdir. Yani “sen ben burada bes timeli tartisalim”
demektir.

- isagoci, bes yaprakh gonca/giil demek olup, nakledilen ile kendisine
nakledilen arasindaki iliskiden dolayr mantikta buna bes tiimel de
denilmektedir. " Iskilibi, isagoci'nin bu anlamini izah etmek i¢in Stiryanicede
Perihermenetas ifadesinden énermenin anlasiimasin drnek vermekted ir,"!

Iskilibi, Isagocimin anlamlar {izerinde durduktan sonra “faide” bashg
altinda miidekaddimin &limlerinin mantik ilmini dokuz baghk altinda
incelediklerini zikrederek, bu bashklar asagidaki gibi siralar:

10 Iskilibi, Lisanu'l-Mantik fi Mearifi'n-Nutk, vr, 9a. Igagncj ‘nin anlamlarigin bkz. H.R.
Atademir, “Porphyrios ve Ebhernin Isagocileri”, A.Ul. Dil ve Taril — Cografya Fak.
Derg, C.VI, say1 5, Ankara 1948, s. 467; Ahmet Kavacik, Eblieri'nin fﬁngnrr"sfrn’u Tk
serhleri, (Bastlmamis Doktara Tezi), Kayseri, 1996, s. 7-8, 48-56; Bunyamin Erul,
“IImiye Siifina Mensup Bazi Iski lipli Alimler ve Eserleri”, Tiirk Kiiltiriinde [z Birakan
J:.-;ka'h'pfi fi!’fun‘n’i‘, Ankara 1998, s. 346. Mehmed Ali Ayni, “Tirk Mantikgilan” adh
makalesinde Iskilibimin yer verdigi bu ifadeleri vanhg ve gilinge olarak
nitelendirerek soyle demektedir: "Tskilipli'mn Fahr-i Razi'ye, Miibarek Sah-1
Mantiki'ye, Kutb-1 Sirazi'ye isnad ettigi bu izahlar ne kadar yanhstr. Ciinki “Isagoji
Risalesi” filozof Porfiryus'un (232-301) eseridir. Meshur Plotinus'un sakirtlerinden
olan Porfiryus, Aristonun bircok kitaplarini gerh etmis olan bir dlimdir. Bu
serhlerden birisi Aristo'nun makdlat: izerine giristir ki iste isagoji bundan ibarettir.,
Siiryanice degil Yunanca olan bu kelime aynen medhal (giris) manasinadir. Hatta bu
risalenin bir ibaresi Ortacag'da realistler ile nominalistler arasindaki siddetli
tartigmalara sebep olmustur.” Ayni'nin yanls ve giiliing olarak ifade ettigi ashinda
Porphyrios veya Ebheri'nin [sagoci'si ile ilgili degil “Isagoci” kavramu ile ilgilidir ve
sadece Iskilibi tarafindan degil birok alim tarafindan zikredilmektedir. Bkz.
Mehmed Al Ayni “Tirk Manukglan”, sadelestiren: Naim Sahin, Tiirkiyat
Aragtirmalari Dergisi, s. 354,

11 Iskilibi, Lisan =Mantik fi Medrifi'n-Nutk, vr. 9a.
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1. Mebadi-i Tasavvurat: K(1)tlliyat-1 hamse (bes tlimel: cins, tur, ayrim,
araz-iamm, araz-1 has)

2. Mekasid-1 Tasavvurat: Kavl-i $(2)arih yani, hadd-i tam, hadd-i naks,
resm-i tam, resm-i nakis.

3. Mebadi-i Tasdikat: Q(3)addya tenakuz ve aks (6Gnermeler)

4. Mekasid-1 Tasdikat: Kiyas(4).

5.B(5)urhan.

6.C(6)edel.

7.H(7)itabet.

8.511'(8)r.

9. M(P)ugalata.

Iskilibi, miiteahhirinden bazi alimlerin, lafizlar konusunu da bu bashklara
dahil ettiklerini ve boylece bunlarin on bashk oldugunu stylediklerini
naklettikten sonra, s6z konusu dokuz baghgin ezberlenmesini koylastirmak
amaciylaonlar su dértlitkle formiile eder:

Babu mantik tokuz oldi gevsenim,

Kim tutarsa olaebviba alim,

Kaf (1), sin (2), gaf (3), sin (4), ba (5), cim (6),

Sabiinci ha (7), ayn (8), dahi mim (9)."

iskilibi, eserinde yukanda zikrettigimiz bilgilere yer verdikten sonra

Ebheri'nin eserinde yer alan konulari tercime ve yer yer serhlere baslar.
[skilibi, terciime esnasinda zaman zaman “kaide” veya “faide” basliklar
altmda onemli gordiigli bazi konularla ilgili agiklamalarda bulunmaktadr.
Lisanu'l-Mantik ve Isagoci'de islenen konulari asagidaki gibi
karsilagtirabiliriz.

1.Lafizlar

Iskilibi, terciime ve serhine Ebheri'nin Isagoci'sinin ilk konusu olan
lafizlarla baslar. Lafizlarin delaleti ve cesitlerini terciime eden Iskilibi,
lafizlarin delaletinden hemen sonra “kaide” bashg altinda biiyiik mantik
alimlerinin lafizlardan degil, taim (kavl-i sarih), delil (hiiccet) ve bunlarn
niteliklerinin diizenlenmesinden stz ettiklerine ver verir. Ayrica [skilibi
burada lafizlarin nitelik, nicelik, araz ve cevher bakimindan degil, anlama

12 Bkz. Iskilibi, age., vr 9b.
13 Iskilibi, age., s. 9, 10a, 12a-b.
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s ) . 14
delaletleri bakimindan inceleme konusu yapildigina isareteder.

Iskilibi, Ebheri de oldugu gibi lafizlarin delaletinden sonra miifred ve
miirekeb olmak f{izere lafizlarin ikiye aynldiklarm ifade ederek, tamm ve
orneklerine yer verir. Iskilibi, miifred ve bilesik lafizlar daha iyi anlasilmasi
icin maddeler halinde incelerken, Ebheri, maddelendirmeden inceler.” Ayrica
iskilibi, s6z konusu lafizlarin gesitlerinden sonra “faide ve sual” baghgi altinda
miifredin tarifinin agyarina mani, miirekkebin tarifinin de efradina cami’
olmadig: seklinde ileri siiriilen itiraza kargilik olarak mifred ve miirekebin

G i . i > ; G ) 1
tariflerinin efradini cami' ve agyarini mani oldugunu ortaya koymaya calisir.

iskilibi, Ebheri'de oldugu gibi miifred ve miirekeb lafizlardan sonra
miifred lafzin tiimel ve tikel oldugunu ifade ederek, bunlarin 6rneklerine yer
verir.17 Bunun ile ilgili “kaide” bashg alinda Iskilibi, “tikel olanin tiimel
olacag diistintilmesin eger Zeyd'in mefhumu bir toplulugun tiimd tarafindan
tasavvuredilirse sadece bir ferdin zihninde olusan tikel suret diger toplulugun
hepsine mutabik olur” diyerek bir ferdin zihninde tasavvur edilen Zeyd
kavraminin mahiyetinin bir toplulugun zihnindekine nasil mutabik oldugunu
izah etmeye caligir ve bunun gerceklesmesinin ortakhga mani olmamasi ile

iy iy . : o 18
ilgili sorulabilecek bir soruya cevap verir.

iskilibi, timel miifred lafzin da ikiye ayrildigini ifade ederek tiimel zati ve
tiimel ar1zi olmak lizere ayr ayri ele almaktadir. Tiimel zati lafizlar bazi klasik
mantik kitaplarinda beg tiimel baghg alhinda ele alinan cins, tiir ve ayrimdir.
Tumel anizi lahiz ise yine bes tiimel baghg altinda ele alinan hassa ve ilintidir.
Ebheri, “timel mifred lafiz ya timel zati ya da timel arazidir” deyip bunlara
ornek vermektedir, Ebheri'den farkh olarak Iskilibi bu lafizlarin daha iyi
anlagilmasi igin bir iki ctimle ile ek bilgi vermektedir. Ornegin Iskilibi, tiimel

Il

arazi lafz1 ele alirken insana nisbetle “giilme” terimini 6rnek vermekle
yetinmez, ayrica Zeyd, Amr ve Bekir gibi isimlerin hakikatinde giilme ozelligi
olmadigim giilmenin “diistinen canlimn® bir dzelligi oldugunu ifade eder.”
iskilibi, tiimel miifret lafizlar1 ele aldiktan sonra “faide” bashg altinda
mantikgilara gore insanin hakikat ve tarifinin, zatlarimin “diisiinen ve canli”;

it

arazlarmin “glilen”, "“utangac¢/hayrete diismis” ve “nefes alip veren

14 Iskilibi, age., vr. 9b, 10a; bkz. Ebheri, Isaguci, s. 58.

15 Bkz. Iskilibi, age. vr. 10b; Ebheri, age., s. 58.

16 Iskilibi, age., s. 10b.

17 Iskilibi, age., vr. 11a; bkz. Ebheri, age., 5. 58.

18 Iskilibi, age., 5. 11a, 11b.

19 Iskilibi, Lisanu -Mantik fi Meirtft n-Nutk, vr. 11b; bkz. Ebher, fﬁrzg.lu"f, 5. 60,
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(miitenefis)” ifadelerine mebni oldugunu zikreder. Ancak Iskilibi'ye gore
neden “giilen”, “utanga¢”, “nefes alip veren” gibi araz denilen geyler insanin
zatin; “canh” ve “dustnen” gibi zati denilen seyler insamin arazim
olugturmuyor denebilir. Bu itirazin ilk defa kendisinin aklina gelmedigini
ifade eden Iskilibi, biiyiik dlimlerden Taftazani ve Seyyid Serif Clircani'nin bu
konulart ele aldiklarini zikrederek, Seyyid Serif'in Miftahu'l-Hasiye, Serhii
Metali' Hasiyesi ve Muhtasar Muntaha Hasiyesine dikkatgeker,m

Bes tiimel konusunda Iskilibi, Ebheri'nin eserinin genelde metnine sadik
kalmaktadir. Her iki eserde de zati tumel olarak nitelendirilen cins, tur ve
ayrimin her birinin tamim ve 6rnekleri tizerinde durulmaktadir. iskilibi cins,
tur ve ayrimi ele aldiktan sonra “kaide” baghg ile araya girmekte burada da
yakin ayrim ve uzak ayrimdan sdz etmektedir. Iskilibi, Ebherinin
deginmedigi halde yalin avrim ve uzak ayrm, yakin cins ve uzak cins
ifadelerine kisaca deginmektedir. Bu baglamda Iskilibi, “insan diisiinen
canhdir”, “Insan duyulur (hassas) biliyiiven cisimdir” nermeleri tizerinde
yakin ve uzak cins ile yakin ve uzak ayrimi agklamaya calismakta, “diistinen”
ifadesinin yakin, “duyulur olmak” ifadesinin uzak ayrim; “canli” ifadesinin
yakin, “bityliyen cisim” ifadesinin de uzak cins oldugunu ifade etmektedir.”

Daha sonra Iskilibi, yine Ebheri de oldugu gibi mufred-i killi arazi
lafizlarin, arazi lazim (gerekli araz) ve arazi mufank (aynlabilir araz) olmak
uzere ikiye ayrildiklarini ifade etmektedir.” skilbi, araz-1 amm ve mufariktan
her birisinin ikiye ayrildiguu zikretmekte, birinci kisim ve ikinci kisim diyerek
konuyu islemeye devam etmektedir. Ancak konun iglenisine bakildigmda
araz-1amm ve arazi mufarikin ayr ayn iki kisim halinde incelenmedigi, araz-1
lazimin hassa, araz-1 mufankin da araz-1 amm ya da ilinti oldugu gortiliir. Bu
karisiklik, Ebheri'nin metninde yer alan ifadelerden kaynaklamyor olabilir.
Cuinkii Ebheri gerekli araz ve ayrilabilir arazi ele alirken bunlardan her birinin
ya hassa ya da araz-1 amm oldugunu ifade etmektedir. Hassa gerekli arazin,
araz-1 amm ise ayrilabilir arazin kargihgidir. iskilibi bes tiimeli inceledikten
sonra “kaide” baghg alinda mahiyetin, muayyeninin aym oldugunu ifade

ederck, mahiyet-cins ve mahiyet-tiir iliskisi tizerinde durmaktadir.” '

20 Iskilibi, age., s. 11b,12a.

21 Iskilibi, age., vr. 12a-b; bkz. Ebheri, age., s. 60, 62.
221skilibi, age., vr. 13a; bkz. Ebhert, age., s. 62.
23iskilibi, age., 13b.
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2. Tanim (Kavl-i Sarih)

[skilibi, “kavli sarih” ifadesini, tarif teriminin karsiig olarak ele almakta,
tarifin hadd-i tam ve hadd-inakis olarak ikiye ayrildigini ifade ederek konuyla
ilgili &rmekler vermektedir. Daha sonra da resm'in iki kisim oldugunu ifade
eden iskilibi, resm-i tam ve resm-i nakisin tanumlarimi yaparak ornekler
vermektedir. Iskilibi'nin hadd ve resmigin verdigi drnekler Ebheri'nin verdigi
drneklerin aymsrdlr.u Iskilibi, tantm konusunu yani kavl-i sarihi ele aldiktan
sonra “faide” baghginda tarifin tarifi ile ilgili olarak, tarifin tarifinin nefsi tarif
oldugunu, varhgin varhginin yine varlik olmasi gibi teselsiil olusturacagin
bunun da gegersiz oldugunu ifade eder.”’ Iskilibinin smiflandirma diginda
tanim konusuna katki saglamadigi sovlenebilir.

3.Onerme

Uglincii bab baghgi altinda énerme konusunu ele alan Iskilibi'ye gore
onerme, soyleyeni hakkinda “sdyledigi dogrudur veya yanhstr” demeye
elverisli olan sozdiir. Onerme yiiklemli ve sartlt olmak iizere iki kisma ayrihi.
Sarth Onermeler de bitigik sarth ve ayrik sarth olmak tizere iki kisma ayrihr.
Onerme bashgi altinda yiiklemli Gnermenin konu ve yiiklemine; sartl:
onermenin de mukaddem ve talisine dikkat cekilmekte, Smermenin nitelik ve
niceligine dair érnekler verilmektedir. Ana hatlari ile Iskilibi, 6nerme
konusunda Ebheri'nin eserine sadik kalarak konuyu terclime etmistir. Ancak
iskilibi, énerme konusunda Ebheri'den farkl olarak tiimel belirtili olumluy,
timel belirtili olumsuz; tikel belirtili olumlu ve tikel belirtisiz olumsuz
aynmlarina dikkat cekmekte, belirtisiz dnermelerin de niceleyici ifadelerden
yoksun oldugunu ifade ederek olumlu ve olumsuzlaria érnek vermektedir.
[skilibi'nin tersine Ebheri, timel belirtili olumsuz dnerme ve tikel belirtili
olumsuz dnermeye Grnek vermemektedir.”

Hem Isagoci'de hemde Lisanu'l-Mantik'ta bitisik sarth dnermeler,
muttasila-i luzumiye (gerekli bitigik Onerme) ve muttasila-i ittifakiyye
(rastlantisal bitigsik 6nerme) énermeler olarak ikiye ayrilmakta, bunlarin her
birine birer trnek verilmektedir. Ayrica ayrik sarth 6nmermeler munfasila-i
hakikiye (gergek), maniatii'l cem’ (uzlastirma) ve mani'atul hulu olmak iizere

24 Iskilibi, Lisanu'I-Mantik fi Medrifi'n-Nutk, vr. 13b; bkz, Ebheri, age., s. 64,
25 Iskilibi, age., vr. 14a.
26 Iskilibi, age., 14b.
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lige ayrilmakta ve bunlarin her birine 6rnek verilmektedir.”” Ebheri, énerme
konusunun sonunda yer verdigi “kaide” bagh altinda ayrik gartli onermelerle
ilgili sadece bir tek seyde aynmin olmayacagin, en az iki seyde ayrimin
olabilecegi tigten fazla olmasimin da mtimkan oldugunu ifade eder.”

Hem Ebheri'nin Isagoci'sinde hem de Iskilibi'nin Lisanu'l-Mantik'inda
celiski “zatlar/6zit geregi biri dogru digeri yanhs olan iki 6nermenin
olumluluk ve olumsuzluk agsindan farklh olusudur” seklinde tammlanmakta
“Zeyd katiptir”, “Zeyd katip degildir” 6mekleri verilmektedir. Yine her iki
eserde de 6nermeler arasinda celigkinin gergeklesebilmesi igin on sartin yani
ayni konu, yiiklem, zaman, mekan, izafet, glig/kuvvet, fiil, tikel, tiimel ve sartta
birlikte bulunmalan gerektiine yer verilmektedir.” Iskilibi, dnermelerin
celisiligiile ilgili “kaide” bashg altinda su bilgilere ver vermektedir: Celiskide
dogru ve muteber olan sart, Fardbi mezhebinde oldugu gibi hitkmi nisbetin
birligi (vahdeti)dir ki olumlu ve olumsuz gey tek olan vahid ilizerine
gerceklesir. Zira hitkmi nisbetin vahdeti zikredilen on sarti bir araya toplar. On
sartin yok olmasi hitkmi nisbetin lazimesidir. Eger hitkmi nisbetin vahdeti
geliskide gerekli olmasaydi, zikredilen sartlardan daha fazla sart bulmak
mumkin olurdu. Alette, illette, mefuliin bihde ve temyizde ihtilat gibi.'10
Onermelerin déndiirmesi tizerinde duran Ebheri ve Iskilibi, ters dondurme
tizerinde degil, diiz dondiirme tizerinde durmaktadirlar. Her iki eserde de
dondiirmenin tanimi yapilmakta tiimel olumlu 6nermenin tikel olumlu, tikel
olumlu dnermenin tikel olumlu, timel olumsuz Onermenin yine timel
olumsuz olarak dondiraldagii, tikel olumsuz 6nermenin de
dondurilemeyecegiifade edilmektedir.”

[skilibi ile Ebheri'nin metinleri karsilastirildigmda diger baz konularda
oldugu gibi tnermeler konusunda da [skilibi nin tasniflere daha net bir sekilde
yer verdigi, konun daha rahat anlagilmasi i¢in 6zel bir caba gosterdigi goriiliir.

4. Kiyas
Lisanu'l-Mantk'ta, isagi.lci'de oldugu gibi kiyasin taminmu yapildiktan sonra
kiyas iktirani ve istisnal olmak {izere ikiye ayrilmaktadur. Iktirani kiyasla ilgili

27 [skilibi, age., vr. 14b,154; bkz. Ebheri, Isaguci, s. 66, 68.
28 Iskilibi, age,, vr. 15a.

29 Blez. Iskilibi, age., vr. 15a-15b; Ebheri, [saguci, s. 68-72.
30 Iskilibi, age., vr. 15b.

31 Iskilibi, age., s. 16a; Ebheri, Isaguci, s. 72.
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hem Lisanu'l-Mantik hem de Isagoci'de aymi Grnek yer alirken ™ istisnali
kivasta her iki eserde ele alinan 6rnek biraz farklidir. Her iki eserde iktirani
kiyas ile ilgili yer alan drnek sdyledir:

Blitiin cisimler bilesiktir.

Biitiin bilesikler sonradan olmadir.

O halde biitiin cisimler sonradan olmadir

Ebheri, kiyasin “orta”, “kii¢iik” ve “biiyiik” terimlerini ayrica “biiytk
onctl” ve “kigiik onctil” ile ilgili agklamalar yukarnda zikredilen érnekleri
zikretmeden agciklamaya caligir. Iskilibi ise “orta terim”, “kuglk terim”,
“biiyiik terim”, “kiigiik Onciil” ve “buytk onculi” ornekler tzerinde
gostererek agiklamaya galisir. Sovle ki, kiyasin onciillerinde tekrar eden terime
“orta terim” denir. Iktirani kiyas érnegindeki “bilesik” terimi gibi. Sonucun
konusuna “kicuk terim” denir. “Bltun cisimler sonradan olmadir”
onermesindeki “cisim” terimi gibi. Yiiklemine biiyiik terim denir, “Bitin
cisimler sonradan olmadir” Gnermesindeki “sonradan olma” terimi gibi.
Kendisinde kiigiik terim bulunan dnermeye “kiigiik onciil” denir. “Biitiin
cisimler bilesiktir” gibi. Kendisinde biliylik terimin bulundugu onermeye
“bliytk onctl” denir. “Biittin bilesikler sonradan olmadir” gibi. Kugtik terim
ve bliyiik terimden olugsan durma “sekil” denir.

Istisnali kiyasla ilgili olarak, Iskilibi “Eger giines dogarsa giindiir olur”
onctiliintin- mukaddeminin aymm ikinci Onctil olarak alirken, Ebheri,
mukaddemin karsit halini ikinci onciil olarak almaktadir. Ebheri'nin istisnah
kiyaslailgili drnegisoyledir:

Eger giines dogarsa gundtiz olur

Gilindiz olmamistir

O halde glines dogmamistir

skilibi'nin 6rnegi ise soyledir.

Eger glines dogarsa giindiiz olur

Giines dogmustur

Ohalde giindiiz olmustur.”

Ebheri, kiyas geklerinin orta terimin konumuna gore nasil meydana
geldigini anlatmakta fakat kiyasin dort sekline degil, bilginin dlciisii olmas:
nedeniyle sadece birinci geklin modlarina érnekler vermektedir. Iskilibi ise

32 Bkz. Iskilibi, age,, 16b; Ebheri, age., s. 74.
33 Iskilibi, age., vr. 16a-16b, 17a; bkz. Ebheri, age., s. 74, 76.
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kiyas sekillerinin nasil meydan geldigine deginerek, her kiyas sekli ile ilgili
birer 6rnek zikretmektedir.

Iskilibi kiyasm dort seklinin oldugunu ifade ederek su bilgilere yer verir:

Eger “orta terim” kiiclik dnciilde yiiklem, biiyiik onciilde konu olursa
birinci sekil olur.

Biitiin cisimler bilesiktir

Biitiin bilesikler sonradan olmadir

O halde biitiin cisimler sonradan elmadir, gibi

Birinci seklin tersi olursa yani “orta terim” kiigtik onclilde konu, biliyiik
onciilde yiiklern olursa dordiincti sekil olur. Ornegin,

Butin insanlar canhidir

Butiun dastinenler insandar

Ohalde bazi canlhlar diistinendir, gibi.

Eger “orta terim” heriki onciilde de konu olursa ti¢iincii sekil olur.

Butan insanlar canhdir

Butun insanlar diisiinendir.

Ohalde bazi canhlar diisiinendir, gibi.

Eger “orta terim” her iki 6nciilde de yiiklem olursa ikinci gekil olur.

Biitin insanlar canhdir

Higbir at canh degildir
Ohalde higbirinsan at degildir, gibi.34

Hem Ebheri hem de Iskilibi'ye gre kiyasin ddrdiincti sekli insanin yapisina
aykimdir. Her ne kadar ikinci sekil onciilleri olumluluk ve olumsuzluk
bakimindan farkli oldugunda sonug verse de, selim akla ve dosdogru tabiata
sahip olanlarmn ikinciyi birinciye dondiirmesi gerekmez. Birinci gekil, bilginin
Slciitii olarak kabul edilmistir.”

[skilibi kiyasy, iktirani ve istisnalt olarak ikiye ayirdiktan ve kiyasin dort
sekline yer verdikten sonra “faide ve kaide” bashg: altinda Ebheriden farkl
olarak uzun sayilabilecek baz bilgilere yer vermektedir. Iskilibi'ye gore kiyas
sekilleri arasinda mahiyet ve seref bakimindan farklar bulunmaktadir. Birinai

34 iskilibi, age., vr. 16b-17a; bkz. Ebheri, Isaguci, s. 76.
35 iskilibi, age., vr. 17a; Ebheri, age,, s. 76.
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seklin farki, dort ayn sekilde (metalibi erba’) yani tiimel olumlu, tiimel
olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz sonug vermesidir. iki olumlu &nerme
sonug vermez. Fakat liglincii ve dérdiincti sekiller tiimel olarak degil, tikel
olumlu ve tikel olumsuz olarak sonug verir. Iskilibi'ye gére kiyas sekillerinin
sartlar soyledir:

Birinci seklin sarty, kiiglik onciiliin olumlu, buiytik énciiltin timel olmasidir.

Ikinci sekilde, iki onciilden birinin olumsuz, biiyiik 6nermenin tiimel
olmasi gerekir,

Uctincii sekilde, kiiglik dnerme olumlu, énciillerden birinin tiimel olmas:
gerekir.

Dordiineti sekilde, nitelik ve nicelik bakimindan tiimel onerme tiimel
olmakla beraber iki 6nciilden birinin olumlu veya onciillerden birinin tiimel
olmasiyla birlikte dnciillerin olumluluk ve olumsuzluk bakiminda birbirinden
farkli olmas: sarttir. Iskilibi konu ile ilgili zikrettigimiz bilgilere yer verdikten
sonra daha fazla bilgilenmek isteyenlerin Mekasid, Metali' ve Metalib adli
eserlere miiracaat etmeleri gerektiginiifade eder.”

Iskilibi, Ebheri'den farkli olarak birinci seklin hangi modlarinin sonug
verdigi Uzerinde ayrintih bir sekilde durmaktadir. Ona gére kiyasin birinci
seklinde on alti farkl sonug elde edilebilir. Kaziye-i mahsure tiimel olumlu,
tikel olumlu, tiimel olumsuz, tikel olumsuz olmak tizere dorttiir. Kiiciik
onerme tiimel olumlu oldugu zaman, biiyiik 6nermede timel olumlu, tiimel
olumsuy, tikel olumlu ve tikel olumsuz olmak tizere dort akli ihtimal olusur.
Kiigiik onerme tikel olumlu oldugu zaman, buyiik énermede tikel olumlu,
tumel olumlu; tikel olumsuz ve tiimel olumsuz olmak tizere dort akli ithtimal
olur. Kii¢iik onciil tiimel olumsuz oldugu zaman, biiyiik 6nermede tiimel
olumsuz, tikel olumsuz, tiimel olumlu ve tikel olumlu olmak tizere dort akli
ihtimal olur. Kiigiik 6nerme tikel olumsuz oldugu zaman, buytik onermede
tikel olumsuz, tiimel olumsuz; tikel olumlu, tiimel olumlu olmak {izere doért
akli ihtimal olur. Buna gore kiigiik 6nermede gergeklesen mahsurat-1 erbanin
(A, E, I, O) her birini biiyiik onermede gergeklesen mahsurati erba'aya carpsak
dort kere dort on altt eder. Fakat nitelik bakimindan kiigiik énermede
olumluluk sart oldugundan zikredilen akli ihtimallerden sekizi gegersiz olur
ki kiigitk 6nerme, tiimel olumsuz oldugu zaman biiyliik onermede tiimel
olumsuz, tikel olumsuz, tiimel olumlu, tikel olumlu olmak tizere dort akli
ihtimal oluyordu. Ve yine kiigiik dnerme, tikel olumsuz oldugu zaman tikel

36 Iskilibi, age., vr. 17b.
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olumsuz, tiitmel olumsuz; tikel olumlu, Himel olumlu olmak tizere dort akli
ihtimal oluyordu. Bu sekiz ihtimal olumluluk sartindan dolay: gecersiz hale
gelir. Nicelik bakimindan biiyiik 6nermede tiimel sart kilindiginda dért akli
ihtimal daha gegersiz olur. Ki kiiciik énerme, tiimel olumlu oldugu zaman
buiytik 6nermede dort ihtimal var idi. Bu dért ihtimalden tikel olumlu ve tikel
olumsuz gegersiz olur. Yine kiiguk onerme, tikel olumlu oldugu zaman, bliyiik
onctil de dort ihtimal var idi. Bu dort ihtimalden tikel olumlu, tikel olumsuz
gecersiz olur. Boylece dort ihtimal daha biiyiik onciilde tiimel olma sartindan

dolay1 gegersiz olur. On altt moddan geriye sonug veren dort mod kalir.”
[skilibi, Ebheri'nin de yer verdigi bu modlar soyle siralamaktadur:

Birinci mod, kiigiik dnculii tiimel olumlu ve biiyiik 6nciilii timel olumlu

olan onermelerden olusur.
Biitiin cisimler bilesiktir
Blitiin bilesikler sonradan olmadr.
O halde biitiin cisimler sonradan olmadir, gibi.

ikinci mod, kigiik 6ncili tiimel olumlu ve biiyiik dnciilii tiimel olumsuz
dnermelerden olusur.

Blitiin cisimler bilesiktir

Hicbir bilesik kadim/oncesiz degildir

O halde higbir cisim kadim/oncesiz degildir, gibi.

Uclincii mod, kiigiik énciilii tikel olumlu ve biiyiik énciilii tiimel olumlu
onermelerden olusur.

Bazi cisimler bilesiktir

Biitiin bilesikler sonradan olmadir.

Ohalde bazi cisimler sonradan olmadir.

Dordiincii mod, kigtik onctilti tikel olumlu ve biyiik Onciilii tiimel
olumsuz onermeden olugur,

Bazi cisimler bilesiktir

Higbir bilesik kadim/6ncesiz degildir

Ohalde bazi cisimler kadim degildir, gibi.”

Goriildiigii gibi Iskilibi, yiiklemli kiyasin birinci seklinin 16 muhtemel

37 Iskilibi, age., vr. 18a-18b. Bkz. Gazali, Makasidu 'I-Felasife, (tahk. S, Diinya), Misir 1961.
38 Iskilibi, age., vr. 18b. Modlar igin bkz. Ebheri, [sagucf, s. 76, 78.
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sonucu oldugunu zikrederek, bu sonuglardan sadece dort tanesinin dogru
sonu¢ verdigini ifade etmekte ve kiyasin birinci seklinin ddért moduna
Ebheri'nin verdigi 6rneklerin aynilariu vermektedir. Ayrica Iskilibi, kiyasin
birinci seklinin sonug veren ve sonug vermeyen modlarini asagidaki tablo ile
gostermektedir.

Tiimel Glumsaz, Tiimel Olumiu, Kiigiik
Tilkel Olumsuz Tikel Olumlu Onerme | Bityiik Onerme

‘ Sanug (Netice) Tiimel Olumlu
| Tikel Qlumly
| Sonug (Netice) Tiimel Olumsur:
|
[
[
|
|
|

Tikel Qlumsuz
Tiamel Olumlu
Tikel Olumlu
Tiimel Olumsusx
Tikel Clumsuz
Sonug (Netice) Tiimel Olumliu
Tikel Olumlu
Timel Olumsuz
Tikel Olumsuz
Tiumel Ohunlu
[ —— | Tikel Olumly
Sonug (Netice) Timel olumsuz
Tike! Olumsuz

Sonugsie (Akim)

Bu tabloya bakildiginda kiictik 6nerme tarafinda birinci yarida olan tiimel
olumlu ve tikel olumlu baghig: altinda yer alan sonug (netice) yazilanlar sonug
verenlerdir. Bos olanlar sonugsuzdur. Ve yine ktiglik onerme tarafinda ikinci
yarisinda olan tiimel olumsuz ve tikel olumsuz baghg altinda yer alanlar
sonugsuzdur (akim). Bu nedenle ikinci vanda on alti niceleyici dnermenin
karginina sonugsuz yazlldl.‘W Iskilibi, zikredilen bilgilere yer verdikten sonra
Ebheri'nin birinci gekli ilimlerin 6l¢listi saydigim kendisinin de onun bu
gorisiine tabi oldugunuifade etmektedir.

Lisanu'l-Mantik ta Iskilibi, iktirani kiyasin va iki yiiklemli énermeden ya iki
bitisik tnermeden ya iki ayrik 6nermeden ya bir yiiklemli ve bir bitisik ya
yuklemli onermeden ya da bir bitisik ve bir ayrik onermeden meydana
geldigini ifade etmektedir. Buna gore iktirani kiyas alti sekilde meydana
gelmektedir. iskilibi, beginci gekilde iktirani kiyasin bir yuklemli dnermeden
meydana geldigine yer verir. Oysa Ebheri bu sekil i¢in iktirani kiyasin bir
yuklemli ile bir ayrik donermeden meydan geldigini ifade etmektedir. Bu sekil

39 Iskilibi, Lisanie I-Manttk fi Medrifi'n-Nutk, vr. 19b.
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ile ilgili verilen 6rnek hem Iskilibi'de hem de Ebheri'de soyledir:

Hersayi yacifttir va da tektir.

Her cift sayiiki esit parcaya boliintir.

O halde her sayi ya tektir ya da iki esit pargaya bolindir.

Ornegi inceledigimizde dnciillerinin birincisinin ayrik garth ikincisinin ise
yiiklemli bir dnermeden olustugunu goriirtiz. Dolayisiyla Iskilibi'nin eserinde
iktirani kiyasin bu sekli ile ilgili gézden kagmig bir bilgi eksikligi oldugu
sc'jylemel::ilirfm

[stisnal kiyas konusunda hem Ebheri hem de [skilibi, bitisik sartli ve ayrik
sarth kiyaslar1 konu edinmektedirler. Bitisik sarth kiyas ile ilgili her iki eserde
de yer alan érnekler sdyledir:

Bitisik sarth dnermenin mukkademi istisna edilirse, sonug talinin kendisi
olur.

Egerbuinsanise o canlidir

Fakatinsandir

Ohalde canhdar, gibi.

Talinin celisigininistisna edilmesi mukaddemin ¢elisigini sonug verir.

Egerbuinsan ise o canhidir.

Fakat canlidegildir.

Ohaldeinsan degildir.

Eger birinci onciil, ayrik sarth olursa mukaddem veya taliden birinin istisna
edilmesi digerini sonuc verir. Veya mukaddem ve taliden birinin geligiginin
istisna edilmesi digerinin aymini sonug verir. Iskilibi, birinci 6nciiliin ayrik
sarth olmast durumunda mukaddem veya taliden birinin istisna edilecegini
ifade etmekle beraber, konu ile ilgili verdigi 6rnegin birinci énciiliintin bitigik
sarth dnermeden olustugu goriilir. Iskilibi nin verdigi drnek goyledir:

Egerbu sayiciftise tek degildir

Fakatsay cifttir.

O halde tek degildir. Yahut

Fakato tektir.

O haldeift degildir gibi.”

40 Iskilibi, age., 19b-20a; bkz. Ebheri, Isaguci, s. 80.
41 Bkz. iskilibi, age., vr. 20a.
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Ebheri ise ayrik sarth kiyasa su 6rnegi vermektedir.
Bu sav1 va tektir ya da gifttir
Fakato tektir

Ohalde ciftdegildir.”

Iskilibi, istisnali kiyastan sonra yer verdigi “kaide” baghg altinda gu
bilgilere yer vermektedir: Pargalardan birinin aymsinin istisna edilmesinin
digerinin celisigini sonug¢ vermesi munfasila-i hakikiye (gercek ayrik) ve
mania'tiil cem' (iki sikki uzlagtirma) Snermelerine; parcalardan birinin
elisiginin istisna edilmesinin digerinin aynisini sonug vermesi ise munfasila-i
hakikiye ve maniatiil hulu (iki sikki boga ¢ikarma) onermelerine ait bir

ozelliktir.™

5.Bes Sanat

Bes sanattin birincisi ve en 6nemlisi burhandir. Burhan, kesin sonug elde
etmek icin kesinlik tagiyan (yakini) dnctillerden olusturulan bir kiyas seklidir.
Kesinlik tasiyan oOnciiller evveliyat, miisahadet, miicerebbat, hadsiyyat,
miitevatirat ve kiyasi kendinde olan énermeler olmak tizere alti kissmdir. Bu
onciil cesitleri ve ornekleri ile ilgili Ebheri ve Iskilibi'nin eserlerinde
birbirinden farkl bilgiler ver almamaktadir. Burhan'in yarnusira cedel, hitabet,
siir ve mugalatanin tanimlarin ]sagoci'deki gibi veren iskilibi, Tsagoci'den
farkli olarak hitabet ve siire o6rnekler vermektedir. Onun hitabete verdigi
ornekler “Biitiin duvarlar topraktan yapilir. Her topraktan yapilan yikilir”;
siire verdigi ornekler ise “Sarap akia bir yakuttur” ve “Bal igreng¢ bir
kuskumuktur” seklindedir.” iskilibi, bes sanattan sonra “faide” bashg:
altinda, musagebe ve safsata kavramlarimin tammlarima yer vermektedir. Ona
gore gergege benzeyen onermelerden olusan seye safsata denir, Meshurattan
olan onermelerden olugsan seye musagebe denir.”

Iskilibi, eserine edebi bir dil ile terciimeye son verirken, terciimenin
Istanbul'da 1159 yilinda temize gecirildigini belirtmekte, okuyucularindan
dua beklemekte ve dua ciimleleriyle bitirmektedir. Terciime toplam 14 varak
vani 28 sayfadan olusmaktadir.

42 bkz. Ebheri, fsaguci, s. 82.

43 Iskilibi, age., vr. 20b.

44 Iskilibi age., 20b-21a; bkz. Ebheri, Isaguci, s. 84,86.
45 [skilibi, age., vr. 21a.
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Sonug

Lisanu'l-mantk ile Isagoci ayrnintili bir sekilde karsilastirilmadiginda
[skilibi'nin, Isagoci'yi sadece diizenli bir sekilde terciime ettigi, kendi
gortiglerini de “faide ve kaide” baghklar: altinda ayrica zikrettigi sanilir, Oysa
dikkatle her iki eser karsilagtinldiginda Lisanu'l-Mantik'in bityuk oranda bir
tercime izlenimi vermekle beraber, terciimenin yarni sira bir serh oldugu
goriiliir. Clinkii Iskilibi, Isagoci'yi terciime etmeden énce Ebheri'nin {izerinde
durmadif) “isagoci” kelimesi tizerinde durmakta, onunla ilgili ifade edilen
goriigleri maddeler halinde siralamaktadir. Ayrica neredeyse her konu ile ilgili
“Faide”, “Kaide” bashklar altinda ek bilgiler vermektedir. Yine iskilibi,
Ebheri'nin Isagoci'sini gevirirken yer yer de bazi mantikq ve eserlerine
atiflarda bulunmakta, bazen Ebheri'den farkli 6rnekler kullanmakta bazen de
konu ile ilgili soru ve cevaplara yer vermektedir.

Iskilibi, Ebheri'nin isagoci'sini tercume ederken, metne bagl kalmaktan
ziyade okuyucunun konuyu anlamasini hedeflemekte, bu nedenle
gerektiginde ifadenin oldugu gibi terciimesinden ziyade anlamimn aktarma

yolunu segmektedir.

Sonug olarak, [skilibi'nin Lisanu'l-Mantik fi Mearifi Nutk adli eseri,
Ebheri'nin Isagoci'sinin tam bir terclimesinin yaru sira mantkla ilgili
ekstradan bilgiler de vermekte, Ebheri'nin mantikla ilgili inceledigi konularin
okuyucu tarafinda daha iyi anlagilmasi icin konular miimkiin oldugu kadar
siuflandinlarak verilmektedir. Fakat Iskilibi isagoci'yi Osmanhcaya terciime
ederken zaman zaman Arapga, Farsca ifadelere basvurmasi bazi konularin
anlagilmasin zorlastirmaktadir. Buna ragmen Iskilibi'nin Isagoci'yi terciime
etmesi ve 15agoci'de yer almayan mantikla ilgili baz1 bilgilere yer vermes:
mantik ilmine 6nemli bir katk: olarak degerlendirilmelidir.
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CORUMLU BIR MUTASAVVIF SAIR:
CERKEZ SEYHI HACI OMER LUTFU EFENDI

Ziilfikar GUNGOR*

“Eger maksild eserse misra’-1 berceste kafidir”

Koca Ragib Pasa

Giris

Tebligimizin konusunu Osmanlinin son dénemlerinde Corum'da yasamus
ve burada irgad faaliyetlerinde bulunmus olan Cerkez Seyhi Omer Liitfii
Efendi'nin hayati ve siirleri olusturmaktadir. Corumla ilgili yapilan bazi
calismalarda bu zat hakkinda ¢ok az bilgi verilmistir. Omer Liitfii Efendi'nin,
Ankara'da ikamet eden torunu 18. donem Corum milletvekillerinden Nevzat
Aksu Bey, dedesi hakkinda hazirlamaya gahstig kitapla ilgili tuttugu notlar
ve elindeki belgeleri bu teblig igin istifademize esunrrm@tur.1 Galismamizin
iskeletini bu notlar ve belgeler olusturacaktir. Ayrica bunlardan elde ettigimiz
bilgileri; diger calismalarda kaydedilenlerle karsilagtiralarak
degerlendirmeye ¢alisilacagiz.

Hayati:

Cerkez Seyhi diye sohret bulmus olan Omer Liitfii Efendi, niifus
ciizdaninda’ ver alan kayitlara gore; 18 Rebi'u'l-dhir 1265/1Mart 1265(1849)
tarihinde Kafkasya'da diinyaya gelmistir. Babasmin adi Abdullah, annesininki
ise Fatma'dir.” Babasimin Absal olan adinin daha sonra Abdullah olarak

degistirildigi torunu Nevzat Aksu tarafindan bize bildirilmistir. 1272/1856"

*¥Yrd. Dog.Dr. Ankara Universitesi [lahivat Fakiiltesi Ogretim Uyest

1 Elindeki not ve belgeleri istifademize sunarak bu ¢alismanm ortaya gtkmasina vesile
olan Nevzat Aksu Bey'e sonsuz stikranlarimi arz ediyorum. (Ziilfikar Giingor)

2 Bkz. Ek 1: Seyh Omer Liitfii Efendi'ye ait Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye Tezkiresi.

3 Torunu Nevzat Aksu, babasinin Abisal olan ismini, sevhinin istegi ile Abdullah
olarak degistirdigini bize anlatt,

4 M. ihsan Sabuncuoglu bu tarihi 1293/1876 olarak vermektedir. Bkz. M. Thsan
Sabuncuoglu, Corunt Tarthine At Derlemelerim, Ankara 1972, 5.70.
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senesinde Omer Liitfii Efendi'nin babasi Abdullah (Absal Bey), beg kardesi ile
birlikte, Kafkasya'dan ayrlarak énce Erzurum Hasankale'ye gelmigler ve
burada sekiz ay kaldiktan sonra Kars-Sartkamig'n Hamamli kdyiine
yerlesmiglerdir. $eyh Efendi'nin babasi, on yil siireyle ikamet ettikleri bu
koyde vefat etmis ve burada defnedilmigtir. Daha sonra buradan Tokat'in
Batmantas kdyiine go¢ eden ailenin diger fertleri burada kalirken Omer Liitfii

Efendi, buraya gelindikten bir yil sonra akrabalari Kundukzade Musa Pasa’
tarafindan, tahsilicin Istanbul'a gotiiriilmiistiir.

Burada hem medrese ilimlerini tahsil etmis; hem de manevi gelisimini
tamamlamak igin zamanin Nakgi-Halidi seyhlerinden Edirneli
Muhammed/Mehmet Nuri Efendi'ye intisab ederek 11 y1l bu zatin hizmetinde
bulunmustur. Seyh Muhammed Nuri Efendi (6.1302/1885)°, 7 Safer 1302/26
Kasim 1884 tarihinde Omer Litfii Efendi'ye Naksi, Kadiri, Siihreverdsi,
Kiibrevi ve Cesti tarikatlarindan icazet vermistir.” fcazet aldigr 1302/1884
yilindan Istanbul'da kaldigi 11 yil gkarildiginda Omer Liitfii Efendi'nin
Istanbul'a en erken 1290/1873 yih baslarinda gelmis oldugunu séyleyebiliriz.
Omer Liitfii Efendi, daha sonra Sivas Aziziye've bagh Kazana kdyiine irgad
vazifesiyle gonderilmigtir. Bu gorevlendirme, daha énce burada gorev yapan
aymu tarikata mensup Seyh Halil Efendi'nin vefati tizerine olmustur. Seyh
Muhammed Nuti Efendi, 6len zatin karist olan Evliya Hanim ile Omer Liitfii
Efendi'nin nikdhini Istanbul'da kiymis ve sonra da aym yerde irsad igin bu
gorevlendirmeyi yapmustr. Kazana kdytinde iki yil kaldiktan sonra; 1887
senesinde Alaca'va yakin olan Bakirbogazi koyiine tasinan Sevh Efendi,
burada yaptirdigt tekkede dort yil kadar irsad vazifesinden sonra 1891 yilinda
Corum'a taginmugtir. Burada alti ay kaldiktan sonra, kardesleri ve esi Evliya
Hamimla birlikte hacca gitmistir. Hac sirasinda egini kaybeden Seyh Efendi,
buradan doéniisiinde daha énce Bakirbogazi Koyti'nde yaptirdig: tekkeyi ve
miistemilatimi yiktirarak malzemesini Corum'a tasitmis ve bugiin Karakegili
mahallesinde Katipler Konagi vaminda bulunan tekkesini® 1893 senesinde
tamamlamistir. Nevzat Aksu Bey, 125-150 kisilik bir mescidi misafirler ve ev
halkimin barinmasi i¢in yirmiden fazla odasi bulunan tekkede gorevli sahislar

5 Bu zat Ttrkiye Cumhuriyeti'nin ilk disisleri bakani olan Bekir Sami Bey'in babasidir.
Bekir Sami Bey hakkindabkz. Tiirk Ansiklopedisi, MEB Yay., Ankara 1953, V1/29-30.
6Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, (Hz. Mehmet Akkug-Ali Yilmaz), Kitabevi Yay,
Istanbul 2006, 11/328.
7 Bkz. Ek 2: icazet-name sureti.
8 Ek 3: Tekkenin bugtinkii halini gosteren resim.



Osmanlidan Cumhuriyet'e Carum -1 563

ve gorevleri hakkinda su bilgileri vermektedir:
1. Hasim Dagistanli (Godek Hagim Aga): Tekkedeki kitaplardan sorumlu.
2. Kazanazade Osman Efendi: Tekkedeki mescidin imami, hafiz.
3.Kazancaizade Salih Efendi: Bir 6nceki zatin vefati tizerine imam olmustur.
4. Kazancizade Ihsan Efendi: Hafiz.
5. Ayakkabicit Mehmet Efendi: Hafiz.
6. Boynuegri Stikrii Efendi: Hafiz.
7.Cerkez Ali Aga: Atlarin ve arabanin bakimini yapar.
8. Cerkez Yakup Aga: Tegrifatgi.
9. Cerkez Hact Mahmud Aga: Tegrifatgr.
10. Musa Efendi: Alig verig ve ortaislerinden sorumlu.
11. Hanife Hanim: Cerkez Ali Aga'nin esi, yemek islerinden sorumlu.
12. Saliha Hanim: Cerkez Yakup Aga'nin esi, yemek islerinden sorumlu

Tekkenin yapildig: 1893'den itibaren, vefat yili olan 1924 senesine kadar
Corum'da post-nisin olarak irsad vazifesini devam ettiren Omer Liitfii Efendi,
aymi zamanda Corum Ulu Camii'nde verdigi vaazlarla da halkin geneline
yonelik nasihat ve egitim calismalarini siirdiirmiistiir. Oliimiinden elli giin
once bir Cuma giinii, verdigi vaazin son oldugunu tahmin ettigini belirtmis ve
halkla helallegsmistir. Eve geldikten sonra fenalagmig ve viicudunun sol
tarafina fel¢ inmistir. Hastaliginin ellinci glintine tesadtf eden 16 Ramazan
1342/21 Nisan 1924 Pazar gtini saat 11.10'da rahmet-i Rahman'a kavusmusg ve
vasiyyeti geregince Hidirlik'ta Sadattan Beyler Celebi'nin yamina
defnedilmistir.

Corum ilimizin din ve kiiltiir tarihi bakimindan oldukga énemli bir merkez
olan Hidirhk Cami’ mezarhgmdam, daha onceleri ahsap bir tiirbe iginde
bulundugu belirtilen' mezari halen, Sitheyb-i Rumi Hirbesinin giiney

tarafinda, tistli beton ile kapali ve dort tarafi agik bir 5eki[dedir”. Muhtemelen

9 Siiheybi Rami (Hidirhik) Cami olarak bilinen cdmi ve tiirbe hakkinda ayrmntili bﬂgi
icin bkz. Abdiilkadir Diindar, Corum Cami ve Mescitleri, Motif Yay., Ankara 2004, s.
69-79.

10 Hid rhik kidltiirii icin bkz. Ahmet Sezikli, “Hidirlik Kiiltiirii: Corum Hidirlik Ornegi”,
Osmanli Doneminde Corum Sempozyumu (1-3 Ekim 2004), Ankara 2006, s. 281-289,

11 M. Ihsan Sabuncuoglu, a.g.e. 5. 70.

12 Ek 4: Sevh Omer Liitfi Efendi'nin Hidirlik'ta bulunan mezarmun resmi.
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onceleri tirbe seklinde olan mezarn sonradan yeniden dtizenlenerek bugiinki
halini almistir. Mezar taginda biri Osmanli harfleriyle digeri Latin harfleri ile
yazili iki kitabe mevcuttur. Osmanh harfleriyle yazih kitabe, mezarin ilk
halinin kitabesidir. Kitabelerde sunlar yazilidir:

Osmanli harfleriyle yazili kitibe:

“Hive'l-Baki

Tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyye-i Halidiyyeden es-Seyh el-Cerakis el-Hac
Omer Liitfii Efendinin riihiciin el-Fatiha. 16 Ramazan 1342/Nisan 1340.”

Latin harfleriyle yazili kitabe:

“Hiivel Baki

Abisalogullarindan Naksibendi tarikati Mevlana Halidi Bagdadi kolundan
Cerkez Seyhi Hact Omer Liitfii Efendi ruhuna Fatiha. 1849 1922

Oldukga kalabalik bir toplulugun katildig cenaze téreni'” ile defnedilen
Seyh Omer Liitfii Efendi'nin vefat: tizerine Corum gazetesinde agagidaki yaz
yayinlanmustir:

“Ta'at ve takvasindan gayri hicbir seyle mesggiil goriinmeyen, 6mr-i fanisini
derin bir vecd-i kudside Halik'inin evamirine hasreden, muhitinde erisilmez
bir hiirmet kazanan tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyye'den Cerkes Seyhi Haci
Omer Liitfi Hazretleri bir miiddetdir esir-i firds bulunmakta idiler. Gegirdigi
yetmis iki yillik dmriin safahatini kafi ve Rabbinin 'alem-i digerine gecmeyi
daha ziyade arzu eden pir-i muhterem, valana dinyanin muadavat u
mu'alecitina kiymet vermemis bir teslimiyyvet1 seyhéane ile bekdsini da
zevalini de Hahk'ina terk etmisdi. Dervisane bir tevekkiille zevalini bekleyen
pir-i muhterem, fazil-1ekmel Pazar giinii sa'at on birde fani diinyanin dalalet u
ma'siyatla dolu bosluguna gozlerini kapamg ‘irci 1" emr-i Celiline lebbeyk'le
icabet etmisdir. Huda rahmeteyleye.

Ertesi giin cenazesi Cami'-i Kebir'de bir cema'at-i kebir ile kilinmugdir ki,
Gorum muhitinde boyle bir tezahtirat gorlinmemisdir. Nihayetsiz bir hiirmete
mazhar olan Seyh-i muhteremin cendze namézina istirdk eden cema'ati,
cami'in vasi’ mubhiti isti'ab etmedigi gibi bir kisim halk sokaklar arasinda
namaza istirdk etmisdir. Imamun tekbirini i'lan eden bes altt mi'ezzinin giir
sadas1 satha safha en son saflara yayilirken, kulaklarda fendnin korkung
nagmeleri yer buluyordu. Vasiyyeti mu'cibince Hicdirhga hareket eden tabut
onde bir jandarma miifrezesi, megayih ve sokaklarin isti'ab etmedigi bir
cemd‘atle tekbirler, tehliller arasinda gidivor, daha dogrusu sehadet

13 Ek 5: Seyh Omer Liitfii Efendi'nin cenaze merasini resmi,
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parmaklan {istiinde ytikseliyordu. Hazret-i Stiheyb-i Rlimi'nin havzasinda
sadattan Beyler Celebi'ye komsu olmag: arzu eden Seyh-i muhterem; hos-
elhdn Hafiz Sa'id Efendinin tertil etdikleri asr-1 gerifin mukaddes aksleri
arasinda ebedi me'vasinin ratib bosluguna tevdi’ olunurken yiikselen 'Fatiha'
sadasy; bir da'vet-i gufran u rahmet halinde kalbleri, dudaklari dolasdi.
Yasayanlarin bir tuhfe-i veda' oldu.

> - A po . 14
Aile ve mahdimlarina beyéan-i ta'ziyyet ederiz.”

Ailesi:

Omer Liitfii Efendinin babast Abdullah (Absal) Bey ve annesi Fatma
Hammdir. Bagindan biri kisa siireli olmak iizere (i evlilik gecmistir. Ik esi
Evliya Hammla nikahi seyhi tarafindan kiyilmis ve bu esinden Ayse adinda bir
kizi olmugtur. 1891 senesinde hac gorevi yapilirken Medine'de vefat eden ve
buraya defnedilen Evliya Hanim'dan sonra bir Cerkez kiziyla evlenen Omer
Litfa Efendi, bu esinin ayrilma istegini olumlu karsilamus ve tigiincii olarak,
Alaybeyzade Osman Agamin kizi Zekiye Hanimla evlenmistir. Bu esinden
1310 yilinda Bahattin; 1313'de Abdullah Avni, 1316'da Ziibeyde, 1319'da ise
Ubeydullah adinda ii¢ oglu ve bir kiz diinyaya gelmistir. Ilk oglu Bahattin iki
vasinda iken vefat etmis difer cocuklan ise kendisinden sonra vefat
etmiglerdir, Halen soyu bu ¢ocuklarindan diinyaya gelen torunlan vasitasiyla
devam etmektedir.

Tasavvufi Yonii

Menkibeye gore Cerkez Seyhi, daha 7 yaginda iken, riiyalarinda gérdiiga
bir zat tarafindan "llim 6grenmek igin Istanbul'a gel!" diye bu sehre davet
edilmektedir. Nitekim ailesi ile Kafkasya'dan Tiirkiye'ye gi¢ ederek
yerlestikleri Tokat'in Batmantag kdytinden, akrabalari olan Kundukzide Musa
Pag;alﬁ tarafindan, tahsil igin Istanbul'a gotiiriilmiistiir. Istanbul'a gittikten
sonra, burada kargilastigi Naksibendi seyhlerinden Edirneli Seyh Seyyid
Muhammed Nari'nin rityasinda gérdiigii zat oldugunu anlamis ve bu sahsa
intisib ederek Naksi tarikatina girmistir. On bir senelik bir medrese ve tekke

14 Ek 6: Corum Gazetesi, 19 Ramazan 1342/23 Nisan 1340 (1924), Y1l 3, Numara 156, s. 3.
Metin iginde italik gisterdigimiz kisimlar M. fhsan Sabuncuoglu'nun eserinde
verilmemigtir; ayrica verilen kisimda da dizgi ve tashihten kaynaklandigini tahmin
ettigimiz bazi okuma hatalart bulunmaktadir, Karsilastirinz: M. Thsan Sabuncuoglu,
a.ge.,s.70.

15 Bu zat Turkiye Cumhuriyeti ninilk disisleribakani olan Bekir Sami Bey'in babasidr.
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hizmetinden ve tahsil hayatindan sonra, 7 Safer 1302/26 Kasim 1884 tarihinde
Naksi, Kadiri, Sithreverdi, Kiibrevi ve Cesti tarikatlarindan icazet almustir.
Seyhi tarafindan énce Sivas'mn Aziziye kasabasima bagl Kazana kdyiine irsad
icin gonderilen Cerkez Seyhi, daha sonra Bakirbogazi koyii ve sonrasinda da
(orum'da insa ettigi tekkelerde irsad vazifesini devam ettirmistir. Torunu
Nevzat Aksu Bey'in tarafimiza verdigi bilgiye gére kendisinden sonra yerine
halife olarak kimseyi birakmamusgtir.

Orta boylu, ela gzlii ve bugday tenli” olan Seyh Omer Efendi, ahlaken de
son derece olgun bir zattir. Cerkez $eyhi'nin hem medrese egitimi; hem de
tasavvufi egitim almis olmasi onu zii'l-cenaheyn/iki kanath kilmistir.
Havatinda seriatla tarikati birlestiren; hem manevi irsadla miridlerini; hem de
va'z u nasihatla genel halk kitlesini egitmekten geri durmayan $Seyh Efendi'nin
ilim ve ahlikim vasfeden ve saghginda yazilan bir medhiyeyi asagida
nakledivoruz. Bu medhiye Zaif mahlash bir sair tarafindan yazilmis ve
1330/1912 senesinde Yozgat'ta yayinlanan bir kitapta nesredilmistir.

Medhiye-i li's-Seyh Omer Liitfi el-Cerkesi
Huda ani miirsid kild:

Dedi ver kullarima virdi

Da'im irsad ederhalk:
Da'im isbateder Hakk"

Her kelamu ser' ile soyler

Devam tizre Hakk" zikr eyler

Gozi bakar bu kevn-i ekvana

Lakin gonlii bakar ol sultana

Da'im muradi murad-1 Hak'dir

Kendisine asla murad yokdur

16 Bkz. Ek 2: Icazet-name sureti.
17 Bkz. Ek 1: Seyh Omer Liitfi Efendi’ye ait Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye Tezkiresi,
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Ser'-iserifden higayrilmaz

Soyler seri'atsiz tarikatolmaz

Gahisoyler diirr-i tarikatdan

Gahisoyler cevher-i hakikatdan

Ba'zi kerre devran eder kurrada

Ba'zt kerre cevlaneder meydanda

Muradi vuslat-1 kurbu'llahdir

Hem seyr-isiiliku ma'rifetu'llahdir

Dahi meslegi megrebi safidir
Hem Hanefiyyii'l-Mezheb Halididir

Gelimdi Za'ifa ol amin dostu

Bulursun stibhesiz himmet-i rii sdt‘zm

Kerametleri:

Hemen her tasavvuf énderinde oldugu gibi, Seyh Omer Efendi ile ilgili
olarak da bazi kerametler; hem ailesi, hem de muritleri tarafindan nakledilmis
ve bunlarin bir kism1 bazi yaymnlarda kaydedilmistir. M. Ihsan Sabuncuoglu ve
Ahmet Litfi Kazanc, Cerkez Seyhi ile ilgili ikiser adet keramet olaym
nalr.lt-z'trnislerdir.“r Biz burada torunu Nevzat Aksu Bey'in derledigi
kerametlerden bir kismini naklediyoruz:

Sakarya Meydan Muhérebesinin bagladigy giin, Cerkez Seyhi bazi
talebeleri ile sohbet ederken birden bire ayaga kalkip, kibleye dénerek ezan
okumaya baslar. Meclistekilerin hepsi ayaga kalkarak, saskin vaziyette

18 Hediyvyetii'l-ihvéan fi Zemmi'd-Duhan, Yozgat 1330.

19 Bu kerametler igin bkz. M. [hsan Sabuncuogly, a.g.e., 5. 71; Ahmet Kazana,
“Corumlu Osmanl Alimleri ve Seyhleri-Miizakere”, Osmanli Doneminde
Corum Sempozywmu (1-3 Ekim 2004), s. 553-554.
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birbirlerine bakarlar. Ezan: bitiren Cerkez Seyhi, miitebessim bir cehre ile;
"Cok siikiir, miijdeler olsun, Yunan kafiri Sakarya'da bozguna ugradi, kagiyor.
Fakat ok da sehidimiz var." dedi.

Cerkez Sevhi'ni ¢ok seven Kiirevi Hafiz Mustafa Efendi isminde bir zat
vardi. Cerkez Seyhi ona, kisa boylu ve ¢ok sisman oldugu igin Kiirevi lakabin
takmusti. Bu zat her hafta hocasini ziyarete gelir ve evinde yapilan yogurttan
bir tas getirirdi. Bir hafta vine hamimna; "Bugtin yogurt ¢al da hocami ziyarete
gideyim." dedi. O giin ¢amagir hazirhginda olan hanimi; "Yarin da siit
gotiirtiver. Olmezsin ya." dedi. Hafiz Efendi de siitii alip hocasinin evine gitti.
Sikinti ile igeri girdi ve siti hizmelgilere verdi. Biraz tzintili olarak
hocasinin yanina girdi. Cerkez Seyhi onu kucaklayarak; "Kiirevi mesele stit,
vogurtdegil, dostluktur dostluk.” diyerek génliinii aldu.

Cerkez Seyhi'nin buyik oglu askerlikte 6grendigi fotografcilik meslegini
sivil hayatinda da stirdiirmekte idi. Babasinin ne kadar resmini ¢cekmek istedi
ise hep filimleri yandu. Bir yaz giinii, sabah kahvaltis1 bahgede hazirlandi. Oglu
fotograf makinasi da getirmisti. Cerkez Seyhi'nin gozleri katarakt sebebi ile
¢ok zor seciyordu. Bu sebepten hamiminin yardimi ile bahgeye indi. Son
basamaga geldiginde, birden geri donerek odasma gitti ve; "Hanim ben
resmimin gekilmesini istemiyorum. Cekilenler igin de ¢tkmamas: i¢in Allaht
tedlaya yalvariyoum. Soyle ona, bir daha boyle bir mtindsebetsizlige sebebiyet
vermesin.” dedi.

Seyhleri

Edirneli Seyh Muhammed Nuri Efendi (6.1302/1885)'nin, Malik Efendi
namiyla mulakkab odugu ve Bab-1 Ali civarmda bulunan Besir Efendi
Dergdhinda manevi irgsad vazifesini devam ettirdigi nakledilmektedir.20
Hakkinda daha fazla bilgiye ulagamadifimiz bu zat, 7 Safer 1302/26 Kasim
1884 tarihinde Omer Liitfi Efendi'ye verdigi tarikat icazetnamesinin imza
kisminda kendini su ifadelerle anmistir: “Es-seyyid El-Hac Muhammed Nri
en-Naksibendi el-Halidi el-Miiceddidi el-Kudsi el-Edirnevi mevliden ve'l-

T Ay PERL i
Islamboliikameten”.

Bu ifadelerden Omer Liitfii Efendimin seyhi olan Muhammed Nuri
Efendi'nin, Edirne'de dogdugunu ve sonra Istanbula yerlestigini; Hz.
Peygamber soyundan oldugunu, hac vazifesini yerine getirdigini ve
Nakgibendi tarikatinin Halidi-Miiceddidi koluna mensup bulundugunu

20 Bkz. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 11/328.
21 Bkz. Ek 2: icazet-name sureti.
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anlyoruz.

Seyhinin seyhi, Istanbul'da medfun Naksi seyhlerinden Haci Feyzullah
Efendi (6.1293/1876)"”, bu zatin geyhi ise Seyh Muhammed Kudsi el- Konevi (i.
1269/1852)" "dir.

Seyh Omer Liitfii Efendi'nin tarikat silsilesi, Zilkade 1308/Haziran 1891'de,

kendi emriyle, basilan Terctime-i Risdle-i Halidiyye adli eserin sonunda
kaydedilmistir.

Siirleri:

Merhum Seyh Omer Liitfii Efendinin {i¢ adet siirine ulagmig bulunuyoruz.
Bunlar mesnevi nazim sekliyle yazilmig 4'er beyitlik iki manzume ile; bes
misradan olusan kit'a nazim sekliyle yazilmus bir siirden ibarettir. Siirlerin
Seyh Efendi'nin elinden ¢ikimus hallerine ulasamadik; ancak oglu Avni Bey ve
torununun yaymlanmamis yazi ve mektuplarindan bunlan elde ettik. Bu
siirlerden tespitlerimize gére sadece

“Ibddetle bulanlar buldu Hakk's

Ibidetsiz kimin var Hak'ta hakkt”

beytiyle baglayaru negredilmis; digerleri ise nesredilmemistir.

Lutfi mahlasimi kullanan Omer Liitfii Efendi'nin siirleri, siir teknigi olarak
fazla basarih degildir. Ancak mutasavvif sairlerimizin, siiri digtincelerini
aktarmak i¢in bir arag olarak kabul ettiklerini diistinecek olursak, bu durumu
fazla yadirgamamaliyiz. Elimizde cok fazla ormek bulunmadigindan ve
mevcutlarm da orijinal ntishalarma ulagma imkam bulamadigimz igin,
sairligi hakkinda saglikh bir degerlendirme yapamayacagimiz Omer Liitfii
Efendiningiirlerinde didaktik uslup hakimdir.

Vefatindan kisa bir siire once yazildig) belirtilen asagidaki siirde Seyh
Efendi, ibadetin énemi tizerinde durmustur. Hakk'in nizasinin ancak O'na
kullukla elde edilecegini ve Hakk'a vasil olmanin yolunun ibadetten gectigini
ifade eden Omer Liitfii Efendi, seri'atsiz tarikat anlayisina kars oldugunu da
bdylece ortaya koymustur.

“Ibddetle bulanlar buldu Hakk '

ibidetsiz kimin var Hak 'ta hakk:

22 Hayat hakkinda bkz. Hiiseyin Vassaf, a.g.e., 11/310-315,
23 Hayat hakkinda bkz. Huseyin Vassat, a.g.e., 11/306-309,
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Ibadetle bile yok kulun Hak'ta hakk:
Ibddetsiz nasil olur kulun Hak ' ta hakk:

Lutf-1 Hakk'1 ibddetsiz kimse bulamaz

Kimse Hakk'a haksiz visil olamaz

Lutfiyd isterisen rizd-y1 Hakk'1

[badetle bulursun rizd-y: Hakk 't

Seyh Omer Liitfii Efendi, 1310/1894 yilinda yazildig: belirtilen asagidaki
siirinde, Tekke ve medreselerde meydana gelen bozulmay: dile getirmig ve
bunlarin 6nce 'hardb turab olup/ yikilip yok olacagm' ve daha sonra
diizelebilecegini ve bu konuda iglerin Allahin merhametine kaldiginu ifade
etmigtir. Tekke ve medreselerin kapanmasindan yaklagik 30 yil dnce dile
getirilen bu goriis, hem bir sosyal tenkit hem de ilerive doniik bir basiretli
bakisi ortaya koymustur.

“Hamden li'dh imdnirz vardir hitkm-i ezele
Sitkret her an Ol Biki Rabb-1 lem-yezele

Asla cikmaz dilimizden guybet keldm-1 rezele

Tekke medreseler kalinad: kirgat igleri dondii gazele

Yakmnda tekke medreseler harab turdb olup sonra diizele

Hele bak gor diinyay: bagtan basa hep hezele

Ehl-i dil sarard: seldu dindii gazele
Liitfiyd islerimiz kaldi merhamet-i Hudd-yi lem-yezele” #

Seyh Omer Liitfii Efendi'nin yukaridaki siiri; Osmanli toplum ve devlet
diizeninde meydana gelen bozulmalan dile getirmek icin III. Mustafa
tarafindan yazilan su siirden itham alinarak yazilmis gibidir:

24 Seyh Efendinin torunu Nevzat Aksu, bu siirin altina su notu diismiistiir: Dedem
Cerkez Seyhi Omer Liitfi Efendi tarafindan 1310/1894 yilinda kaleme alumistir,
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“Yikilipdur bu cihin sanma ki bizde diizele
Devleti cerh-i deni verdi kamu miiblezele

Stmdi ebvdb-1 sa’ddette gezen hep hezele

: ; 25
lsimiz kaldi hemen merhamet-i lem yezele””

Omer Liitfii Efendi, kitanazim sekliyle yazilmig olan agagidaki beg misralik
manzumesinde ise, kazaya riza, sabir ve sukur konulanmn islendigi bir kudsi
hadis rivayetini terclime etmigtir:

Hadis-i Kudsi Terciimesi
Benint kazama kim vizi olmazsa
Benden gelen belaya sabretmezse
Benim nimetlerime siikvetniezse

Benden baska bir Allah arasimn

2 2 3 26
Benim giklerimden giksin

Sonuc:

Gerkez Seyhi Omer Liitfii Efendi, Osmanli déneminin son zamanlari ve
Cumbhuriyet'inilk yili iginde, Corum'da énemli hizmetlerde bulunmug Kafkas
kokenli bir sahsiyettir. Onun agir basan yonii tasavvufi ve egitici kigiligidir.
Sairlik agisindan ise fazla bagarih oldugu soylenemez. Elde mevcut g
siirinden hareketle, mutasavvif sairlerin geneli gibi, onun didaktik tislubu
onemsedigini; siirlerini disiincelerini ifade igin bir arag olarak gordiguni
soyleyebiliriz.

25 Riistii Sardag, Sair Sultanlar, T. Is Bankasi Yay., Ankara 1982, 5.241.

26 Bu rivayetin ayrusiu bulamadik ancak bir benzeri su eserde kayithdir. Taberani, el-
Mu ‘comii'l-Kebir, ty. , XX11/320. Buradaki rivayet “Kim kazama razi olmazsa ve
belalarima sabretmezse benden baska bir Rab arasm.” Seklindedir.
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SIRANLI MUSTAFA EFENDININ HAYATI
VEBAZITASAVVUFI GORUSLERI

Halil Ibrahim SIMSEK *

Bilindigi iizere sehirlerin sosyal yapisimin olusmasinda mimari, siyasi,
hukuki, askeri, kuiltiirel, edebi ve dini alanlardaki bazi 6nemli unsurlar dikkat
ceker. 56z konusu alanlarda yetismis ve meshur olmus insanlar adlariyla
aruldiklari bélgelere farkl bir havanin hakim olmasma katki saglarlar. Bunlar
arasinda yer alan sufi miursitler yasadiklan veya irsat gérevini ytirattukleri
verlesim biriminin sosyal ve kiiltiirel agidan gelismesine yadsinamayacak
derecede etki ederler. Onlarin bu etkileri uzun yillar miintesipleri ve sevenleri
vasitastyla devam eder. Bazen bu etki sozii edilen sahislarin kabir veya
tiirbelerinin etrafinda da geligebilmektedir. Bu tebligimizde 19. Yiizyihn ikinci
varisinda Corum'un toplumsal ve kiiltiirel yapilanmasinda etkili bir sima olan
Siranli Mustafa Efendinin veya takipgileri olan sufiler arasinda bilinen
namiyla Corumlu Pir'in hayat: ve tespit edilen bazi tasavvufi goriislerine yer
verilecektir.

Mustafa Efendi dogdugu yere nispetle Sirani, irsad vazifesini yurittigu
sehre nispetle Corumi (ya da Corumlu Pir) ve uzun yillar Hicaz bilgesinde
bulunmasi dolayisivla anavatani Anadolu'ya nispetle Rumi nisbeleriile antlir.
Babasinin ismi Omer ve annesinin Havva'dir. Annesinin Nasuli siilalesinden
oldugu kaydedi]mektedir.z Aslen Bayburtlu olan Mustafa Efendinin ailesi
1829'da bu bélgenin Ruslar tarafimdan isgal edilmesiyle birlikte Siran'a gog
etmistir. Mustafa Efendinin dogumu ebeveyninin Siran'a gog¢ ettigi 1829
vilinda bugilin Glimiishane'ye bagh olan Siran ilgesinin Saricalar kdytine ait

Belen yaylasinda gergeklesm@tir." [k tahsilini kéyiinde alan Mustafa Efendi,

*¥rd. Dog. Dr. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

1 Mehmet Fatsa, Tusaveuftn Mekki Koli, Mavi Yay., Istanbul 2000, s. 115; Latf Alc,
Ihramet-zdde Ismail Hakk: Toprak Efendi, Somuncu Baba Arastirma ve Kultir Vakh Yay,
Ankara 2001, s. 16.

2 Hamdi Ertekin, “Son Donem Iskilipli Alimler”, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli
Alimler Sempozyumu, TDV Yay., Ankara 1998, s, 407. Annesinin soyu bazi eserlerde
Nasuhogullari diye kaydedilmistir. Thramcizade Haci Ismail Hakki Altuntag, Naksi-
Haki Tarikatt ve llm-i Lediin Strlary, Istanbul 2007, s. 511.

3 fhsan Sabuncuoglu, Corum Tarihine Ait Derlemelerim, 1. Kisim, Ankara 1972, 5. 72,
Diger bir rivayete gbre ise aymi koyde yaklasik 1254/1838'de dogdufu
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10 yas: civarindayken amcasinin oglu Ahmed Efendi ile birlikte Trabzon'a
gelip medreseye kaydolmustur. Bir miiddet burada ilim tahsilinde bulunarak
aletilimleri denilen temel ilim dallarindan icazet almigtir.’ Daha sonra yaklasik
14-15 yasindayken ileri diizeyde ilim tahsili icin babasi tarafindan amcasinin
0glu Ahmed Efendiyle birlikte Tokat'a génderilmistir. Dort yil kadar burada
dprenim gorditkten sonra, hocast ona kendi yaninda alacag bilgilerin
tamamlandigini belirterek ilim tahsilini tamamlamak iizere Usak'ta tanicdi
baz1 hocalara gitmesini onermistir. Bu siralarda yaklasik 18 yaginda bir geng
olan Mustafa Efendi ilim Ogrenmek gayesiyle Usak'a giderek hocasimin
onerdigi alimlerden iki yil streyle bazi dersler alarak medrese egitimini
tamamlayip icazet alm1$t1r.5

Artik icazetli bir hoca
statiisiine erisen ve hocalarinin tavsivesi ile manevi yonden kendisini
gelistirmege karar veren Mustafa Efendi ilk etapta hacca gitmege niyet ederek
20 yas1 civarinda bu vazifesini yerine getirmistir. Ancak bu ilk haccina hangi
yolla gittigine dair kesin bilgiye rastlanmamaktadir. Mekke'ye vardiginda ilk
zamanlar cesitli sikintilarla karsilasan Mustafa Efendinin barinacak yer
bulamadigi i¢in bir miiddet mezarhkta yatmak zorunda kaldig1 rivayet edilir.
Mekke'de tamistigr bir sufi zat vasitasiyla Naksbendiyye-Halidiyye seyhi
Abdullah-1 Mekki (Erzincani)nin {6.13]1;’1894){' halifesi olarak Mekke'de
irsad gorevini yiiriiten Yahya Dagistani'nin tekkesine ulagarak ona intisap
edip tasavvufi egitimine ba@lamlgnr.? Yahya Efendinin gézetiminde vedi yil
siiren tasavvuf egitiminin ardindan siilukiinii tamamlayarak tarikatta irsad

s Nt il
icazetini almastir.

kaydedilmektedir. Ertekin, “Son Dinem iskilipli Alimler”, s. 407; a.mlf, “Asirlarin
Emsalini Nadiren Yetigtirdigi Biiytik Veli $iranh Mustafa Efendi”, fskih’pm Sest,
(06.11.1988), say1: 27; Sedat Akcakoyunlu, “Kiirsiideki Miinevver: Miirsel Sahinbasg”,
Corum Hakimiye! Gazetesi, 29.06.2007.

4 Ertekin, “Son Donem iskilipli Alimler”, s. 407.

5 Ertekin, “Son Dénem Iskilipli Alimler”, s.407; Sabuncuoglu, age, s. 72.

6 Abdullah-1 Mekki'nin 6liim tarihi igin bk. Altuntas, Naksi-Haki Tarikati ve Ihn-i
Lediin Sirlari, 5,507,

7 I H. Altuntag, Abdullah-1 Mekki've intisap etmesini Ahmed Ziyaiiddin
Giimiishanevi'nin tavsiye ettigini belirtir (Altuntas, Naksi-Héki Tarikat ve ln-i Lediin
Swrlart, s.512). Ancak diger kaynaklarda boyle bir bilgiye rastlamadik (H.1 Simsek).

8 Ertekin, “Son Donem iskilipli Alimler”, s. 408; Alici, [hramai-zade ismail Hakk
Toprak Efendi, s. 16; Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdadi ve Anadolu'da Halidilik,
Kitabevi, istanbul 2000, s. 193; Silleyman Uludag, “Halidiyye-Anadolu'da Halidilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi f::!ﬂmAnsik?npedis:', istanbul 1997, ¢, 15,5, 297.



Osmanhi'dan Cumhuriyet'es Corum || 575

Mustafa Efendinin kendisine kadar ulasan Naksbendiyye silsilesi soyledir:
Hz. Muhammed (s) — Hz. Ebu Bekir — Hz. Selman-1 Farisi — Kasim b.
Muhammed b. Ebi Bekr-i Siddik — Cafer-i Sadik — Ebt Yezid-i Bistami —
Ebu'l-Hasan-1 Harakani —: Ebu Ali-yi Farmedi— Hace Yusuf-i Hemedani—:
Hace Abdulhalik-1 Gucdevani —s 'Arif-i Rivgeri —> Hace Mahmad-i
Encirfagnevi — Hace Ali-i Ramiteni — Muhammed Baba Semasi —> Emir
Kilal-i Buhari — Bahaiddin Muhammed Naksbend — Muhammed
Alatiddin — Yakéib-i Cerhi — Hace 'Ubeydullah-1 Ahrar — Hace
Muhammed Zahid-i Vahsi — Dervis Muhammed-i Veli-yi Imkenegi —
Hacegi Imkenegi —» Hace Muhammed Baki Billah — Imam-1 Rabbani Ahmed
Fartiki-yi Sirhindi — Muhammed Ma'stim-i Sirhindi — Muhammed
Seyfiiddin —> Seyyid Muhammed-i Bedvani — Mazhar-1 Canin —
Abdullah-1 Dihlevi — Halid-i Bagdadi — Abdullah-1 Mekki —: Yahya-y1
Dagistani—> Mustafa-y1 Sirani.

Rivayete gore irgad vazifesini icra etmek Gizere seyhi Yahya Dagistani'nin
isaretiyle Anadolu'ya donerek’ memleketi Siran'a gelen Mustafa Efendi
burada ilk esi olan Giillit hanimla evlenmistir. Siran'da bir tekke kurarak irsad
vazifesini burada stirdiirmek isteyen Mustafa Efendinin koylindeki Telli
siilalesinden Ali Cavus ile aralarmda ¢ikan tartismadan dolay aras: agilmistir.
Bu gergin ortamda kalmak istemeyen Mustafa Efendi Sirant terk ederek
Niksar'a gitmis ve oradan da Corum'a gelmig-;tir.m Menkibe tarzinda bazi
rivayetlerde Mustafa Efendinin seyhinin emriyle Mekke'den Corum'a geldigi
kaydedilmekteyse de tarihi veriler onun bahsi gecen olay iizerine Siran'dan
Corum'a geldigini gostermektedir. Mustafa Efendi Corum’a yalniz degil baz

miritleri ve akrabalariyla birlikte gelmistir. 4

9 Alicy, ihramei-zade Ismail Hakki Toprak Efendi, s. 16.

10 Ertekin, “Son Donem iski]ipli Alimler”, s. 408.

11 Halk arasmda bilinen bir rivayete gore Mustafa Efendi Corum’'a gelmek iizere
hareket ederek tnce deniz yoluyla Istanbul'a ulasti, Burada bir miiddet ikamet et(i.
Rivayete gore sarayda ilmi bir tartigmada 12 mesele tzerinde vukufiyetli
aciklamalarindan dolay: dikkat cekti. Bu olay sonrasinda I1. Abdulhamit'le [1293-
1327/1876-1909] (6.1336/1918) gorlistiigii rivayet edilmektedir (Ertekin, “Son Dénem
Iskilipli Alimler”, s. 408). Bu rivayet dogru kabul edildigi zaman Istanbul'a gelisinin
1293/1876'dan sonra gergeklesmis olmast gerekir ki, bu dogru bir tarihleme degildir.
Bu sebeple Sabuncuoglu'nun da dedigi gibi Mustafa Efendinin II. Abdulhamitle
gorlismesi saraya yakmligs ile bilinen Corumlu Hasan Paga (Yedisekiz) vasitasiyla
bir baska hac yolculugu esnasinda Istanbul'a geldiginde gerceklegmig olmalidir
(Sabuncuoglu, age, s. 72). Bunu destekleyen diger bir rivayette son hac yolculuguna
1898'de amcasinin oglu Ahmed Efendi ve {i¢ mitridiyle birlikte gikbigi, Corum'dan
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Mustafa Efendinin Corum'a verlestikten sonra irsad faaliyetlerini
surdtirerek genis bir etkiye sahip oldugu ve burada iig tekkede irsad vazifesini
yiirtittigti kaydedilmektedir. Bu tekkelerden biri bugiin Milénii
Caddesi'ndeki Kellegz Camii'nin ¢apraz karsistnda mevcut bahge duvariyla
cevrili alanda bulunan seyhin evinin zemin katindadir. Tekke ve zaviyelerin
kapatildigi 1925'e kadar buradaki miiessesenin faliyette oldugu rivayet
edilmektedir.

1. Esleri ve Cocuklan

Mustafa Efendi ilk evliligini Siran'da bir vesileyle az Once adindan
bahsettigimiz Giillii hanimla yaprmstir. Bu esinden Abdullah ve Ali adinda iki
oglu ve Ayse adinda bir kizi olmusgtur. Kizi Corum'un alimlerinden Kiirt Hac
Mustafa Efendiyle evlenmistir. Mustafa Efendinin Gillii hamimdan baska li¢
esinin daha oldugu kaydedilmektedir. Bunlardan biri olan Iskilipli Emine
hanimla evliliginden Faik ve Hilmi efendiler (.101‘%1‘m1§'mr.]2 R. 1303/M. 1887
dogumlu Haa Faik Efendinin Mustafa Efendi vefat ettiginde 12 yasinda
oldugu belirtilmektedir. Faik Efendi tasavvufi egitimini babasinin halifesi
Niksarli Ahmed Efendiden (6.1935) tamamlayarak silsileyi devam ettirmistir.
Uclincii esi Afyonlu olup bu hamimindan ¢ocugu olup olmadigima dair bilgi
elde edilememistir, Dérdiinctt hamimi ise Tokatlt zengin bir harumdir. Bu esi
Mustafa Efendiyle son haccina beraber gitmistir. Mustafa Efendinin
Medine'de vefatindan ii¢ giin sonra esi de aym yerde hayata gozlerini
yummugtur. Mustafa Efendinin cenazesi vasiyeti tizerine Cennetii'l-Baki
mezarhginda seyhinin kabrinin yanina defnedilmi;}tir.lg Vefat tarihi hakkinda
kayith bilgiye sahip degiliz. Ancak Corum hakkinda taniklara dayali
aragtrmalariyla taninan Thsan Sabuncuoglu seyhin torununa atifla Rumi

Istanbul'a gelerek buradan deniz yoluyla Misir'a gittiginin bildirilmesidir. Padisahla
goriigmenin de bu seyahatin Istanbul ayaginda gerceklesmis olmas: gerekir. Clinki
anlabllan menkibede Mustafa Efendi bu seyahatten donmeyip hacda vefat etmistir.
Yukanda zikredilen saray goriismesinden sonra Padisah tarafindan kendisine
verilen ihsanlar kabul etimeyen Mustafa Efendi, Hicaz'a gitmis ve orada vefat
etmistir.

12 Ertekin, “Son Donem Iskilipli Alimler”, s. 409.

13 Corum'da Siranh Mustafa Efendiyle alakah pek g¢ok menkibe anlatilmaktadir.
Bunlardan biri de Mustafa Efendinin son hac seyahati ile Bayburtlu Zihni'nin
asa@idaki kitayla baslayan kogmasi arasinda bag kurulmasidir:
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1315/1899 tarihini vermektedir. Hamdi Ertekin, babasi vefat ettiginde 12
yaginda oldugunu belirtilen 1887 dogumlu Faik Efedinin ifadesine dayanarak

Mustafa Efendinin vefat tarihini tespite gahsmlshr.ﬁ\’ukanda verilen bilgileri
birlikte degerlendirdigimizde vefat tarihi olarak Rumi 1315/Miladi 1899
ortaya cikmaktadir.

2.Eserleri

Mustafa Efendinin tasavvufl icerikli birkac siiri ve bir de silsilenamesi
tespit edilebilmistir. Silsilesi 32 beyitten olusmaktadir. Siirleri ise gazel,
miinacat ve rubailer seklindedir. Biz bu siirlerden ulagabildiklerimizi bir araya

Vardim ki yurdundan ayag goclirmiis

Yavru gitmisissiz kalmus otagi

Camlar sikest olmus meyler dékalmiig

Sakiler meclisten kesmigayag:

Zihni, birkag y1l gorev yaptigi Unye'de hastalanmis ve memleketi Bayburt'a
donmek {izere yola grkmugtir. Trabzon'a kadar gelen Zihni buradan Bayburt'a dogru
yola devam edip Magka'ya geldiginde hastaligi onu yorgun disglirmiis ve gece
konakladigi handa 1859 wilinda vefat etmistir (Saim Sakaoglu, Bayburtlu Zihni,
Kiiltiir Bakanhig: Yayinlari, Istanbul 1988, ss. 11-12). 1829 dogumlu Mustafa Efendi
ilk hacemi yaklagik 1854 yilinda tasavvufa intisabindan 6nce gergeklegtirmistir. Seyh
olarak Anadolu'ya diniist ise yedi yil sonradir. Dolayisiyla Siranlinin seyh olarak
Corum'a gelisi 1860 civaridir. Bu sebeple Bayburtlu Zihni ile aralannda miirid-
miirsid iliskisi olmasi tarihen miimkiin goriinmemektedir, Clinkii Siranh Mustafa
Efendi son hac seyahatine 1898'de gkmus ve bu hacandan dénmeden &nce
Medine'de 1315/1899'da vefat etmistir. Ayrica Bayburt yoresinde Zihni'nin bu siiri
vazmasinin nedeni olarak 1829 Rus iggali sonrasinda sairin serzenigleri gosterilir,
Bayburt sevdalisi olan gair, memleketinin iggal sonrasinda harap olugunun acisin
siirine yansitmugtir. Bayburtlu Zihni'nin bir 6zelligt de kargilagtig dnemli insanlarin
vefatina, bazi miiesseselerin tesisine iliskin tarihler diismiis ve kargilastigi Gnemli
kisilere mersiyeler yazmig olmasichr, Fakat Zihni'nin eserlerinde bagka alimlere ve
sufilere iligkin tarihlemeler olmasina ragmen Mustafa Efendiye iligkin herhangi bir
kayda rastlarulmamaktadir.

14 Sabuncuoglu, age, s. 72.

15 Ertekin, “Son Dénem iskilipli Alimler”, s, 409. H. Ertekin Bey Mustafa Efendinin
vefat tarihine iliskin mukayese ve degerlendirme yaparken sonuglamada sehven
1906 tarthini elde etmistir, Ancak Faik Efendinin kabir kitabesinde de dogum tarihi
olarak yazilan 1887 tarihine 12 eklenince 1899 cikmaktadir. Bu sonu¢ Mustafa
Efendinin vefat tarihine dair Sabuncuoglu nun tespitini dogrulamaktadir. F. Ertekin
Beyin adi gecen tebliinin ikinci baskisinda ise bu tutarsizhg: gidermek igin
musahhihler tarafindan 12 rakami 20 yapilnustir. Esasinda dogru olan bir mukayese
iyice karigtirimigtir,
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getirdik. Siirlerinde ztihd, kalp/go6niil, ilahi ask, fena ve beka, varlik ve tevhid
vb. tasavvufi konular islenmektedir.

3. Etkileri

Mustafa Efendinin pek cok halifesi oldugu rivayet edilmekle birlikte
bunlarin tamamimn tespiti mamkiin degildir. Ulasabildigimiz silsileler
vasitasiyla halifelerinin bazilarin tespit edebildik. Mevcut bilgiler gz dntine
alindiginda Mustafa Efendinin Corum, Iskilip, Tokat, Niksar, Sivas, Giresun,
Alucra, S5amsun, Amasya, Kirikkale, Afyon, Sam gibi bolgelerde etkili oldugu
anlagilmaktadir. Onun halifelerinden bazilarimin isimleri s6yledir: Bayburtlu
Ahmed (amcasinm oglu), Tokath (Basciftlik) Haci Salih Efendi'” (6.1329/1911),
Darendeli (Sofuzade) Mahmud (6.1901), Alacah Ahmed, Mustafa Haki
Tokadi'” (6.1338/1920), Niksarli Ahmed (Zarakol)" (1279/1861-1935), Mustafa
Taki Sivasi' (1873-1925), Mustafa Tarhan (Hackali Baba) (6.1949), (kendi o)

16Hact Salih Efendi, Tokat'n Bagciftlik ilgesindendir. Mustafa Efendi Niksar'a geldiginde
ona intisap etmis ve onunla birlikte Corum’a gelerek tasavvufi egitimini tamamlamusgtir,
Corum'da vefat etmig ve Hidirlik mevkiinde Kereb-i Gazi tiirbesine defnedilmistir.
Mezar kitabesinde su ibareler yazilidir:

Mazhar-1 yuhyikehu'llah maden-ikan-1 vefa
Nakgbend-i Sirani Halife-i Mustafa

el-HacSalih en-Niksari nur-i Barihuda

Bin Gi¢ yiiz yirmi dokuzda eyledi dar-1beka (1329/1911)

17 Mustafa Haki 1281/1864 Tokat dogumludur. 1338/1920'de Istanbul'da vefat etmis ve
Fatih Camii haziresine defnedilmistir. Mustafa Haki Hazretleri miirsidi hayatta iken
irsat makamina ulagmigtir. Tokat'in Ali Paga Camii'nde gorevli iken 1908 yilinda Meclis-i
Mebusan’a Tokat mebusu olarak secilmistir, Gérevi icabi Istanbul'a gelmis, bir miiddet
Fatih Camiinde giirev yapmustir. Daha sonra da Istanbul'a yerlegmigtir. Bir dénem
Meclis-i Megayih tiyeligi yapan Mustafa Haki, bir miiddet Fatih'te bulunan Mustafa
ismet Dergahi seyhligi gorevinde de bulunmustur. Fatsa, Mekki Kolu, ss. 117-119; Alici,
Ihramei-zade lsmail Hakki Toprak Efendi, ss. 17-18.

18 Hayatihakkinda bk. Fatsa, Mekki Kolu, ss. 121-122; Necmettin Sarioglu, “Niksarli Hact
Ahmed Efendi”, Semuncu Baba Dergrsi, Agustos 2005, say1: 58, 5. 42-43.

19 Mustafa Taki 1289/1873'te Sivas'ta dogdu. Babast Mehmet Selim Efendir. i1k ve orta
dgrenimini Sivas Ibtiddi Mektebi ve Riistiyesi'nde tamamladi, 19 Ekim 1887'de Sorgu
Hakim Yardimciligr ile memuriyet hayatina baglayip, adliyenin cesitli kademelerde
gorev yapti. 1914'te Sivas Sultanisi Arapga dgretmenligine atandi. 22 Nisan 1920'de
Sivas milletvekili oldu. Meshur Ankara Fetvasi'm "Sivas Meb'usu, Ulemadan Mustafa
Taki" ismiyle imzaladi. 10 Kasim 1923'te Sivas Imam-Hatip Okulu Meslek Dersleri
(Arapca, Hadis) 6gretmenligine atandi. Bu gorevde iken 1 Agustos 1925'te Sivas'ta vefat
etti. Evli olup vedi ¢ocuk babasi idi. Ailesi Dogruyol soyadm almistir. Ali Sanikoyuncu,
Milli Miacadele'de Din Adamlari-l, Diyanet Isleri Baskanhg: Yay., Ankara, 1995, s. 155;
Fatsa, Mekki Kolu, s. 120; Alic, Thramei-zide Ismail Hakki Toprak Efendi, ss. 18-19;
Necmettin Sarioglu, “Sivash Mustafa Taki Efendi”, Somncu Baba Dergisi, Temmuz 2005,
sayi:57.
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Iskilipli Haci Faik (1887-1950), Basgiftlikli inceimam-zade Hasan, Bensekoslii
(Mesudiye'ye bagl) Sariali-zdde Ahmed, Iskilipli Omer (6.1324/1906), Cevlikli
(Tosya'va bagli) Mehmed (Giilsen), Torullu Hact Osman , Calganli Osman
(0.1932), Alucrah Hact Hasan.

4. Tasavvufi Goriisleri

Mustafa Efendinin tasavvufi goriiglerini tespit agisindan eldeki kaynaklar
oldukega yetersizdir. Biz bulabildigimiz verilerden hareketle onun tasavvufi
goruglerini ortaya koymaya galisacagiz. Onun tasavvufi terbiye anlayisimda
stikiit/sessizlik hali dnemlidir. Ona gire bir kisinin hali bin kisinin s6ziinden
daha g,‘iizr:"lclir.20 O, hem ferdi zikir/gunlik virdde hem de toplu zikir/hatme-i
haceganda bu esasi hassasiyetle uygular ve miiritlerine de aym sekilde
yapmalarin tavsiye ederdi. Bir gin Mustafa Efendinin tekkesine medrese
tahsili gormiig bir kigi geldi. Seyhin halkasina oturdu. Fakat stikut halinde
beklemekten sikilarak kaba bir sekilde seyhe style dedi:

— Efendi boyle siikut etmek yerine burada toplanan bu insanlara sohbet
etseniz ve onlara Islam'dan bir seyler ogretseniz daha iyi olmaz mi—

Mustafa Efendi stikutunu/sessizligini bozmayarak ona hig cevap vermedi
veadam ¢ikip gitti. Olayiizleyen miritlerden biri:

— Efendim adam sizi azarlar gibi konustu, niye ona cevap vermediniz—

Mustafa Efendi:

—Bizim slikutumuzu/sessizligimiz anlayamayan sdziimiizii hig
anlayamaz.

Diyerek siikut halini kavramanin ne kadar onemli oldugunu
vurguiamlghr.g'

Asci Ibrahim Dede hatiratinda Mustafa Efendiye 6zel bir boliim ayirarak
onun 1886'da hac dontigiinde Sam'a ugradigi esnada meydana gelen olaylara
iliskin izlenimlerini ve burada seyhin yaptg tasavvufi igerikli bir sohbetini
kaydetmigtir.

Birkag konuya temas edilen bu sohbetin metnine bakildiginda Mustafa
Efendinin tasavvufun anlatimi zor meselelerini basit Orneklerle anlagilir bir
sekilde acikladigini gérmekteyiz.

20 Fatsa, Mekki Kolu, s. 116.
21 Bu menkibenin farkl bir anlatimu icin bk. Aliey, Thramei-zide
Ismail Hakki Toprak Efendi, s. 17.
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Mustafa Efendiye gore ruh iki boyutta degerlendirilir: Birincisi emr-i
Rabbani olan ruh-i hayattir. Ikincisi ise alem-i melekita gidip gelen ruh-i
revanidir. “Ben sizin rabbiniz degil miyim” hitabinda “beli/evet” diyen bu
ruhtur ve o hakikat-1 insandir. Her insanin sabit aym bu ruhtadir. Ancak o bir
cism-i latiftir, Mesela bir adam baski aletiyle resmini qikanir. Fakat bu resimde
onun 6zl meveut olmasina kargin, ondaki kesafet ve agirhk yoktur. Ruh-i

- i TR
revani deboyledir.

Nefis, ruh ile kalip/ceset arasinda bir vasitadir. Ruhtan ilahi feyzi alarak
kalbe akitir. Bu nefis latif bir cevherdir. Ona nefs-i emmarelik insan tarafindan
yiklenir. Bu bir tayin terbiye edilmesine benzer. Acemi tay vahsi ve saldirgan
olur. Fakat giizel bir sekilde terbive edildiginde bu tay istenilen sekilde
istihdam edilmege ve kullanilmaya misait hale gelir. Esasinda bu hayvanin
zatinda fenalik yoktur. Sahraya bagibog bir gsekilde salininca huysuzlagir. Bu
sebeple terbiye edilmesi ve kontrol altina alinmas: gerekir. “Nefsini tantyvan
Rabbini tamr” soziindeki hikmet burada ortaya c¢ikar. Stltik-i enfisive
devamla nefis tekmil-i meratib edip Cenab-1 Allah'a ayna olur. Yani ilahi
isimler ve sifatlar bu aynaya tecelli eder ve o anda arada ayna vazifesi goren
nefis yok farzedilir. Iste o0 zaman nefsini bilen Rabbini tanir. Gercek varlig
misahede eder.”

Alem iki tirliidtr; Alem-i miilk ve alem-i melek(it, Bu diinya alem-i
miilktiir. Semavit ise dlem-i melekittur. Diger bir degisle alem-i miilk bir
seyin zahiri, dlem-i melekiit ise batinidir. Bu bir aga¢ misaline benzer. Agacmn
govdesi dlem-i miilk, koki ise alem-i melekut gibidir. Diinya semavatin zahiri,
semavat da diinyanin batimdir. Her seyin bir zahiri ve batini vardir, Batinina
sabit ayn denir.”

Kelime-i tevhid “l1a ildhe illa'llah”dir. ¥ kelimesi makas gibidir. Nasil
makas bir seyi kesiyorsa bu ¥ da masivallahi kesmesinden remiz olarak boyle
yazilmistir. Ancak “1a mevciid” milahazasinda “masivallah yoktur” dersen
ve keser atarsan o zaman bu gerceklesir. Burada maksat onun yok ve Allah'in
oldugunu ispat etmektir. Insanda Y kelimesine benzer. Bagiru asag1 ayaklarim
yukari ¢evirdiginde “lam elif” ¥ gibi olur. Bu da insanin fani olduguna bir

i 5 z 4 25
manevi isarettir. Bu rmeizler ancak agk ile kavranr.

22 Asqi Ibrahim Dede, Cok Yinlii Bir Sufinin Goziiyle Son Dinem Osmanlt Hayati: Asq
Dede'nin Hatralars, haz.: Mustafa Kog, Eyylip Tanniverdi, Kitabevi, Istanbul 2006,
C.2;8:0612.

23 Asc Ibrahim Dede, Asct Dede'nin Hatiralar, c. 2, s. 613.

24 Asq Ibrahim Dede, As¢r Dede 'nin Hatiralart, c. 2, s. 613,

25 Asq Ibrahim Dede, As¢r Dede 'nin Hatiralar, c. 2, ss. 613-614.
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5. Tespit Edilen Siirleri

- . . - 26
Mustafa Sirdni'nin Manzum Silsilesi

Hakikat bahrmmn diirrin deren” mahbiib-i Siibhani

K'erisdi kabe kavseyne evedndda bulup kdni

Odiirrii derc edip Siddik oluban mahzen-i esrir

Zihistdkinda sadikdir o yarin gdrda yirant

O gencifeth edip Selmin sacildiravh” ile reyhan

Nice canlar olup mestan wnuttu hur w gilmam

Erisdi Kastm-t Ebvdb b’ babda oldu ¢iin bewoib

e ki S ge o ER o
Erip ta sahile gark-ab dosedi™ han-i riiham

v - . , H .
Cii onun hdn-rbezminde bulunup  Cafer zinde

Aciyib oldu ferhunde buluben” swdk-1 Hakkédni

26 Toplam 32 beyitten olugan Silsile-i Mustafa Sirani, elimizde meveut bulunan ve yeri
belli olmayan yazmanin fotokopisi, ihramcr-zade ismail Hakki (Toprak) Efendinin
vayinlanmis silsilenamesi ve Asci Tbrahim Dede'nin bizzat Mustafa Efendiden
dinleyerek hatiratina yazdigi niishasindaki metin kargilagtirilarak buraya almmustir.
Yayinlanmus iki silsile moetni arasinda ve bizdeki fotokopi halindeki yazma niishalar
arasinda baz kelime ve imla farkhiliklarni séz konusudur. Bunlar dipnotlarda
belirtilmigtir. Basilmig metinler igin bk. Asgl Ibrahim Dede, Ag¢i Dede'nin Hatiralari,
¢. 2, ss. 610-612; Ihramai-zade'den rivayet edilen silsile metni icin bk. Aliet, [hramci-
zade Ismail Haklki Toprak Efendi, ss. 21-23,225-229.

27 “Diren”, Ihramei-zade [smail Haklki Toprak Efendj, ss. 21, 229.

28 “Sactiruhila”, Asg Dede 'nin Hatiralan, €. 2, 5.610.

29 "a”, Asgi Dede'ntin Hatrralar:, ¢.2,8.610.

30 “Dusdi”, Asct Dede 'nin Hatiralary, .2, 5. 610,

31 “Bulup”, Asg1 Dede 'nin Hatiralan, . 2, 5. 610.

32 “Biliiben”, [hramei-zade [smail Haklk: Toprak Efendj, ss.
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-~ R 33 .
Onun sudk u safasinin nesimin buldu ™ ¢iin Tayfur

Ziyasinm safastnda nice goriivdii Subhdni

Y . ik s d
Cii ol buydan alip semme gecirdi” seyr-i imkindan o
Ki hark etdi hayilit: EbuI-Hasar el-Harakdnt

Onun ol himmetin giriip Ebu Aliolup calik

Uriic ettt uldya td ola mahrem-i Yezdini

Onun ddminin tutup ona der-pey revan oldu

Cit vakif oldu strrina Seyh Yusufel-Hemedini

Gelip gavsulI-haldyik ¢iin ona dil-bend edip her dem
Bulup bilip ¢iriip Rabbin Abdulhilik el-Gucedevini

Cii Seyh-i Arif-i Dand"’ siilitkiinde olup bind

Erigti kasr-1 tkana actlip bab-1 irfini

Sena kildr ona Mahmiud ki nezdinde ol mahbiih

Muhabbetde olup maglub bilip hayretde hayran

. pya38 —" '
Alia'ld” makam buldu onun sohbet-1 yiimmiinde

Ti it f v ¢ + AF
Ciinin himmetle ki oldu Ebu Ali Ramitent

33 “Arun sidk-1 safasindan nasibin ald1”, Thramer-zade fsmail Haklki Toprak Efendj, ss.
21,229.

34 "Hayasinin sefasmdan nice gor dedi subham”, Ascr Dede nin Hatiralari, ¢. 2, 5. 610.

35 "Gegerdi”, Asgt Dede 'nin Hatiralari, .2, 5. 611.

36 “Ciin ol buydan alip semme gegiiben sirr-1 imkam”, Thrama-zade [smail Haklk
Toprak Efends, ss. 21, 226.

37 “KiSeyh-i Arif i Dana”, ihramei-zade Ismail Haklk: Toprak Efendi, 5,21, 226.

38 “Ale'l-uld”, Thramaci-zade Ismail Haklki Toprak Efendi, ss. 22, 226.

39 “Cinan- himmetile kim ola Ali Ahmed-i San1”, As¢t Dede'nin Hatiralar, ¢.2,s. 611
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Dediler kutbu 'l-evliyd Muhammed Baba Semasi

Gegip a’ladan a’ldya uriic efti onun cdni

s - i e, i ~p 40
Uriicumin buriicunda tulii“etdi bir mah-tib

Ona Seyyid Kiilal dendi goniiller keldi ntirdni

Muhammed Sah-1 Nakgbend tulii” eyledi ciin hursid

: - T
Ihataetdi afaks onun nur-t feyzim

- . ” 42
Muhammed Alaiiddin onun o nur-t feyzinden

Itrrlar sacdi canlara verdiben devde devman

Onun ol thr-1 bityundan ¢ii buldu cezbe-1 Yakub

Crkip ceveldn edip Cerhi glizdr eyledi imkam

[sitin Hace-i Ahrar Hak ki bahs u kiramu ndan"

Nice kehf-ienam oldu sagip in'am w ihsan:

Muhammed Zahid cana erisdi ciin o thsana

3 3 5. W
Ervip makam-t ihsana sithiid eyledi candm

. " A e 45 - -
Muhammed Dervig derdnak diigiiben derde bi-payan

.y A F b A T
Kitaber gitn devaerer deyii ederdi efgam
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40
41
42
43
44
45
46

“Mehtab”, fhramci-zade Ismail Haklki Toprak Efendi, ss. 22, 227.
“fity(izam”, Ihramai-zade Ismail Haklki Toprak Efendi, ss. 22, 227.
“Fitytizundan”, Thramci-zade Ismail Haklki Toprak Efendi, ss. 22, 227.
“bahs-1 kiramindan”, Thramci-zade Ismail Haklk: Toprak Efendi, ss. 22, 227.
“vicdam”, As¢t Dede 'nin Hatwralars, ¢. 2, 8. 611.

“dustip”, Asgt Dede'nin Hatrralari, ¢.2, 5. 611.

“eder”, As¢t Dede 'nin Hatiralary, c. 2, 5. 611.
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(ii Hacegt Senierkandi bu sohbetde bulup kandi

Onadertler devaoldu gﬁchdihiikm—ifermﬁnr'i"

Fendya sald giin uzun bekayi buldu pes Baki

Mekéni ld-mekdn sehrin edindi cdy-t niirint

Miiceddid Ahmed-i Saniaceb kesf-i makamatda"

Bulunur mu ona sini Buhari yi Horasani

Onun farhunde bezminde Muhammed oldu ¢iin Masum

Pes oldu wrvetii‘l-viiska tutuban habl-1 Ker “an’t

Visik edindi Seyfiiddin uritc etdi huriic etdi

Mekani la-mekin oldu giriindii ciy-1 Rabbani

Niham gayb-1mutlakdan olicak feth-1 nilrini

Olup nurun ald nur Seyyid Muhamimed el-Bedvdni

Cii Semsiiddin Habibu'lah diisiipdiir Mazhar-1 Cindn

Pes oldut canlara canan o canlar canmm can

Cii geldi Sah Abduliah bu yelda oldy hablu'llah

Fend-fi'llah bekd-bi'llah onun da oldu seyran

Ziyatiddin Seyh Halid bu yolda ser-firaz oldu
Gegip sadra tarikatda tefevouk etdi akrani

Cii Abdullah gelip Riom dan ona camila vdm oldu

1

Ziyalandr géizii ginlii nider pes Riim ‘a revdni

47 "hitkm Ui fermam”, Thramai-zade Ismail Flaklki Toprak Efendi, ss. 22, 228.
48 "kest makaminda”, As¢t Dede 'nin Hatwalarr, ¢. 2, 5. 612,
49 “Ziyaland: gzl génlii nedir pes rith-1 ravani”, As¢r Dede'nin Hatiralars, ¢. 2, s, 612,
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Cemal-i sem " ine pervdne olon Yahya ki pir-i mi

Yiiceltdi kasr-t irfarni koyup hiant Dagistin't

But keniter Rumi ya Rab nola kitmir ola der bab

;s o i
Ki tit feth oltcak ebvab™ gére bir kez o sen hidnt

Miinacat’

Seherde kdlendir bu dertli drif
Hilleri sana maliim istemez tarif
Dertlere dermandir (hlds-i serif

Hiirmetine bizi affeyle Allah"om

Giinahim coktur eyleme tazir
Siranlt haciyum cevherim hazir
Gam ditkkanm agtom pirtmdir Hizir

Hitrmetine bizi affeyle Allahtm

Kaside™
Ma'stikumun gildiir teni ben giilzart neyleren

Askan ¢olii makber bana baska mezari neylerem

El cekmisem fanilere menzil olan viraneden

Lahiit eli menzil bana hiki diyar neylerem

Mecniin gibi dagdan daga gezmek ne ldyik dgika

Gonlitmde buldum yarinm gest i giizart neylerem

50 “subh olicak”, As¢t Dede ‘nin Hatiralari, ¢. 2, s. 612,
51 Bu siirin metni i¢in bk. Ertekin, "Son Dénem iskilipli Alimler”, 5. 410.
52 Bu siir bazi rivayetlerde dértliikler seklindedir. Buna gore birinci dortlitk soyledir:
Magukumun gildiir teni
Ben giilzari neylerem
Askin ¢olii makber bana
Bagka mezari neylerem
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Biilbiil nicin verdin goniil rengi solan bir goncaya
Solmaz benim nazl giiliim fani bahart neylerem

Giindiizleri hasret ceken astk sebi bayram sayar

Her saatim vuslat demi leyl i nehart neylerem

Agyar ile yok iilfetim biganedir diinya bana

Céndn ile vahdet gerek kesretde yari neylerem

Dili mutmain candn ile havf u recd bilmem nedir

Canammun eandniyam bagka sikar: neylerem

Ziihid biitiin olsun senin kevser-i bilvist-i hak

Candrnm candnuyam bagka sikdri neylerem

Tek hiicreli evdir goniil safintz ona binbir emel

Tek dilbere verdim goniil bagka nigir: neylerem

Askimla insd eyledim dostun kdyiinde hinemi

Esma-i hiisnd ceoresi tasdan ciddri neylerem

Yandim tecelli nuruna Musa gibi hayretdeyim

Tiri-yidilim sad paredir artik serdri neylerem

Gdctiim diyir-1 dilbere donmem dahi ben Sirin’n

Ugdum ezel sahrasina yerde karart neylerem
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Hasret Siiri

Yeter artik bu hasretlik
Ask ile olan halvetim
Sana gelmektir niyetim

Daha dinmem ben Siran'a

Kabul eyle tmmetini
Alsm pirden himmetini
Ver bakayim cennetini

Daha dénmem ben Sivan'a

Erdim sefaat karina
Kabul edip al yanina
Misafirim Osman"ina

Daha déntmem ben Siran’a

Yitziim siirdtim egigine
Sen sahip ol asigma
liticam var biyle sana

Daha diénmem ben Siran‘a

Fani diinyada daraldim
Hasretin ile bunaldum
[Iticayt sanakildim

Daha dinmem ben Sivan’a

Burada tamam olsun émriim
Vitslat olsum hem bu giinfim
Sultanima gider gonliim

Data donment ben Siran’a

53 Bu siir [. H. Altuntag'in eserinde de nakledilmistir. bk. Altuntas, Naksi-Hiiki
Tarikat: ve Tlm-i Lediin Sirlart, . 535.
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Bir canum var sana kurban Son nefesim Allah

Yeter artik bana bu hal Bulurum felah ingallah

Gel de bana emrin sultan Kabul eyle Resulullah
Dafa dérment ben Sivan'a Dahadinmem ben Siran'a
Er gec akibetim budur Mustafaya yeter geldi
Sefaat karvm bu mudur? Darusselamum bildi

Bu yol asiklar yoludur Yansin bana bu kandilin
Daha dionimem ben Siran’a. Dahadénmem ben Sivan'a

Mustafa yim Mustafa'ya
Viaraynm o piir safaya
Iltica kildim meovlaya

Daha donmeni ben Siran’a

Bu can canant arz eder
Garip kulun niyaz eder
Umimet Muhammed'e gider

Daha dinimem ben Sivan'a.

Asik isem yara erem
Cemal-i pakine girem
Esigine ytizler siivem

Daha donmem ben Sivan‘a.

Cism-i cantnt arzul uyor
Hasret yaralar sizliyor

Gonliim Muhammed'e doniiyor

Dala donmen ben Sivan a

Bir iltica niyazim var
Dilde binbir vaazim var

Kabul eden Feyyaztm var
Daha dinmem ben Siran'a.



