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Bu bildiri kitabinin her hakki saklidir. Bu yayinin tiimi veya hicbir bdlimi 6nceden izin alinmaksizin
cogaltilamaz, basilip yayimlanamaz, kaynak gosterilimeden alinti yapilamaz. Bu yayinda yer alan
bildiri metinlerinde 6ne strdlen her tirlt goris ve sorumluluk yazarlarina aittir.

Bu Sempozyum Tirk Tarih Kurumu’nun maddi katkilari ile gerceklestirilmistir.



TAKDIM

1. Ylzyiin en &nemli hadiselerinden biri Tirk boylarinin batiya dogru gdcleri ve
ilerlemeleridir. Selcuklu Devleti liderliginde gerceklesen bu gdcler Horasan, Maveralinnehir
ve Anadolu’nun tarihsel seriivenini adeta yeniden yazmistir.

1071 yilinda Bizans Devleti ve Selcuklu Devleti arasinda yapilan Malazgirt Savasi sonrasinda
Anadolu’nun kapilari Tark boylarina aciimistir. Malazgirt Savasi sonrasinda bdlgenin sosyal
ve kiltirel dokusu diinya tarihini etkileyecek evsafta bir dedisime ugramistir. Cografyada
yasanan degisimle birlikte islam tarihi de baska bir boyut kazanmis gerek bélgenin gerekse
islam Kltiir ve Medeniyetinin hamiligini ve hadimligini Ttirkler yapmaya baslamistir.

Tiirk Islam Kltar ve Medeniyetinin mihenk taslarini doseyen Ahmet Yesevi ve talebelerinin
olusturdugu gelenegde bagl olanlar, Anadolu’nun yurt tutulmasinda bayik rol oynadilar.
Selcuklu otoritesine badli askerler, dervisler ve ilim adamlarinin liderligindeki Ttrk Boylari,
Malazgirt Savasindan hemen sonra Anadolu’nun dért bir yaninda Beylikler kurarak siyasi
otorite haline gelmislerdir.

Boylece Anadolu adim adim, sehir sehir bir Tirk - islam Beldesi haline gelmistir. Baska bir
ifadeyle 1. yiizyilda Tirk - Islam Kultirg tarafindan Anadolu’nun siyasi, Kiiltirel ve sosyal
olarak insasl, imari ve ihyasi baslatiimistir.

13. yuzyilin sonunda kurulan Osmanli Devletinin, kurulus felsefesinin niivesini olusturan ‘{lay-
I Kelimetullah® anlayisinin temelleri de bu ylzyilda atilmistir. Osmanlinin kurulusundan
hemen sonra ilay-I Kelimetullah anlayisi, temeli insan sevgisine dayali, can ve mal
giivenliginin teminini esas alan Istimalet Politikasina doéntismistir. Bu anlayis ve
uygulamalar ise Osmanli Devletini kisa slre icerisinde (i¢ kitada hakim kilmistir.

Anadolu’da 1. ylzyilda Selcuklu Devleti ile baslayan, Beylikler ve Osmanli Devleti ile devam
eden Turk - islam hakimiyetinin insanliga érnek bir medeniyet insa edebilmesinde abide
sahsiyetlerin de emedi oldukca fazladir. Horasan Erenleri, Ahiyan-1 Rum, Baclyan-1 Rum ve
Abdalan-1 Rum qibi sifatlarla anilan Yesevi Gelenedi mensuplarinin hatir ve hatiratina
Anadolu’nun her sehrimizde, her ilcemizde ve hatta her kdyimUzde rastlaniyor olmasi bu
emedin bir ifadesidir.

kkk

Medeniyetler ortaya koyduklari dederleri, bu degerlerin sonraki nesillere aktarilmasini,
degerlerin kaliciligini ekseriyetle sanatci, bilim adami, fikir adami, din adami, génal adami
gibi abidevi sahsiyetler ve eserleriyle saglarlar. Turk - islam Medeniyeti de sayisiz beldede
yetisen, sayisiz insanlarin ilmi ve irfaniyla mayalanmistir. Her bdlgemiz ve her sehrimiz bir

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 111



ilim - irfan ehlinin tekkesinden, zaviyesinden insanliga yansiyan bereketle kusatiimistir. Bu
ylzden Anadolu’nun hicbir noktasi toprak diyerek basilip gecil(e)mez.

Kk

Hititlerden gunimiize pek ¢cok medeniyete ev sahipligi yapan sehrimiz Corum da toprak
diyerek basilip gecilecek bir Anadolu sehri degildir. Malazgirt savasindan hemen sonra Turk
- Islam beldesi olan ilk sehirlerden birisidir. Biinyesinde metfun bulunan Sahabeleriyle,
Karadonlu Canbabaslyla, Koyunbabasiyla, Elvan Celebisiyle, Seyh Yavsisiyle, Teslim
Abdaliyla, Pir Babasiyla, Melikgazisiyle, Abdal Atasiyla barisin ve kardesligin sehri oldugu
gercedini pekistirmektedir. Sehrimizin kurulusundan bugiine milli hasletlerin yaninda
evrensel degerleri savunan, birligimiz, dirligimiz icin var glciyle caba ve gayret gdsteren
sahsiyetler eksik olmamistir. Tesirleri dmUrlerini asan, etkileri asirlar 6tesine tasan pek cok
g6nil mimarmin yurdu olan Corum, din oldudu gibi bugiin de kiiltlrel dederlerinden aldig
glicle barisin ve kardesligin sesi olmaya devam ediyor.

kkk

Yasadi§i kdyde adiyla anilan bir zaviye kurarak talebe vyetistiren, sehrimizin manevi
mimarlarindan biri olan Abdal Ata’nin taninmasi, bilinmesi, savundugu degerlerin ortaya
cikarilarak gelecek nesillere aktarilmasi sehrimiz adina buyUk bir kazan¢ olmustur.

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu'ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu’nun tertibi
ve basariyla sonuclanmasinda emegdi gecen basta Sayin Rektorimuz Prof. Dr. Ali Osman
Oztiirk Hocamiza, akademimizin degerli hocalarina, bildirileriyle sempozyumda bilgiseli
sunan katilimcilara, 6grencilerimize tesekkir ediyorum.

Abdal Ata’nin ilmi derinligi, irsat metodu, tasavvufi yona gibi tim yonleriyle dederlendirilip
anlatilmaya calisildigi bu degerli akademik ¢alismanin sehrimizin kiltir hayatina ve manevi
iklimine, Tarkiye’nin kiltlr hayatina katki sadlayacadina kalpten inaniyor, bu hedefle
iiminden istifade ettigimiz herkese stikranlarimi sunuyorum.

*okk

Corum Belediyesi olarak Kulttrel belediyecilik alaninda 6rnek isler yapma hedefiyle

calismalarimiza devam ediyoruz. Sehrimizde yapilan kultlrel etkinliklere, akademik

faaliyetlere, kurumlarimiza ve sivil toplum kuruluslarimiza her sart ve kosulda destegimizi
strdirecegiz.

Dr. Halil ibrahim ASGIN

Corum Belediye Baskani
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SUNUS

Tirklerin Orta Asya’dan 11. yizyilda baslayan gd¢ hareketleri sonucu, 6zellikle On Asya ve
Anadolu’ya gi¢ eden bircok Tlirkmen baba, seyh ve dervisi bulunduklari topluluklarin siyasi,
askeri, ekonomik ve sosyal yapilarinin sekillenmesinde oldukca énemli rol oynamistir. Bu
strecte Selcuklu, Anadolu Selcuklu ve Osmanli dénemlerine damga vurmus olan bu tarihi
sahsiyetler ve olusumlar Anadolu irfaninin sekillenmesinde, islamla muserreflenen Ttirkmen
topluluklarini etkisi altina almasinda basat rol oynamislardir. Anadolu irfan geleneginin
temsilcileri ve 6greticileri olan bu sahsiyetlerin ve etki alanlarinin akademik calismalar ve
bilimsel yaklasimlarla calisilmasi, ortaya cikan bulgu ve analizlerin Aziz Milletimizin bu
giinline ve gelecegine dair isik tutmasi gayesiyle, Hitit Universitesi Corum ili 6zelinde énemli
sahsiyetlere ydnelik oldukca kapsamli ve dnemli sempozyumlara ev sahipligi yapmistir.

Universitemizin ev sahipliginde Corum’un basta tarihi, sosyal, ekonomik, kiltiirel olmak
Uzere hemen hemen tim yonleriyle ele alindigi Uluslararasi Butin Yonleriyle Corum
Sempozyumu (28-30 Nisan 2016); Osmancik’ta turbesi ve zaviyesi bulunan Koyun Baba
dzelinde irfan gelenegimizin konu edinildidi Uluslararasi Nehrin Piri Koyun Baba
Sempozyumu (13-14 Mayis 2016) gerceklestiriimistir. Ardindan (niversitemiz, sehrin tarihi,
dini, manevi, sosyal ve kiltirel dokusunu akademik dizlemde arastirmak, tartismak ve
ortaya koymak amaclh calismalarina 2-4 Ekim 2020 tarihlerinde duzenlenen Uluslararasi
Horasan’dan Anadolu’va Irfan Gelenedi Elvan Celebi Sempozyumu ile devam etmistir.
Aslinda Abdal Ata sempozyumu bu bagdlamda dizenlenen dordincl uluslararasi toplanti
hiviyetini tasimasi bakimindan son derece onemlidir. Tim bunlarin yansira bu
sempozyumlar, s6z konusu tarihi yerleskelerin restorasyonlari, ¢cevre diizenlemelerinin
yapilmasina da oncllik etmistir. Bundan sonraki sirecte de (niversitemiz bu seriyi
strdirecek Corum’un ilim ve irfan merkezlerinin ihyasi, tanitimi, akademik olarak ¢alisiimasi
ve bilim alanyazinina kazandiriimasi noktasinda sorumluluk alamaya devam edecektir.

Bahsini ettigimiz sempozyum serisinin devami olarak, Universitemiz tarafindan, Turk Tarih
Kurumu'nun da katkilarnyla 26-27 Nisan 2024 tarihleri arasinda “Il. Uluslararasi
Tiirkistan’dan Anadolu’ya irfan Gelenegi; Abdal Ata Sempozyumu” diizenlenmistir.
Sempozyumda, esgidimli olarak 6 Oturumda 50 s6zld, 13 cevrimici, 2 video-sunum
seklinde toplam 65 bildiri sunulmustur. Sempozyumda 10 farkli dlkeden, 34 degisik
universite ve kurumdan 27i yurtdisi, 56°s1 yurticinden olmak Gzere toplamda 77 katilimci yer
almistir. Sempozyum ile Corum ve civarinda énemli tarihi izler birakmis olan Abdal Ata basta
olmak Uzere irfan gelenedimiz hakkinda gerek ulusal gerekse uluslararasi mecrada bilim,
kiltur, sanat cevrelerinde farkindalik olusturmak; Abdal Ata ve zaviyesi hakkinda akademik
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calismalari tesvik ederek bilim alanyazinina katkida bulunmak; toplumumuzu kucaklayan bu
tarihi sahsiyetler ve mekanlar etrafinda birlik ve beraberligimizi daha da glclendirmek;
Corum’un tanitimina ve inan¢ turizmine katkida bulunmak gibi amaclar hedeflenmistir.
Alaninda oldukca saygin bir yere sahip olan, Islam Isbirligi Teskilati, islam Tarih Sanat ve
Kaltir Merkezi (IRCICA), Orta Asya Boélgesi Danismani Sn. Prof. Dr. Ashirbek Muminov da
[RCICA’y1 temsilen sempozyuma katilarak, acilis programinda sunumunu yapmistir.
Elinizdeki bu eser, bdylesine kapsamli ve yetkin bir bilimsel toplantinin ¢iktilarini siz degerli
okurlarimizla paylasmak ve istifadenize sunmak (izere yayima hazirlanmistir.

Hitit Universitesi olarak ev sahipligimizde gerceklestirilen sempozyomun planlama,
diizenleme ve yiritme asamalarinda kiymetli katki ve desteklerinden dolayr Corum Valilgi,
Corum Belediyesi, Tiirk Tarih Kurumu Baskanligl, Corum Ticaret ve Sanayi Odasi, MUSIAD
Corum Subesi, Corum Oto Galericiler Dernegi ve Anitta Otel yonetimlerine, Universitem ve
sahsim adina stkranlarimi sunmay! bir borg bilirim. Sempozyumun diizenlemesinde yodun
emek ve gayretleriyle Prof. Dr. Zekeriya Isik hocamizin yUraticaltgiinde hicbir fedakarlik ve
katkidan geri durmayan degerli akademisyen ve idari calisma arkadaslarima 6zellikle
tesekkir ederim.

Saygilarimla,

Prof. Dr. Ali Osman OZTURK
Hitit Universitesi Rektori
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EDITOR YAZISI

Turkistan’tan, Horasan’dan, Irak’tan Anadolu’ya ve Balkanlara kadar uzanan irfan
geleneginin, bilhassa XIII, XIV. yizyillarda tarihsel gelisimin ve gelismelerin de bir sonucu
olarak dini ve manevi oldugu kadar siyasi, askeri, sosyal, ekonomik ve kiltirel gelismeler
Uzerinde de belirleyici bir etkiye sahip oldugu goérilmektedir. Séz konusu irfan gelenegini
temsil eden Trkmen ata, baba, seyh ve dervislerinin fitlvvet ve melamilikle olan giicli bad,
56z konusu etkinin olusmasinda basat rol oynamistir. Zira bu tarihi sahsiyetler, s6z konusu
dénemde cogunlukla tuttuklari bir zanaat, edindikleri bir meslek sayesinde elinin emegi ile
gecindikleri gibi etraflarinda kiimelenen topluluklari da bu yolda sanat, zanaat, bahgecilik,
tarim ve ziraatla ugrasmaya sevk ederek sosyal ve ekonomik gelismeyi tesvik etmislerdir.
Onlar bdylece fethedilen yerlerin gercek manada bir Turk yerleskesine, nihayetinde yurduna
dénlsmesinde etkili olmuslardir. Bu nedenledir ki bugtin dénemlerinin meshur yoneticileri,
kudretli beyleri unutulmasina ragmen onlar, kurduklari kdy, belde ve sehirlerde hatiralariyla
yasamaya devam etmektedir. Bugiin onlar tekkeleri, zaviyeleri, tirbeleri, mescitleri, camileri,
medreseleri, kitliphaneleri, hamamlari ve cesmeleri, dini ve tasavvufi eserleri ve mesajlariyla
hala gdnllerimizde ve zihinlerimizde yer tutmaktadir.

irfan gelenedimizi temsil eden s6z konusu tarihi sahsiyetlerin bu dénemde Gstlendigi hatti
zatinda yklendigi tarihi misyon idare, irsad, iskan, fituhat, glivenlik ve sosyal hizmetler gibi
cok farklialanlarda Ortacad devletlerinin o giinicin Gistesinden gelemeyecegi esvapta mihim
gorev ve sorumluluklardan olusmustur. Zira iletisim, ulasim imkanlarinin, yetismis insan
kaynaklarinin son derece kisith oldudu, blyik ordulari ve kalaballk memur sinifini
beslemenin dénemin sosyo-ekonomik sartlari geredi pek gi¢ bulundudu bir dénemde
dervislerin Gistelendigi bu tarihi fonksiyonlar, ayni zamanda Anadolu ve Balkanlarda yasanan
biyik medeniyet doénisimini de bir yere kadar izah etmektedir. Sadece Corum
havalisinden yola cikildiginda bile Tirkmen babalarinin gelisi giizel bir sekilde degil, belli bir
program dahilinde hareket ederek bahsi gecen tim bu gdrev ve sorumluluklarin ifa
edilmesine imkan saglayacak durumda ve konumda bulunan stratejik yerlere gelerek tekke
ve zaviyelerini kurduklari anlasilabilmektedir. Zira en erken XIII. yizyilin sonlarinda Corum’a
gelen Seyh Zeyneddin, en ge¢ XIV. yuzyilin baslari ve ortalarinda Corum’da oldudu anlasilan
Abdal Ata, Elvan Celebi ve Seyyid Murad-1 Veli tarafindan kurulan zaviyelerin, Ankara-
Cankiri-Corum-Canik-Amasya-Tokat-Sivas yollarinin kavsak noktalari ve giizergahinda bir
hat Uzere dizilmis olmalari bu durumun acik bir gdstergesidir.

Bu sempozyumun ana temasi olan Abdal Ata’ya gelindiginde o, bugtin adiyla anilan Corum’a
19 km. uzakliktaki bir kdyde metfun bulunmaktadir. Buglin bu tarihi yerleskede mescit ve
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turbe kismi mevcudiyetini korurken zaviye yer almamaktadir. Abdal Ata ve ailesine dair
kaynaklarda genis malumat yoksa da Abdal Ata Zaviyesi vakfinin kurulusuna dair elde
bulunan kayitlardan birtakim bilgilere ulasmak mimkindir. Abdal Ata zaviyesi ile ilgili en
eski belge h. 822 (M. 1419-1420) tarihli bir vakif kaydidir. Zaviye bu tarihte hali hazirda
mevcut oldugundan daha dnce insa edildidi anlasiimaktadir. S6z konusu vakif kaydina gére
Seyh Bayezid ibn. Sultan Ulubey ibn. Semseddin elindeki mulklerini ilyas b. Mahmud Burhan
Abdal Ata’ya satmis o da bu milki Yakacik (Yanaclk) kdyinde bulunan zaviyeye
vakfetmistir. Corum ve bugn ilceleri olan Alaca, Sungurlu, iskilip, Ortakdy’deki ¢ok sayida
koyln zaviyenin vakfi oldugu anlasiimaktadir. Yine vakif kayitlarindan zaviyenin Tirkmen
topluluklari yaninda yoneticiler, Tirkmen Beyleri, hatunlari hiilasa ekabir taifesi nezdinde de
saygin bir yerinin oldugu gérilmektedir.

Aileden tarihi, eski ismiyle Yakacik kdyine ilk gelenin muhtemelen XIII. yazyilin ortalarindan
itibaren Abdal Ata’nin dedesi oldugu anlasilan Abdal Burhan oldugu séylenebilir. Zaviyenin
adi zamanla Abdal Ata’nin ismini almistir. Bunu takiben bir siire sonra Yakacik (Yanacuk)
koylu de onun adiyla anilmaya baslanmistir. K&yln ismindeki bu degdisimin bir hayli ge¢ bir
zamanda XVIII. ylzyilin sonlarinda gerceklestidi arsiv kayitlarindan anlasiimaktadir. Abdal
Ata ve ailesinin hangi tarikat geleneginden olduklari da bilinmemektedir. Aslinda bu durum
0 dénemde Anadolu’ya gelen ¢ok sayida Tlrkmen seyh ailesi icin de gecerlidir. Zaviye, gec¢
bir dénemde XIX. yuzyilin hemen baslarinda Bektasi tarikati gelenegine baglanmistir.
Nitekim Abdal Ata zaviyesinin Bektasi tarikatina badli oldugu yoénundeki ilk kayit
gorilebildigi kadariyla h. 1218 (m. 1803) tarihlidir.

Bu sempozyum, Universitemizin ev sahipliginde dizenlenen Uluslararasi Bitin Yonleriyle
Corum Sempozyumu (28-30 Nisan 2016); Uluslararasi Nehrin Piri Koyun Baba Sempozyumu
(13-14 Mayis 2016); Uluslararasi Horasan’dan Anadolu’ya irfan Gelenegi Elvan Celebi (3-4
Ekim 2020) sempozyum serisinin yukarida hakkinda kisaca bilgi verilen Abdal Ata dzelinde
bir devami niteligindedir. Sempozyum ile Corum ve havalisinde dnemli tarihi izler birakmis
bulunan Abdal Ata basta olmak tizere irfan gelenedimiz hakkinda tlkemizde ve yurt disinda
bilim, kltir, sanat cevrelerinde farkindalik olusturmak; Abdal Ata ve zaviyesinin taninirhigini
ve bilinirligini artirmak; toplumumuzu tiim renkleri ile kucaklayan bu tarihi sahsiyetler, yerler
ve irfan yikli mesajlari etrafinda birlik, beraberlik ve kardeslik hukukumuzu glclendirmek;
Corum’un tanitimina ve inanc¢ turizmine katkida bulunmak amaclanmustir.

Hitit Universitesi ev sahipliginde Tirk Tarih Kurumumuzun Katkilariyla dizenlenen
sempozyumumuza 10 farkl tilkeden 77 bilim insani katiimistir. Bu bildiriler sonucunda (¢ tir
yayinin ¢ikariimasi planlanmistir. Birincisi, bildiri 6zet kitap¢igidir. 65 bildiri 6zetinin yer aldigi

VI | 11 Uluslararasi Ttirkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM



ozet kitapcigl, Ekim ayi sonu itibariyle “Bildiri Ozetleri Kitabi” olarak yayimlanmistir. ikincisi
bildiri tam metinleri kitabidir. Uctincii olarak da sempozyumda sunulan bildirilerin bir kism,
2025 yiliicerisinde Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi’nde 6zel sayi olarak cikarilacaktir.

Elinizde bulunan eser, sempozyum bildirilerinin tam metin kitabidir. Burada, sempozyumda
sunulan bildirilerden tam metinleri gonderilen makaleler, cift/kor hakemlik sistemi ile
hakemlendirilerek hakem raporlar dogrultusunda yayina hazirlanmis, bunun neticesinde 24
makalenin basiimas! uygun goérilmastir. Doktora ve yiksek lisans dgrencilerini tesvik
amaciyla lisansusti dgrencilerinin makalelerine yer verilmesine dzen gosterilmistir. Ayrica
makalelere doi numarasi alinarak hem ulusal hem uluslararasi alanda sempozyumun ve
makalelerin tanimirh@ artirlmistir. 24 makaleden olusan bildiriler kitabinda, yazarlarin
unvanlari gdz énlne alinarak bir siralama yapilmistir.

Bu baglamda bu blyik uluslararasi organizasyona katki sunan tim paydaslarimiza
tesekkuri bir bor¢ bilmekteyiz. Sempozyumumuza katkilarindan dolayi Corum Valisi Sn. Doc.
Dr. Zulkif Daglr'ya, Corum Belediye Baskani Sn. Dr. Halil ibrahim Asgin’a, Hitit Universitesi
Rektorimiz Sn. Prof. Dr. Ali Osman Ozttirk’e stikranlarimi sunuyorum. Sempozyuma maddi
ve manevi katkilarda bulunan Tirk Tarih Kurumumuza, kurumun baskani Prof. Dr. Yiksel
Ozgen’in sahsinda tesekkir ediyorum. Yine bu uluslararasi toplantiya desteklerini
esirgemeyen Corum TSO, MUSIAD Corum Subesi, Corum Oto Galericiler Dernegi ve Corum
Anitta Otel yoneticilerine stkranlarimi sunuyorum. Sempozyumun uzun ve mesakkatli
hazirlik veicra sireclerinde emegi gecen tiim mesai arkadaslarima tesekkir ediyor, elinizdeki
bu calismanin sehrimize, bilim camiasina hayirli olmasini diliyorum.

Prof. Dr. Zekeriya ISIK
Sempozyum Diizenleme Kurulu Baskani
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Ozet
Kazakistan’da Yesevi calismalari cok yonli ve cok sayida arastirmacinin katilimiyla
yUratilmektedir. Bu sunum G¢ konuyu kapsayacaktir: 1) “Divan-i Hikmat”; 2) Ahmed
Yesevi'nin soyagaci ve 3) Seyhin tirbesinin epigrafik yazitlari.

Kazan nesri, koleksiyonlara divan isminin verilmesi, yayginlastiriimasi, diger bdlge
ve Ulkelerdeki (Osmanli imparatorlugu, Orta Asya) dadiliminin asamalarini
belirlememize olanak saglar. Bu sirecte Kazan Universitesi kitiiphanecisi, kitap
sansurl ve Universite matbaasi baskani Gottwald’in rolt buyktar.

Goddwald’in 1878 yilinda c¢ikan “Divan-1 Hikmet”inin ilk matbu nishasi, 1881 yilinda
Buhara verlisi Seyh Sileyman Efendi tarafindan istanbul’da yeniden basiimistir.
Hikmetler, daha sonra Orta Asyali kitapcilarin emriyle 1880-1890 vyillarinda
istanbul’da alti kez yayimlandi.

Projeler &nerilecek: “Dinyanin tim Glkelerinde saklanan hikmet listelerinin genel bir
katalogunun gelistirilmesi ve yayinlanmasi”, “ilk harflerine gére birlesik bir hikmet
kitabinin derlenmesi”, her biri icin tim listeler dikkate alinarak Hikmetlerin dolasima
girisini kronolojik, bolgesel ve ideolojik planda belirlemek amaciyla.

Ahmed Yesev’nin yazili seceresi, ishak ibn isma‘il Ata el-Kadikurti at-Tarkistani (14.
ylzyihin son c¢eyredi) tarafindan “Hadikat-tl-‘arifin”’e ek olarak kaydedilmistir.
Muhtemelen secerenin olusumu, beraberindeki kutsal efsaneyle birlikte Taraz
bolgesine, 13. yizyila, Karahan hanedaninin hayatta kalan temsilcilerine atfedilebilir.
Bu soyagaci daha sonra Irak’taki Timurlular ve Hokand hanlari tarafindan kullanildh.
Bu, Hokand hanlarina bagli topraklarda Seyyidler ve Hocalar arasinda yayilmasi i¢in
glcll bir tesvik gdrevi gordi ve Ahmed Yesevi'nin adini ve otoritesini yukseltti.

Hoca Ahmed Yesevi'nin tirbesi, Turkistan’daki gercgek tarihi ve entelektiel durumu,
Yesevi topluluklarinin 14. ytzyilin sonlari - 15. yizyihn baslarindaki faaliyetlerini
tespit etmek icin birinci sinif ve gtvenilir bir kaynaktir. Bélgenin tarihine ve buradaki
topluluklarin entelektliel yasaminailiskin gec dénem kaynaklarindan alinan bilgilerin
yanhs yorumlanmasini ortadan kaldiriyorlar.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, kaynak calismalari, Kazakistan’da c¢agdas
arastirmalar.
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Study Of Yasawian Culture In The Republic Of Kazakhstan

Abstract
In Kazakhstan, Yasawian studies are carried out in many directions and with the

participation of many researchers. This presentation will cover three topics: 1)
Divan-i Hikmat; 2) the Genealogy of Ahmad Yasawi and 3) the epigraphic
inscriptions of the Shaykh’s mausoleum.

Kazan editions allow us to establish the stages of assigning the name divan to
collections, their popularization, and the distribution in other regions and countries
(Ottoman Empire, Central Asia). The role of Gottwald, as the librarian of Kazan
Imperial University, censor of books, and head of the university printing house was
great in this process.

The first printed version of Divan-i Hikmet by Gottwald, which appeared in 1878, was
reprinted in 1881 in Istanbul by Sheikh Suleiman Effendi, a native of Bukhara. After
him Hikmets were published in Istanbul in 1880-1890 six times by order of Central
Asian booksellers.

The written genealogy of Ahmad Yasawi was recorded as an appendix to the
Hadlgat al-‘arifin by Ishaq ibn Isma‘il Ata al-Qadiqurti at-Turkestani (last quarter of
the 14t century). Presumably, the formation of the genealogy, together with the
accompanying sacred legend, can be attributed to the Taraz region, to the 13%
century, to the surviving representatives of the Qarakhanid dynasty. This genealogy
was subsequently used by the Timurids in ‘Iraq and the Kokand khans. This served
as a powerful incentive for its spread among the Sayyids and Khojas in the lands
subject to the Kokand khans, raising Ahmad Yasawi’s name and authority.

The mausoleum of Khoja Ahmad Yasawi is a first-class and reliable source for
establishing the real historical and intellectual situation in Turkestan, the activities
of Yasawi communities in the late 14% - early 15™ centuries. They eliminate incorrect
interpretations of information from late-time sources on the history of the region
and the intellectual life of communities here.

Key Words: Ahmad Yasawi, sources studies, contemporary research in Kazakhstan.
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UccaepoBaHue Macasuiickon KyabTypbl B Pecny6amnke
KasaxcTaH

BBepeHue
B KasaxcTaHe macaBuMmMCKue nccaepoBaHusa ¢ 1991 rona BEAYTCS MHTEHCUMBHO MO

MHOIMM HampaBAEHMAM W C Yy4yaCTMEM WCCAEAOBATEAEN, MPEACTABASIIOLINX
pa3AMYHble LWIKOAbI. M3BecTHa paboTa AeBuMHa AMYuca, KOTopas MOCBSLLEHA
AETAAbHOMY aHaAM3y COBETCKUX UCCAEAOBaHMI Mo Axmaay Macasu M «AMBaH-1
XMKMaT».! OAHAKO OHa MaAO 3aTparvBaeT UMMEePCKUIA U MOCTCOBETCKME MEPUOAbI.
AaHHa CcTaTbs MOCBSALLEHa aHaAM3y WCCAEAOBaAHMM MOCAEe  3aBOEBaHMSA
He3aBUCUMOCTU. M3 HUX B AQHHOM NybOAMKALMKM BYAYT OXBadeHbl ABe Tembl: 1)
COOPHUKOB «AMBaH-M XMKMaT»; 2) reHeaAormm Xoaxa Axmaaa Macasu.

Yactb 1. COOPHUKMN «AUBaH-U XUKMaT»

B pykonucHom Tpaauuum LleHTpaAnbHOM A3uun xukmatbl («MyApPble CAOBay,
CTUXOTBOPEHMSA) MEPENUCHIBAKOTCS B ABYX dopMaTax: a) €ANHUYHBIX XMKMATOB
(06bIYHO 2-3 eAMHULIbI), BKAKOYEHHbBIX B COCTaB COOPHbIX PYKOMUCHbBIX KHUT; 6)
COOPHMKOB pPasHOro KOAMYECTBA XMKMATOB, COOPaHHbIX B EAMHYIO KHUTY.
ObHapy»1BaeMble COOPHbIE PYKOMMUCHbIE KHUIM BMECTE C EAUHUYHBIMU XMKMaTaMum
XapakTepusytoTcs: 1) nepennckom B 6oAee No3aHNE BpeMeHa (NpenMyLLIeCTBEHHO
B XIX BeKEe) 1 2) MPONCXOXKAEHUEM U3 TEPPUTOPUI, BOAbLLEN YaCTbto, KOKaHACKOrO
xaHcTtBa (1798-1876). OTHOCUTEAbHO COOPHbIX PYKOMUCHBIX KHUT XMKMAaToB
NOSIBASIETCSE  AOMOAHUTEAbHAsi MpPobAeMa - TPYAHOCTb B aTpMbyTMpOBaHUM
(rAaBHbIM 06pa30M, B ONPEAEAEHUN MECTHOCTM MEepPenncKkM U COCTaBUTEAS, ero
KYAbTYPHOW CPpeAbl) KOHKPETHbIX COXPaHUBLLMXCS AMBAHOB.

KpoMe pyKOMUCHbBIX COOPHUKOB XMKMATOB UMEKOTCS MHOXECTBO WX U3AAHWUA -
AmMTOrpadmyeckme wn  tunorpadpckme. KHUMN, U3AQHHBIE  AUTOrpadUyecKmM
CNoCcoH0OM, 3aHUMAIOT MPOMEXYTOYHOE MOAOXKEHME MEXKAY PYKOMUCHBIMU KOMUAMM
N TUNorpadCKMMM N3AAHNAMU. 3AECHb AAST aHAAN3a XPOHOAOT MM MOSIBAEHNS CAOBA
«AMBaH», KBa3nHa3BaHMA «AMBAH-N XMKMaT» BYAYT PAaCCMOTPEHbI CaMble paHHKe
Tunorpadckue n3paHmnsa XIX sekxa.

XoyeTcs NoAYEPKHYTb 3HaueHMe paboT nccaepoBaTens n3 KoctaHas IM.C. Labaes.
HeaaBHO OH MPOBEA CreunaAbHOE U3bICKaHME AAS OMPEAEAEHUS MPOUCXOXKAEHUS
M AQTUPOBKM HaMMeHOBaHUs (CAOBA) «AMBaH», a TakK)XXe KOAMYECTBEHHOIo
YBEeAUYeHUd, pacnpocTpaHeHna XukmatoB W WX NONyAdpusaumnm  4vepes
MHOIOKpaTHOe nepemnspaHne B Apyrux pernoHax (MoBoaxbe, OCMaHCKas

" DeWeese, Devin. Ahmad Yasawi and the Divan-i hikmat in Soviet scholarship, in: Michael Kemper and
Stephan Conermann (eds.). The Heritage of Soviet Oriental Studies. London and New York: Routledge,
201, p. 262-290.
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umnepus, Cpeanss Asua).2 MN.C. LLabAein yCTaHOBUA, YTO Ka3aHCKME W3AaHWS B
XPOHOAOMMYECKOM OTHOLLEHNM OTANYAIOTCA OT APYIMX PErMOHAABHbIX MYyHBAUKaLMA
CBOWM MEpPBEHCTBOM. B AeAe uHMUMAUMM M3AAHUSE COOPHWUKOB XMKMAToB W
NPUCBOEHUIO UM Ha3BaHMS «AMBaH-U XMKMaT» BEAMKa OblAa POAb BOCTOKOBEAQ,
apabucta Ocuna/Mocnda depoposuya FotBanbaa (1813-1897).

OH poaunAcs 13/25 okTabpsa 1813 roaa B ropoae Paumbyxx (Patubop; Cuaesus,
Mpyccns).? Y cebs Ha poanHe TOTBaAbA MOAYUYMA 06Pa30BaHME 1 CHOPMUPOBAACH
KaK GUAOAOT, BOCTOKOBEA, apabuCT M 3HAaTOK NEPCUACKOro A3blka. B 1836 roay oH
NMOAYUYMA YYEHYIO CTEMEHb AOKTOPa GUAOCODUN N MarncTpa CBOBOAHBIX MCKYCCTB
B YHMBepcuTeTe bpecaay. B 1838 roay N'oTBaAbA BOCMOAB30BAACS MPUTAALLEHNEM
reHepan-marnopa B. 1. MoaocToBa (M3 M3BECTHOM ABOPSIHCKOM CeMbM, € 1847 roaa
YMPABASOLWNIA Ka3aHCKUM y4yebHbIM OKPYrom) rnepeexaTb B KasaHb M M3yyaTb
NEPCUACKUIA N TaTaPCKUIA A3blKKM. BO3MOYKHO, OH Y4aCTBOBaAA B BOCMUTAHUN AeTeN
MonaocToBa.

21 aBrycta 1841 ropa [oTBaAbap OblA Ha3HayeH Ha pPaboTy OGMOAMOTEKApeM
BoctouHoro otaena Wmnepatopckon [yOAMYHOM OUOAMOTEKM MOA OXPaHOM
akapemmka X.A. DpeHa (1782-1851), O0OCHOBaATEA  Ka3aHCKOM  LLKOAbI
BOCTOKOBEAEHMS. AKAAEMMKA N €r0 YYEHMKOB MPUBAEKAAN NEPCNEKTUBDI N3YUYEHNS
H6oraTenLLMX HOBbIX MaTeEPMUAAOB MO apabUCTUKE N KYAbTYpe BOCTOKa, MMEBLLNXCS
B KaszaHu, [1OBOAXbE W NOCTYMaBLUMX W3 TMPUOBPETAEMbIX TEPPUTOPUNA
LleHTpaAbHOM A3nK. MN3-3a CBOEro MHOCTPAHHOIO rPaAAHCTBA OTBaAba OblA
MPU3HAH B 3TOM AOAXKHOCTW TOAbKO 16 mtoHsA 1844 ropa. K Havaay 1846 roaa
FoTBaAba onucan 2806 pykonucen B 3040 nepenAeTax, KOAAEKLNIO aBTorpados B
312 nepenaeTtax 1 1240 AOKYMEHTOB.

12 ceHTa6pa 1849 ropa oTBaAbaA ObIA HasHayeH NPodeccopoM apabCKoro u
NePCUACKOrO A3blIKOB Ka3aHCKOro MiMnepaTtopcKkoro yHuBepcuTeTa. B 1855 roay oH
MPUHAA POCCUNCKOE TpaxaaHcTBo. [lybAamkaumm O. TOTBaAbAa MOKa3biBaeT
HanpaBAEHWUS! €r0 Hay4YHbIX MHTEPECOB 3a BCE FOAbI M0 AEATEAbHOCTM:

1-2. Hamsae Ispahanensis Annalium caput quartum. Vratislaviae, 1836; Hamzae
Isphanensis Annalium Libri X. Ed. I. M. E. Gottwaldt. Lipsiae, 1844-1848. 2 ToMma.

2 l11abaen M. C. KasaHcKue N3AaHUA TPYAOB AxMeTa caBu U ero yyeHnkoB B XIX - Hadaae XX Bekos //
Proceedings of the International Conference: Reassessing the Heritage of Khoja Ahmed Yasawi, October
2023, Turkistan, Republic of Kazakhstan / Edited by Mahmud Erol Kilic and Maulen Sadykbekov;
Prepared for Publication by Ashirbek Muminov and Nurlan Dukenbaev.- Istanbul: Research Centre for
Islamic History, Art and Culture (B neuaTtu), c. 135-150.

3 TotBaAba Mocnd ®epoposuy // COTPYAHUKM POCCUICKON HALMOHAAbHOM BUBAMOTEKU - AGATEAU
HayKu U KyAbTypbl. Buorpaduyeckuin caosapb / TA. pea. A. A. Wuaos. - CN6., 1995. - T. 1.
MUMnepaTopckasa MNybanyHasa bubanoTteka. 1795-1917. - C. 168-172.
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3. Notice d’'un manuscrit arabe renfermant une continuation de I’histoire universelle
d’Aboulféda. - Paris: Imprimerie Royale, 1847. - 28 p.

4. Khulasat al-khalisa li ... / ‘Alf ibn Mahmad ibn Muhammad ar-Ra’id al-Badakhsani
[moa pea. N. ToTBanbaal. - Kasan, 1851, - 66 p.

5. OnucaHne apabCckmx pyKonucen, NpuHaaAexaBLLunx Bnbanoteke KasaHckoro
yHMBepcuTeTa. - KasaHb: YHuBepcuTeTckasa Ttunorpadwms, [1855]. - [2], X, 302
CTpaHuLbl.

6. Makhzan al-asrar [noa pea. . ToTBanbaal. - KasaHb, 1274 [1858]. - 31 c.

7. Murad al-‘arifin; Az ta’hfat Allah-Yar [Buhar1] Safi [noa pea. W. ToTBaabaal. -
[Moskau: Abdulf, 1858]. - 57 c.

MHOrOAETHSS Hay4yHas AEATEAbHOCTb [0TBaAbaa, B Poccum B TOM UMUCAE, BblAa
AOCTOMHO NpKW3HaHa B MMPOBOM MacluTabe: oH 6blA M36paH YAEHOM PWMXCKOro
yyeHoro obuiectea uctopum u apeBHocTen, Aateua (1844 rop), UYAEHOM
Aennuurckoro BocTtouHoro obuwectBa, [lepmanua (1846 roap), YAEHOM
NcTopnueckoro obuecta lMeHcmabBaHuM B Puaasenbdum, CLUA (12 masa 1862
ropa), YAEHOM PyccKoro apxeoaormyeckoro obuwiectsa (24 masa 1862 roaa -
deBpanb 1887 roaa) v 6biA n3bpaH YAeHOM-yupeanTeAeM O6LLEeCTBa apXeoAOrmK,
3THOrpadum u umuctopmm KasaHCKOro yHmeBepcuteTa, TaTapcTaH (1878 roa).
FOTBaAbA MPUHAA ydyacTue B paboTe 4YeTblpéX BOCTOKOBEAHbIX KOHIPECCOB: B
MeTepbypre (1876 roa), bepanHe (1881 roa), AenaeHe (1883 roa) n CTOKronbme
(1889 rop). 31 pekabpst 1876 ropa OH MOAYYMA YMH AEUCTBUTEABHOIO CTaTCKOrO
COBeTHMKa. 26 Masa 1895 roaa OH ObIA M36paH MOYETHbIM YAEHOM KazaHCKOro
nMrepaTopckoro yHmeepcuteTa. OH BbllleA B OTcTaBky 10 Masa 1897 roaa no
COCTOSIHMIO 3A0P0BbS. CBOK LIEHHENLLY BUOAMOTEKY M COBpaHMe PYKONUCEN OH
ocTaBMA Ka3aHCKOMy yHMBepcuTeTy.*

AAS PAaCCMOTPEHMS BOMPOCa O NOSIBAEHUN MHTEpeca K XMKMaTam 3HayeHne nMeet
AESITeAbHOCTb [OTBaAbAa B KayecTBe 6MbAMOTEKapst Ka3aHCKOro yHMBepcuTeTa
(1850-1897), ueH30pa KHUI Ha BOCTOYHbIX s3blkax (1855-1875), 3aBeaytoLlero
yHMBepPCUTETCKOM TMnorpaduen (1857-1884).

4 KataHoB H. @. MMnepaTopckoro Kas3aHCKOro yHUBepcUTeTa MO4YeTHbI YAeH, npodeccop wu
BubAnoTekapb Mocnd dPepoposurd FoTBaaba (Poa. 13 okT. 1813 1., yMep 7 aBr. 1897 r.). |. Buorpadus,
NOPTPET U CMUCOK €ro COYMHEHUN N M3AaHUIA. |l. KaTaAor KHUM U pYKOMMCEN, NMOXXepPTBOBAHHbIX UM
MMnepaTopckoMy KasaHckoMy yHuepcutety B 1895-1897 rr. / [H. ®. KaTaHoB]. - Ka3aHb: Tumno-
amTorpadua MMnepatopckoro yHueepcuteta, 1900. - [2], XI, [3], 240 c., 1 A. NOpPTPeT; TO Xe
[3AeKTpoHHbIN pecypc] // Poccuinckas rocyAapcTBeHHasn BUBANOTEKa: ODULIMAABHBIA CAlNT: @AUHbIN
3AEKTPOHHbIA KaTaror. - URL: https://viewer.rsl.ru/ru/rsl01003556377. - AOKYMEHT B CBOBOAHOM
AOCTYNeE.
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MUsaaHue TpyaoB Macasu
«AMBaH-1 XMKMaT» Xoaxa AxmeTa Macasu nspaBanach B KasaHu LwecTb pas: B 1878,

1887, 1893, 1896, 1904 1 1912 roaax. NepBble YyeTbipe n3paHms 6bIAM MOAFOTOBAEHDI
UMeHHO [0TBaAbAOM. BAM3KOE O3HAKOMAEHME C 3TUMM YETbIPbMS WU3AAHUAMM
NMOKa3aAM MOCTEMEHHYIO 3BOAIKOLIMIO B MPUCBOEHMM Ha3BaHMA COOPHMKY, POCTe
KOANYECTBA XMKMATOB B NMYOAUKYEMbIX COOPHUKAX M UX TUPaXKa:

1. U3paHme nepBoe - Ha3BaHue: «XmkaM (n3pedermns) Xoaxu Axmeaa Macasuy, Ha
AXKaraTanckom/yaratalckoMm dsbike. KasaHb, 1878 (uMeloTCcAa B M3paHWMM 65
XUKMaToB, TNpaxk 1200 3K3eMMNASpPOB).

2. N3paHne BTOpoOe - Has3BaHMe: «Xukam (M3pedeHms) Xoaxa AXMapaa CbiHa
M6parmnma, cbiHa MaxMyaa, cbiHa MdbTuxapa, Macaeuy». M3aanme ocyLuecteAeHo LL.
XycenHoBbIM. Ka3aHb, 1887 (71 xukmar).

3. 13paHMe TpeTbe - Ha3BaHue: «AMBaH-U XMKMaAT (COOPHUK M3pedeHnin) Xoaxa
AxMapa Macasuy». KasaHb, 1893 (262 cTpaHuubl ¢ 134 xukmaTamm).

4. M3paHne YyeTBepToe - HasBaHMe: «AMBaH-U XMKMAT (COOPHUK M3pPeYeHunin)
Xoaxa Axmapsa Wacasu». M3paHue 4-e. KasaHb, 1896 (277 cTpaHuu c 148
XUKMaTamm).

NHTepeCHO, YTO B PYKOMUCHbIX KOMUAX COOPHUKOB XMKMATOB CAOBO «AMBAH»
NPexXAe HUrae He ObiA0 3aMedyeHo. Ha OCHOBe BbllLEPACCMOTPEHHOrO, Mbl
NPUXOANM K BbIBOAY 06 aBTOPCTBE OTBaAbAa Ha Ha3BaHMEe «AMBaH-U XMKMaT».
MN.C. Wabaen cumtaet, 4yto WN. d. FOTBaAbA MMEA B CBOEM PACMOPAXKEHUMU
OBLUMPHYIO PYKOMUCHYIO KOAAEKLIMIO Pa3HbIX CMIUCKOB «AMBaH-U XMKMaT» U, Npwn
MOAFOTOBKE KaXAOr0 HOBOrO M3AAHWSA BHOCUA CYLLECTBEHHbIE KOPPEKTUBbLI B
npeAblayLme. MOXXHO CYMTaTb, YTO POCCUMCKME CMUCKU XMKMATOB MOCAYXWUAU
NCTOYHUKOBOWN 6a30M AAS U3AAHMI [ OTBAAbAA.

B AaAbHenweM, B NepuoA MOCAe KOHYMHbBI [OTBaAbAa TEHAEHUMS AODABAATb
HOBble XMKMAaTbl B MOCAEAYIOLLME N3AAHUSA U B POCTE TUPAXKa BblIMYCKAEMbIX KHUI
yXe CO CTOPOHbl APYIMX WM3AATEAEN TMPOAOAXAET COXpaHATbCs: 5) AMBaH-u
XMKMaT. N3paHne 5-e. KasaHb, 1904 (149 xukmatos); 6) U3aanHme 1905 roaa (159
xukmatoB, 10 TbICAY 3K3eMMNASAPOB); 7) AMBaH-U XMKMaT. Ka3aHb, 1912 n T. A.

BAUSIHME Ka3aHCKUX M3AaHMﬁ Ha noCcAepyoLliue ﬂyGAMKaLIMM

OHO BbIpa)kaeTca B TOM, UYTO MepBas MneyaTHas Bepcus «AMBAH-U XMKMAT»
FoTBaAbAQd, NosBMBLUaACA B KasaHn B 1878 roay, Obiaa B 1881 roay nepeneyaTaHa B
Ctambyae. OHO HbIAO OCYLLIECTBAEHO BbIXOALIEM 13 Byxapbl LenxoM CyAeiMaHOM
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adpeHan (1821-1890),> M3BECTHbIM YYeHbIM, PEAUTMO3HbIM W OBLLECTBEHHbIM
AesaTeneM. TIOMUMO  TypeuKO-OCMAHCKOro W3AaHMs «AMBaH-M  XMKMaT» OH
NOArOTOBMA YaraTaMCKO-OCMaHCKMM CAOBapb. 3TOT CAOBapb MOAYYUA BbICOKYHO
OLIEHKY CpeAM KPYMHbIX BOCTOKOBEAOB. MIMEHHO MOSTOMY CAEAYET CYMUTaTb, UTO
nHTepec Wweixa CyaeinMaHa Byxapckoro k TBopyecTBy Xoaxka AxmeTa Macasu 6bia
0BYCAOBAEH He TOAbKO MOTPEBHOCTBHIO MOMYASIPU3NPOBATb €ro HaCAeAne Cpeamn
MyCyAbMaH. HeO6XOAMMOCTb MOATOTOBKM CAOBaps W, BO3MOXHO, CMeulmaAbHbIX
paboT MO CPaBHUTEAbBHOMY W3YYEHUIO TIOPKCKOM AMTepaTypbl TpeboBaAa
BCECTOPOHHEro 0XBaTa UCTOYHMKOB TOro BpeMeHu. CyaerMaH byxapckuin (Seyh
Stleyman Buharall) un3yyan 3blK, GOHETUKY, MOPOOAOrMIO LEAOro pPsAa
CpeAHeasmaTCKMX CPEAHEBEKOBbBIX MaMATHMKOB: paboTbl CyAerMaHa bakbipraHu,
Mup ‘AAnLiepa Haso'w, Pabrysm un ap.°

rocae 3Toro xukmarthbl n3paBaAnch B Ctambyae B 1880-1890 roaax 6 (LecTb) pas.
OHM 6bIAK OCYLLIECTBAEHDI MO 3aKa3y CPeAHeasnaTCKuUx KHUroToprosLues.” Cpean
3aKa34YMKOB KHUI HAaxOAMAMCb CUAAMK XOAXa XyaxXaHau (B 1892-1898 roaax),
Axmap wux CyaenmaH, Ma‘'ky6 Myxammaa-Caamx orabl, Caamx-xoaxka Byxapw,
MyAna KaMuApKaH, MickaHaap-xoaxa XyaxaHan.t Kak otMevaeT A. 936epames,
XMKMaTbl U3paBaAnUCb B CpeaHen A3mnm 23 pasa: 20 pa3 B TallkeHTe, TPU pas3a B
Byxape.

MN.C. LLlabAel BO3HUKLLYIO MOMYASIPHOCTb TPYAOB Xoaxa Axmaaa Macasu u ero
YYEHMKOB BO BHYTPEHHWX pPernmoHax PocCMMCKOM uMNepum ob6DBACHAET
HECKOAbKUMK TpynnamMm ¢akTopoB. [MepBast M3 HMX COCTOUT B TOM, YTO MOCAE
3aBoeBaHMa CpeaHen A3mm POCCUMICKOM UMMEpUen B PYKU BOCTOKOBEAOB,
MUCCMOHEPOB, YNHOBHMKOB, MYCYAbMAHCKUX MHTEAAEKTYAAOB MOMAAAET HOAbLLOE

5 KataHoB H. ®. BocTouHasa 6ubanorpadua. KaszaHb: MMaH, 2004, c. 36; Ahmed Yesevi, Kitdb-1 Divan-i
beldgat-unvan-i sultani’l-arifin Hace Ahmed Yesevi - Hikmet [Divan-1 Hikmet], haz. el-hac es-Seyyid
Seyh Sileyman Efendi, islambol, Matba‘a-i Mahs(sa-i Osmaniyye, 1299 [1881-1882], 278 s.

6 CamonaoBuy A. H. CpeaHeasnaTCKO-TypeLKMe NMo3Thl, LMTURYEMble B ABYX CAOBapsAX «ABYyLLKa» U B
croBape LLeinxa CyaeiMara // Camonaosuy A. H. TiopKckoe s3biko3HaHue. duaoaorus. PyHuka / CocT.
1 0TB. peaakTopbl I'. @. Baaroea, A. M. Hacuaoe. MockBa: BocTouHasa antepatypa, 2005, ¢. 836-837.

7 d36epamnes A. CTaponedyaTHble TYPKMEHCKNe KHUMU (MPoBAeMbl COBUPaHKs, GUBANOrpadbUPOBaHUA U
n3yyeHus). Mockea: OpueHT-NMpecc, 2001 (Almaz Yazberdiyev, Dogu’da Matbu Yayinlarin Tarihi - 1802-
1917 Arap Harfli Tukmen Kitaplari Katalogu, cev. Ahmet R. Annaberdiyev (= DMYT) istanbul, Kaknus
Yayinlari, 2005).

8 1) Hoca Ahmed Yesevi, Divan-i hazret-i Hikmet-i Hace Ahmed Yesevi, nasir: Siddik Hoca Hocend;i,
islambol, 1892 [1309-10], 228 s. (DMYT, s. 189)]; 2) Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 hazret-i Hikmet-i Hace
Ahmed Yesevi, nasir: Siddik Hoca Hocendi, isldambol, Mahmud Bey Matbaasi, 1898 [1315-16], 148 s.
(DMYT, 5.197); 3) Ahmed Yesevi, Kitab-1 Divan-1 belagat-unvan-i sultani’l-arifin Hace Ahmed Yesevi be-
nam-1 Hikmet [Divan-1 Hikmet], nasir: Haci Ya’kb Muhammed Salihoglu, islambol, Bosnevi el-Hac
Muharrem Efendi Matbaasi, 1311 [1893], 278 s.); 4) Ahmed Yesevi, Divan-i hazret-i hikmet-i Hice Ahmed
Yesevi [Divan-1 Hikmet], nasir: Salih Hoca Buhari, islambol, 1900 [1317-8], 207 s. (DMYT , 5. 199): 5)
Ahmed Yesevi, Divan-i hazret-i hikmet-i Hdce Ahmed Yesevi [Divan-1 Hikmet], nasir: Molla Kadmilcan
- Molla iskender Hoca Hocendi, islambol, 1903 [1320-21], 208 s. (DMYT, s. 204).
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YMCAO MACaABUNCKUX PYKOMUCEN, NepenncaHHbiX B OCHOBHOM B XIX Beke. MOXXHO
noAaraTb, YTO MUX He HBbIAO B COHBPaHMAX PYKOMUCEN B eBPOMENCKMX CTPaHax. Kak
13BECTHO, B KOKAHACKOM XaHCTBE U3-3a MCMOAb30BaHUSA reHeaAornn Macasu A
CaKpaAM3aUMM MPOUCXOXKAEHMS AMHACTUM XaHOB HOAbLUEe CTaAM MepenmcbiBaTb
ero xukmatbl. llocae berctea Xyaamap-xaHa (1835-1886) B 1875 roay B Poccuto (oH
0b60CcHOBaACS B OpeHbypre) YNHOBHMKN BAArOCKAOHHO OTHECAUCH K €r0 AUYHOCTH,
M 3Ta TPaAULUNSA (LMPKYASLNS XMKMATOB) MPOAOAKNAACD.

Bo-BTOpbIX, B XIX - Hauane XX Beka B Kas3aHW 1 APYrUX roposax nybAMKOBAAUCH
CaMble Pa3HOObPa3HbIE XYAOXKECTBEHHblE, 6OrOCAOBCKME, MPaBOBble COYMHEHUS
Ha TIOPKCKMX A3blKkax (TAaTapCKOM, Ka3axCKoM, 4araTanmckom). Paa apabo- wu
Mepcos3blyHbIX PAabOT TakXKe NepeBOAMAUCH Ha MEeCTHble a3blkn.? MUCCHOHepb! B
LeAsIX YCMeLWHOoro BeAEHMS NPONOBEAN NEPEBOAAT BUBAMIO Ha TIOPKCKME A3bIKW.
ITOT NPOLECC - BEPHAKYASapM3aLms, — CBA3aHHbIN C HEOOXOAUMOCTBIO MOAAEPXKKN
MECTHOTO §3blKa, AMAAEKTa, 3blka M TPAAULIMK,'® ¢ OAHOM CTOPOHbI, BLICTYMAA
WHCTPYMEHTOM KOAOHWAAbHOM MOAUTUKM (Hanpumep, KoAMdUKaLmMsa Ka3axCKoro
06bIYHOr0 MpaBa, KOTOPOe YNHOBHUKM XKEeAaAM NPOTUBOMOCTABASATD Lapn‘aty),” ¢
APYroOM CTOPOHbI, NPOLECC BEPHAKYASLMN BbIA MPOAMKTOBAH 3arnpoCOM CaMoro
obulecTBa. MecTHoe 06LLeCTBO M3-3a OrPAHUYEHHOCTN CBOMX BO3MOXHOCTEN He
BCErAa MMeAO AOCTYM K BaXXHbIM AUTEPATYPHbIM TPAAMLIMAM N TeKCTaM (XOTs Obil,
NOTOMY UYTO TakKMe TeKCTbl MOFAM OblTb HEMHOrOYMCAEHHbIMM W  UMETb
OrpaHMYeHHOe PYKOMUCHOE XOXKAeHMWe). ToAobHOe O6CTOATEABCTBO MOTAM B
BbIFOAHOM AASt  Ceba  CBeTe MCMOAb30BaTb MNPEACTAaBUTEAM WMMMNEPCKOro
YMPaBAEHUS, CTPEMMBLLMECA PACMOAOXKMUTL K cebe Ka3axCKyHo KOYeByto SAUTY.?

Havyano cy$prMnCKOM TIOPKOAOTUM
Ha nosiBAeHMe 1 pa3BuTMe CyPUNCKOM TIOPKOAOTUKM B CTPaHax LieHTpaAbHOM A3umn

onpeAeneHHOe BAUSIHUE OKa3aAu TpyAbl Abaypayda PutpaTta (1886-1938). Cpean
HUX BbIAGASIETCS HOBATOPCKas MO AYXY W KOHCTPYKTMBUCTCKAa CcTaTbd MO
6uorpadum 1 TBOPYECTBY XoAXa AxMaaa Macasu, a Takxe no yyeHuio Macasuiia,
COCTOSALLAsA U3 ABYX PasHbix YacTen.”s

Cpa3y cAeayeT nMpu3HaTb, 4TO PUTPAT ObIA BAOXHOBAEH MPOU3BEAEHMEM
M3BeCcTHOro yyeHoro Mexmeaa ®yaaa Konpyay (1890-1966) «NepBble MUCTUKMK B

9 KaTaHoB H. @. BocTo4Has 6ubanorpadus. KasaHb: MMaH, 2004.

10 Paolo Sartori. Between Kazan and Kashghar: On Vernacularization of Islamic Jurisprudence in Central
Eurasia // Die Welt des Islams. 2020. Vol. 31 (1), p. 1-31.

"CapTtopu N., Wabaeit IN. IKCnepuMeHTbl UMnepumn: AAaT, LapuaT U NPOU3BOACTBO 3HAHUI B Ka3axcKon
cTenn. Mockea: HoBoe AuTepaTypHOe 0603peHue, 2019.

2 11labAei, KazaHCKMe U3AAHUA TPYAOB.

5 PuTpat. AxMaa Accasuin // Ma‘opud Ba YkuTrysum. 1927, N2 6, 7-8.
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TIOPKCKOM AuTepaType». EAMHCTBEHHas cTatba Abaypayda Outparta 06 AxMaae
Nacasw, C ADYron CTOPOHbI, 6biAa CBSI3aHa MO BPEMEHM C CO3AaHNEM ero C60pHMKa
«Obpa3sLbl ApeBHENLIEeNn TIOPKCKOM AMTEpPaTypbl», CTaBLUEro B KakKoOW-TO Mepe
yCTapeBLUMM elle AO CBOEro BbiXxOAa MOCAe npoBeaeHUss B 1924  roay
HaLIMOHAAbHO-TEPPUTOPMAABHOTO pasMexkeBaHnsa B CpeaHent Asmn.'

B nepBon yactn ctatbm OUTPaAT, Kak MACOAOT eAMHON TyPKECTaHCKOM aBTOHOMHOM
pecnybAMKM, CKOHCTPYMPOBAA 6uorpaduto Macasm, ero snoxy v yuenue Macaeuiia
NCKAIOYUTEABHO Ha AQHHbIX, U3BAGYEHHbIX U3 XxMkMaToB.'® BocnesaHne OUTPATOM
AxMapa WMacaBu B KayecTBe TIOPKOSI3bIYHOTO M03Ta WM AEATEAS BbI3BAAO
COOTBETCTBYIOLLYIO Peakumo HOAbLLUEBUCTCKMX LIEH30POB. [103TOMY BO BTOPOM
4acCTu CTaTbM MPOU30LLAM KapAMHAABbHbIE U3MEHEHMS NO3MLUMIA DPUTPaTa B CTOPOHY
OYEPHUTEABCTBA M KPWUTUKM MUCTUYECKOTO yuyeHusi MacaBuita C KAACCOBbIX
No3nUMIA MAPKCUCTCKON MAEOAOTUWN. C YCUAEHMEM PEMNPECCUBHOM MOAUTUKM
COBETCKOTO rOCYAApCTBA MCCAEAOBaHWSI MO TEKCTOAOrMM Macaeuiia B
LleHTpaAbHOM A31M NOYTU MPEKPATUAUCD.

Mpoby)XAeHue UHTepeca B 6pe)XXHEBCKYIO 3MoXy
HeoxnaaHHo B 1972 roay B cTeHax MIHCTUTYTa a3blKa U AUTEPATYpPbl AKaAEMUN

HayK Y36ekckon CCP nNposBUACS MHTEPEeC K AUTepaTypPHOMY HacAeamto AxXMapa
MacaBu. B3opBaA AOATYHO TULLMHY AOKTOP GDUAOAOMMYECKMX HayK dprall PycTamoB
(1925-1980). OH 6bIA yyeHukoM E.D. BepTeabca (1890-1957), 0AHUM M3 YUCAA
HEMHOINX GUAOAOIOB, YMELLMNX YNTaTb apaborpaduryHble nybankaumm dutpaTta
N Ka3aHCKMe M3AaHMA «AMBaH-U XMKMaT». MoXeT ObiTb, CbiIrPaA CBOK POAb
NnPOnCXoXxAeHne 3. PyctamoBa u3 LLUbIMKEHTCKOM 06AACTW, A€ HaxOAWACSH
MaB30Ael AxMaaa MacaBu. OH oryBAMKOBAA OTHOCUTEABHO HEBOABLLYIO CTaTbiO, B
KOTOPOM aBTOP MOMbITAACS ONMcaTb BUOrpaduio, AeSTEAbHOCTb AxMaaa Macasm u
NPOBECTU AUHIBOCTUAMCTUYECKNI aHaAW3 xukmaTos Macasu.” 3a 3To npodeccop
3. PycTtaMOB MOABEPrcs LUMPOKO He aduLLMPOBaHHbIM MPECAEAOBAHUSM CO

4 Koprull Mehmed Fuad. Turk edebiyatinda ilk mutasavviflar: 7. baski. Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
vayinlari, 1991. O HeM cM. DeWeese, 2011, p. 266.

1S PUTPAT. SHM 3CKU TYPK apabunaTbiH HaMmyHaAapbl. CaMapkaHa/TallkeHT, 1927.

6 DeWeese, 2011, p. 266-268.

7 PyctamoB JpraLu. AxMaa SICCaBMil XMKMaTAaPMAA Tapvx Ba Xa&T capocu // «Y36eK TUAM Ba apabUETU»
XYpPHaAn, 1972, N2 4-5, ¢. 21-25; 22-28 (NnepenspaHme: PyctamoB 3. AxMaa AccaBuii XMKMaTAapPUAA Tapux
Ba XaéT capaocu // Xoxwa AxMap dccaBuin: xadTu, MXOAM, aHbaHarapy (MAMUI TYNAaM). TOLKEHT:
Y36ekncToH EayBumnaap yowMacu ApabuéT sxaMrapMacy Halpuétu, 2001, 6. 26-36).
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CTOPOHDI BAacTen.® 3IT1a akKumnMgd MOMEHTaAbHO BOCCTAaHOBUAA AOATOAETHIOKO
TULLNHY B CPeA€e COBETCKUX l/‘ICC/\e,A,OBaTe/\e1;1.19

MepecTpoiKa U HaYaAO NYOAUKALUIA XMKMaTOB

MNocae pasBana CoseTckoro Coro3a M 06pa3OBaHUS HE3aBUCUMbIX THOPKCKUX
rOCyAapCTB HaYyaAMUCb MOAUTUYECKME MPOLECCHl, CPEAM KOTOPbIX BHWMMaHue K
GOPMMPOBaHNIO 06PA30B HALIMOHAABHbBIX CBATbIX ObIAO TAABHbIM. ITOT MpPoLecc
ObIA  AETaAbHO WM3yyeH Tbeppw 3apkoH.2° ECTECTBEHHO, BO3POXKAEHME
06LLECTBEHHOIO MHTepeca K XMkmMaTam AxMaaa VlacaBu BbI3BaAO MHOFOUYUCAEHHbIE
M3AQHMSA  Ha a3blkax HapoAOB LleHTpaAbHOM A3MM  C  WUCNOAb30BaHMEM
KMPUAAMYECKOTO aAdaBMTa. BO rAaBe wmspaTeAel CTOSIAM KOAAErM 2Jpraila
PyctamoBa no NHCTUTYTY A3blKa U AUTEpPATYypPbl B TallKeHTe - MBpaxnum XakKkyAoB
(1949-2022), CandumasnH PaduasnHoB n HopupxoH XacaHos? Cpeam HuX
OCHOBHYIO MacCy COCTABAAAM BbINYCKU «AMBaAH-U XUKMAT», OCYLLIECTBAEHHbIE C
Ka3aHCKMX M3AAHMIA Yepes ero nepeBOAbl Ha COBPEMEHHbIe THOPKCKME A3bIKM Ha
KUPUAAMYECKOM LipudTe.??

My6AMKauumn «AMBaH-U XMKMAT» B HOBEMLLUMA NEePUOA

3a npoweawmni ¢ 1991 roaa NeproA OCyLLIECTBAEHO AOCTAaTOYHO MHOIO U3AAHUN, 1
Takas paboTa NPOAOAXKaETCHA. KpoMe BbilLieHa3BaHHbIX Ka3aHCKUX M3AAHWUM MYyTEM
X nepeBoAa Ha KMpVI/\/\VNeCKI/IVI LLIpMCbT HaUMNOHAAbHbIX A3blKOB B Ll,eHTpa/\bHOlZ
A31M MOXKHO B TeKyLLI,VIVI MOMEHT BbIAEAUTb TakKue rpynmnbl ny6/\vn<auv||?1:

1) Bbinyckn «AMBAH-U XMKMAT», OCYLLECTBAEHHbIE Ha OCHOBE TeX Y€ Ka3aHCKMX
M3AAHMNA, OAHAKO BMeCTe C UX 3aHOBO HabpaHHbIM apaborpadpuyHbIM TEKCTOM U

B UBPOXMM XaKKYA. Xap KUM KOMUA 3pyp ... // HOAMPXOH XacaH. dccaBuitAnkka AoMp MaHbaAap Ba
«A\eBOHU XUKMaT». TowkeHT: Akademnashr, 2012. B. 5; DeWeese, 2011, p. 266-278.

19 370 He KacaeTcs paboT AeAaTeAel aHTUPEAUTMO3HONM NPOMaraHAbl U APYTMX CMEXHbIX HaMNpaBAEHUI
Hay4YHOro 3HaHua. CM. aHaAn3 A. AMYuca KacaTeAbHO NyBAMKaUMIA caeayoWwmx aBTopos: K. I MeTpaw
(DeWeese, 2011, p. 274-275), K. X. Tapkunkora (DeWeese, 2011, p. 280-282), B. T. Tysikbaesa (DeWeese,
2011, p. 290).

20 Zarcone, Thierry. “Ahmad Yasawi. Héros des nouvelles républiques centrasiatiques.” Figures
mythiques des mondes musulmans, Revue d’Etudes du Monde Musulman et de la Méditerranée, Aix-en-
Provence, 89-90 (2000): 297-323.

2 dccaBuin AxMaa. XukMmatAap / Halupra TanépAosum, cy360LIM Ba M30XAap MyaaAndU MEpoxunM
XaKkyAoB. TallkeHT: Fadyp FyAOM HOMUAAM AAIBUET Ba caHbaT HalPUETHK, 1991.

2 Axmap SccaBuil. AeBoHM xukMaT / Hawpra TanmépaoeuuM PacyAMyxamMmaa ALLypbon  YEAu
ABAYWIYKYPOB. MacbyA Myxappup, MYKaAAMMa, M30X Ba AyFaTAap MyaAaudu MaxMmya XacaHui.
TowkeHT: Fadyp FyAOM HOMUAATM HalWpUET-MaTha BupAaalumacy, 1992 (BO BBEAEGHUM CKa3aHO, YTo 3a
OCHOBY B3AITO Ka3aHCKoe nsaaHue 1836 roaa?); Macayum Koxa Axmet. AnyaHu xukmeT (AKbIA KiTabbl) /
Bacnafa apanbiHaaraHaap: M. XXapmyxamepyabl, C. AsyiTyabl, M. LLadwurn. AamaTbl: MypaTTac, 1993
(AAMaTbl, 1998; 2002; MasAoaap, 2003; AaMaTbl, 2007). - 262 6.; XUKMeT »UHaK: AaHaAblK cbip /
AyaapraHaap: M. XKapMyxameayabl, M. Ladurn, C. AsyiTyAbl. - AAMaTbI: «XKaAblH» 6acnachl, 1998. - 656
6eT; Koxa AxmeT Maccayu. AmyaHu xukmet / Bacnara aanbiHaaraH Aanpabain Cepikbanyabl. YKayanTbi
peaakTopbl C. PadunaanHoB. AaMaTbl: Apbic, 2001 (Ha OCHOBE Ka3aHCKOro nsaaHus 1904 roaa).
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NepeBOAOM Ha KMPUAAMYECKUI LIPUGDT.Z3 Cpeam UX N3AaTEAEN UMEIOTCS LUMPOKME
rpynnbl TOPKOAOrOB, BOCTOKOBEAOB U T. A.

2) AOCAOBHbIE NMEePEBOAbI MO TEKCTY «AMBAH-U XMKMAT» Ha PYCCKUN, aHTAUACKAN
A3bIKM, OCYLLECTBAEHHbIE MO 3aKa3aM CMOHCOPOB. 2

3) TBOPYECKME MepeBOAbl XMKMATOB B aBTOPCKOM U3AOXEHUN U Apyrue.” B 3ToM
AEAe YYacTBOBAAW AUTEPATOpPbl, GUAOCODBI, BOCTOKOBEADI, AOBUTEAN HAPOAHOM
AUTEPATYPbI.

O6LLUMM MOMEHTOM AASl BbllLeHa3BaHHbIX M3AAHWUIA ABASIOTCS pPeakums, OTBET Ha
LUMPOKMA OBLLIECTBEHHbIA WHTEPEeC, WCMOAb30BaHWE paHee OnyB6AMKOBAHHbIX
TEKCTOB, MPUBAEYEHMe K paboTe HecrneLnaAuCToB.

AKaAeMquCKHe U3AaHUA
1. CAeAyeT OTMETUTD, YTO HapaBHE C 0OLLECTBEHHbIM MHTEPECOM K O3HAaKOMAEHUIO

C XMKMaTaMu, MOSIBUACS PAA aKaAEMUYECKMX PaboT. B HMX BHUMaHME 06PaLLEHO K
MyBAMKALIMM HOBbIX PYKOTMUCHBIX CHBOPHUKOB XMKMAaTOB. 3aCAYXMBAIOT MOOLLPEHUS
BBEAEHME B Hay4yHbll 06OPOT HOBbIX CMUCKOB, MYyBAUKALMA UX DaKCUMUABHbIX
TEKCTOB, MEPEBOAbI C HaYYHbIMU KOMMeHTapunaMu. OAHaKO, CAabblM MECTOM 3TUX
PaboT OCTAeTCS OTCYTCTBUE CPABHUTEABHbBIX MCCACAOBAHMN.2®

2 AxMeT Macayun. AnyaHu xukMeT (ayAapMa, TRaHCKPUMNLUMS, MaTiH, Co3AIK) / Bacnara AalblHAAFaHAAP:
d.F.k T. Kpiabip, K. MycTadaesa. TypkicTaH, «TypaH» 6acnaxaHacel, 2010. - 400 6eT1 (KazaH 6acnacl,
1904; 152 xukMeT); MeanHepae MyxaMmeT, TypKicTaHAa Xoxa AxMeT. Xoxka AxmeT fcaBsbl. XukMeTAep /
Xoxa AxMep AcaBblHbIH XMKMETAEPUHN apan SAMMMNOUNCUHAEGH PYC SAMMNOUMIACUHE reynpun, dana
TalsipAaH AHHa ©Be30B. MOCKBa: COBMECTHOE NpeAnpusaThe «Aekcukay, 1992. - 160+200 c.

24 Xopxa Axmep fcaBu. COOPHUK XUKMETOB / MPEAUCAOBKE, MepeBOA Ha PYCCKUI S3blK, KOMMEHTapui
n caoBapb axumapaeHa KycamHoBa. Moa peaakuunen AMH., npod. A. K. MymunHoBa. TypKecTaH:
[OCYyAQPCTBEHHBIN UCTOPMKO-KYABTYPHBIA My3el «A3peT CyATaH», 2015. - 344 c.; XKakcbiAbikoB AK.
MpoceeTaeHMe AxMeaa Accasu. - AAMaTbl, 1996; CaraHabikoBa H. XK. Xoarka Axmea AccaBu. XMKMETbI. -
AAMaTbl, 2000, 205 c.; Koaap A. CpeaHeasnaTckuin cydusM B CUCTEME CTEMHOro 3HaHua // AAbMaHax
«TaMbip», N2 2 (4). 2001.

2 Waccaym Koxka AxMeT. XukMeTtep / AyaapraH: ©. XKaMiles. AAMaTbl: ATaMmypa-KasakcTtaH, 1995. - 128
6.; XukmeTTep (AaHanblk KiTabbl) / AyaapraH: E. Ayincenbait. ActaHa: AyaapMa, 2002. - 112 6.; KpIpbiK
xukMeT / AyaapraH: X. UMarxaHoB. TypkicTaH: «23ipeT CyATaH» TapUXU-MaAEHN KOPbIK My3eiti, 1991. -
42 6.; Koxka AxMeT Macayu. XukmeTtep / Kasaklwara ayAapraHaap: ©. Mbatos, 3. XKaHaapbek, A.
HypMaHoBa. AaMaTbl: Aank-Mpecce, 2000. - 2016.

2 Hoca Ahmed Yesevi. Divan-1 Hikmet (Dr. Emel Esin Kitiibhanesi niishasi) / Yayina hazirlayan Yusuf
Azmun [Chaghatay text (facsimile and romanization) with Introductions and Translations in English and
Turkish]. Istanbul: Turkiye Divanet vakfi; Yazir Matbaasi, 1994. - X, 326 s.; AvyaHu XMKMeT (AaHaAbIK
KiTabbl) / AanblHaaraHaap: K. Kapu, F. KambapbekoBa. TerepaH: aa-Xyaa, 2000. - 428 6.; CbI3AbIKOBA
Pobura. fAcayn «XUKMaTTepiHiH» TiAi // KENTOMABIK LUbIFapMaAap >XuUHarbl. 7 TOM. - AAMaTbl: «EA-
wexipe», 2014. - 667 6. (MeTepbypr, 3aAreMaH HYCKacbl, B 286: COCTOUT U3 72 xuKkMaToB, AeDEKTHbIN
cnucok, AMutpresa, 2002, ¢. 252, N@ onuncaHnsa 938;%6 NCNOAb30BaHO TakXe KasaHCKoe u3paHue 1904
roaa, ¢. 3); Tulum M.M. Divan-i Hikmet: Hikmetler Mecmuasi - Misir Nishasi 1650. istanbul: Ketebe
Yayinevi, 2019. - 350 6.; Koxxa AxmeT fcayu xukmeTtTtepi / KypacTbipraHaap: M. Oyecbaesa, T. OkiMOBa
(kayanTbl wWbiFapylbl), H. Eaecbain, A. Opanbek, 0. MuaTaH. AaMaTbl: Press Co., 2020. - 320 c.
(AylwaHbe Koaxazbachl; ayAapMa, TPaHCKpUNuma; 293 aAaHa xukMat, 972 6eT dakcnuMuae 6epiaMeai);
Utebekov S. Divan-I Hikmet’in Kéksetav Nishasi. Giris-Gramer Ozellikleri-Metin-Dizin. - Canakkale:
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2. BTOpbIM akapAeMUYECKUM HaMpPaBAEHMEM CTAAO BbIIBAEHME, COOP U NyOAMKaLMSA
OTAEAbHbIX PYKOMMUCHbIX XMKMATOB, HE BOLLEALLMX B U3BECTHbIE AUTOrpadmyeckme
n Tunorpaduyeckne nspaHnsa. Cpeam TakMX UCCAeAOBATEAEN MOXXHO Ha3BaTb
Mupaxmapa MupxanpapoBa, Mbpaxmma XakkyaoBa (1949-2022) n HoampxoHa
XacaHoBa.”’ OpHako, $aKTOB M aHaAM3a AAS AOKa3aTEAbCTBA HOBW3HbI
BbISIBAEHHbIX MAaTEPMAAOB B HUX MaAO MPUBOAUTCS.

3. BAM3KOE MOAOYEHME K ABYM MEPEUYNCAEHHDBIM HanNpPaBAEHUSM 3aHUMAET paboTa
MO COCTaBAEHMIO COOPHbIX TEKCTOB BCEX M3BECTHbIX XMKMATOB, N3BAEYEHHbIX U3
PA3HbIX PYKOMUCHbBIX, AUTOrPadUpPOBaHHbIX U TUMOrPadCKMX U3AaHMR.28 Hanboaee
AKTUBHbI B 3TOM HaNpaBAEHUM BeAYLLMXCA nccaepoBaHni T. E. Kbiabip, H. XacaHoB
n M. 3wMyxaMep0Ba. Hy>KHO Npu3HaTb, YTO OHO AABASIETCSI OYeHb MEePCNEeKTUBHbIM
B CMbICAE€ YCTAHOBAEHUS CTpaTUdUKALMM XMKMATOB MO BEKAM W PErmoHam ux
NOSIBAEHUSI, BBEAEHWNSI B 060POT.

KaTaAorusaums pykonucei
Cneuma/\bele NCCAeAOBaHNA ObIAM HayaTbl B YB6GKVICTaHe, a 3aTeM OHU BbIAK

NPOAOAXKEHbl B KaszaxcTaHe. MapsiM  3JlWMyxamMeapOBa MOCBATUMAQ  CBOe
ANCCEPTALUMOHHOE UCCAEAOBAHME M3YUYEHUIO CMIUCKOB  «AMBaH-U  XMKMaT»,
XPaHALLMXCS B ABYX HOHAAX rOpoAa TallukeHTa.?® Mo3aHee et 6biA 0nyBANKOBAH
KaTaAOr PYKOMUCeN Ha y36eKckoM s3bike.®? Mocae nosiBAeHns 3Toro kataaora A.T.
KeHxxeTaeBblM OblA OPraHM30BaH NPOEKT, MPY MOMOLLM KOTOPOT0 ObIAM BbiSIBAEHbDI
6oAee 175 CNNCKOB XMKMaToB B GOHAE OAHOTO TOABKO YUYPEXAEHUA - MHCTUTYTA
BOCTOKOBEAEHUS nMeHn ABy ParxaHa BupyHu.3' Bckope nocae sTom nybAnkaumm
M. SwMyxaMeAOBa MNepem3pana CBOM KaTaAOl C BHECEHWEM WCMNPABAEHUA WU

Paradigma Akademi, 2016; 2021. - 513 s.; Koxxa AxMeT Acayun. AuyaHu xukMeT. KekiueTay HycKachl / AyA:
M. HypMarambeTyAbl. - AcTaHa: Peruc-CT Moanrpad bacnaxaHachl, 2016. - 288 6.

27 Hoca Ahmed Yesevi’'nin yeni bulunan hikmetleri / Derleyen: Mirahmad Mirhaldaroglu, hazirlayan: Prof.
Dr. Metin Akar. istanbul: Hoca Ahmed Yesevi Vakfi, 2001 (55 xukmaToBs); Xoxa Axmaa SccaBuit. AeBOHM
XMKMaT (SHMM TOMWATaH HaMyHaAap) / Halipra TaepAaoBun: HOAMPXOH XacaH, MacbyA Myxappup Ba
cy36own Myaaandun: M6poxmM XakkyA. TOWKeHT: MoBapoyHHaxp, 2004 (73 xukmarta);, NO6poxuMm
XaKkkyA, HoAMPXOH XacaH. AxMaa SCCaBUMHUHT «ASBOHM XUKMAaT»W Ba AHMM TOMWUAMaH HaMyHaAap /
https://ziyouz.uz/tag/ahmad-yassaviy/; HoAMpxoH XacaH. SIccaBuiAnKKa AOUP MaHBaAap Ba «AeBOHU
XMKMaT». TowkeHT: Akademnashr, 2012.

28 Eraslan K. Ahmed Yesevi Divan-1 Hikmet'ten Secmeler. - Ankara: T. C. Kulttr Bakanligi Yayinlari, 2007.
- 542 s.: “AEBOHU XUKMAT” HUHT MUFMa-KUECUA MaTHU / TaMEPAOBUM M. DLLIMYXaMeAOBa. — TOLLUKEHT,
2008:; Yesevi, A. H. Divan-1 Hikmet / Haz. Hayati Bice, 8. Baski. Ankara: TDV Y., 2018.

2 JuMyxaMeaoBa M. M. “AeBOHU XMKMAT” HUHT KYA&3Marapu. PUAOAOTUA daHAAPU HOM3OAM UAMUI
AAP@DKACUHN OAWMLL YUYH B3MATaH AuccepTaums aBTopedepaTw. TOWKeHT: Y36ekncToH DaHAap
akaaemumacn Kyaéamanap MHCTUTYTH, 1995.

30 JwMyxaMepoBa M. “AeBOHM XMKMaT” KyA@3Maaapu TaBcudK. TOWKeHT: TOLIKEHT AaBAaT
LIAPKLLYHOCAUK MHCTUTYTK, 2003 (onuncanbl 100 cnuckos).

31 93P FA LUbIFbICTaHy MHCTUTYTbIHAGFBI KoXka AXMeT Macayu XMKMeTTepiHiH KoAXasba KaTaAorbl. -
TypkicTaH: XKTY 6acnaxaHacel, 2006. - 328 6. (onuncaHbl 175 cnnvckos).
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AOMOAHEHUA B CBOW MEpBbIM KaTaAor. EM yAanoCb AOBECTUM KOAUYECTBO
OXBaYeHHbIX NCCAEAOBAHMEM 06BEKTOB A0 189 PYKOMUCHBIX KHUT.32

B doHAAX APYrMX CTpaH BbISIBA€HbI M U3YYeHbl €AMHWUYHDBIE PYKOMUCHbIE KHUTW.
CumTaeM, YTo KaTaAormsaumsa PYKOMUCHbIX CMUCKOB XMKMaTOB BO BCEX MUPOBbIX
COBpaHMAX ABASIETCS MEPCNEKTUBHBIM AEAOM.

ApeBHeillLune CNIUCKU XUKMATOB
Y>xe npodeccopoM M. ®@. Kénpyay B CTaMbyAe ObiAK BbIIBAEHbI ABE pykonucu: 1)

«AMBaH-N XMKMaTa», HAXOASLLAACS CPEAN KHUI, KYMAEHHbIX Y MOKOMHOro npod.
KaTaHOBa. Ta KHUra COAEPXMUT B cebe 99 xmkmaToB, COCTOUT U3 331 CTpaHULbl 1
nepenucaHa B 1290/1873-1874 roay. 2) Apyras pyKornucb HaxOAUTCA CPEAN KHWT,
KYMAEHHbIX MUHUCTEPCTBOM HAPOAHOIO NPOCBeLLeHnst Typumm oT AaAnc IPeHAN,
OHa nepenucaHa B 1260/1844-1845 roay. Kak oTMeuan Konpyay, B obaactu
Hay4YHOr0 MCCAEAOBAHMA KaK AOCTOBEPHOIO MCTOYHMKA BaXKHOrO 3HAYEHUS He
WUMEIOT U CTOST HUXKE AQXKe YeM MNeyaTHble 3K3eMMASAPbl « AMBaH-N XMKMaTa.

ToT e KOnpyAy OTMeYaA WCYE3HYBLUMM CIUCOK «AMBaH-M XMKMaTa». OH
HaxoanAcs B CTaMbyAe B 6MbAMoTeke «Baduk Malla», B KaTaAore KOTOPOW OHa
HblAa 03HaveHa noa N2 1039. 3Ta pyKonucb bblAa NepenmcaHa NPOCTbiM KPaCcMBbIM
noyepkoM B 1105/1693-1694 roay 1 coctosiaa 13 149 cTpaHmu.®?

B APYrov ny6AMKaLMM YTBEPXKAAAOCH, YTO eLle OAUH APEBHUI CMINCOK «AMBaH-1
XVMKMaT» XPaHUTCA B COCTaBe PYKOMUCHbIX KOAAEKLMI BeHrepckon Akapemmm u,
COTAACHO 3amnucsaM, bbiA nepenucat B 1124/1712 roay.3*

KaTanornsaumsa, npoBepeHHass B MHCTUTYyTe BOCTOKOBEAEHMS WMMEHW BUpyHM,
MoKa3saAa, YTO CaMON CTapPUHHOM AATUPOBAHHOM PYKOMUCHIO ABASIETCS Ta, KOTOpas
XPaHWUTCS B HEM MoA HoMepoM 4700: oHa 6blAa nepenucaHa 7 Axymaaa Il 1130/8
Masa 1718 roaa. Bcero B 3ToM ¢oHAe 13 Bcex 175 pyKonucen AaTMpoBaHbl 68.3°
BTopbiM nocAe TallkeHTa MECTOM CKOMAEHWUS! CMMCKOB XMKMaTOB siIBASIETCS CaHKT-
MeTepbypr.3® B LeAOM B Tpex GMBAMOTEKAX 3TOr0 ropoAa UMEKTCa 33 Crnucka

32 3JwMyxaMeaoBa M. AxMap FAccaBuil XMKMaTAApU KUPUTUATaH KYA&3MaAap KaTaAoru (KanTa
TYAAMPUATAH Hawipw). TowkeHT: TOWALLIN HawpunéTtu, 2010. - 96 ¢. (onucaHbl 189 pykonucen).

33 Kataaor pykonuceit C. . BaxMaOBa, XpaHAaLmMxca B BocToyHoM cekTope OTAGAE PYKOTIUCEN U PeAKUX
KHUr  Hay4Hom BUBAMOTEKN KazaHckoro  &eAepaAbHOro  yHMBEPCUTETa, C. 129-130
https://eusp.org/sites/default/files/archive/islamology/Lichnaya_kollektsiya/%D0%9A%D0%B0%D1%
82%D0%B0%D0%BB%D0%BE%D0%B3_%D1%80%D1%83%D0%BA%D0O%BE%D0%BF%D0%B8%D1%81

%D0%B5%D0%BI_%D0%A1.%D0%93._%D0%92%D0%B0%D1%85%D0%B8%D0%B4%D0%B8.pdf

34 Prof.Dr. Meserret Diridz. Divan-1 hikmet'e yeni bir bakis // Milletlerarasi Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri (26-29 Mayis 1993). Kayseri, 1993, c. 93-99 (untaTta n3 c. 94).

35 Fyaam KapuMoB, MykapauMa // ©3P FA LUbiFbiICTaHy WHCTUTYTbIHAAFbI Koxa AxmeT Wacaym
XUKMeTTepiHiH KoAXa3ba KaTaAorbl. - TypkicTaH: XKTY bacnaxaHacsbl, 2006, c. 28.

36 Hofman H.F. Turkish Literature: A Bio-Bibliographical Survey. Utrecht: The Library of the University of
Utrecht, 1969. Part 1. Vol. 6, p. 110-128.
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XMKMaToB. 23 pykonucn B WHCTUTYTE BOCTOYHbIX pykonucenm Poccumnckon
aKaAEMUM HayK, CeMb — B POHAE BOCTOYHOro dakyAbTeTa CaHKT-IeTepbyprckoro
rOCYAQPCTBEHHOrO  YHMBEPCUTETa, TPpM - B POCCMMCKOM  HaLMOHAAbHOW
6nbAnoTeke.’” AWM. MbIAeB OTMETUA, YTO B €ro BPeMsi KOAMYECTBO BbISIBAGHHbIX
pykonucem ¢ xukmatamu AOCTUrano 250, n3 Hux - 130-140 KHWUI C MOAHbBIMU
AnBaHamn 38

Takxe CAeAyeT OTMEeTUTb, YTO XMKMAaT BMepPBble LUMTUMPYETCS B COUYMHEHWUM
«A)kaBaxvp an-abpap MWH aMBaAX aA-Ouxap» Xa3nMHWM B ero Crucke,
nepenucaHHoM B 1002/1593-1594 roay.®® PaccMOTPEHHble  MOAOXKEHWUS
MOKa3bIBakOT Ba>XHOCTb N3Yy4YEeHUA PYKOMUCHbIX CNMMCKOB B MUPOBbIX (DOHAaX.

3aKkAlouYeHue no vyactu 1
Co CTOPOHbI MHOTUX MCCAeAOBaTeAeVI ObIAO KOHCTATUPOBaAHO, 4YTO CINCKWU,

XPaHALMECS HbIHE B M3YYEHHbIX UMU GOHAAX, ABASIOTCA PYKONMUCAMU «AMBaH-1
XMKMaTa» NO3AHENLLNX BPEMEH. MosToMy OHM ABASIOTCS
HEeYAOBAETBOPUTEAbHBIMW UCTOYHUKAMM B OBAACTM HAYyYHOrO UCCAeAOBaHUS. U3
nx cpeabl akaaemuk A. H. Camonaosny (1880-1938) KOHCTATMPOBAA, YTO PaboThl
Xoaxka Axmapa Macaeu, CyaaitMaHa BakbipraHM AETaAbHO He M3yyeHbl. B cuay
TOro, YTO OHW AOLLUAM AO HAC 4Yepe3 no3aHue pykonucn (XIX Bek) cylluecTtByeTt
MHOXECTBO TEKCTOAOTMYECKMX CAOXKHOCTEN. OAHA M3 HUX 3aKAOYAeTCs B
NOMbITKax MPOCAEANTb OCOBEHHOCTU Pa3BUTUS CPEAHEa3MaTCKOro THOPKCKOro
A3blka W MOHSATb, KakMe OTAMYMA TPyAbl MacaBu u BakbipraHn No CBOWM
AEKCUYECKMM, OHETMYECKUM, MOPPOAOTUYECKMM U MPOYUM PUAOAOTMYECKUM
0COBEHHOCTAM UMEAMN OT APYIMX MaMATHUKOB. YKa3blBas Ha 3TU TPYAHOCTH, A. H.
CaMOMAOBMY He 6e3 OCHOBaAHMM YTBEPXAAA, YTO He BCEe XMKMATbl MOTAU ObliTb
COYMHeHbl XoaXa AXMaAOM MacaBu. HeKoTopble U3 HUX MOTAM BbiTb MPUNMCAHDI
eMy nepenucuynkamm.*°

AMepPUKaAHCKMN BOCTOKOBEA AeBUMH ANYUC CYNTAET, YTO MHOIME CTUXU « AUBAH-U
XMKMaT» MPUHAAAEXAT 6OAee MO3AHMM BeTBAM cydueB 6paTtcTBa Macasuia,

37 ®ap3aanes, Akud. Pykonucn coumHeHnn AxmMeaa scesu, XxpaHaimecs B GoHae HayuHom BUBAMOTEKN
UM. M. TopbKOro // AKTyaAbHble BOMPOCHI THOPKOAOTUYECKMUX UCCACAOBAHMI: MeXKAYHaPOAHas HayyHas
KoHPpepeHUma XXX KoOHOHOBCKMe YTeHus, 27-28 okTabpa 2017 r.: MaTepuaabl KOHDEpeHLMU / MOA PeA.
H.H. TeanumHa. CaHkT-MeTepbypr: LleHTp coaencTBUS 0bpa3oBaHuio, 2018, . 124.

38 MbireB A. W. Xoaxa AxMaa MacaBu - nepBblit TROPKCKUA cyduitckuin mosT CpeaHeit Aszun (OKusHb 1
TBOPYECTBO). AUCCepTaL Mg Ha COMCKAHNE YUEHOM CcTeneHn KaHa. GUAOA. Hayk. CaHkT-MeTepbypr, 2001,
c.6-7.

39 XacaH, HoanpxoH. AXMaa MaxMya XasuHui (xaétu Ba mxoamn) / MacbyA Myxappup MBpoxmM XakkyA.
TawkeHT: ®aH, 2001, c. 32.

40 CaMoMAOBMY A. H. K NCTOPMM AUTEPATYPHOIO CPeAHea3naTCKO-TYPeLIKOro sa3blika // CaMOnAOBUY A.
H. TropKcKoe a3bIko3HaHue. PuaoAorus. PyHuka / CocT. n oTB. peaaktopbl . @. Baarosa, A. M. Hacuaos.
MockBa: BocTouHada AuTepaTypa, 2005, ¢. 942-943.
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NOTOMY YTO OHU NPEACTABASIIOT COHON HE CKOABKO LIEAOCTHbIM aBTOPCKUIM TEKCT, a
CKOABKO COBOKYMHOCTb NPEACTaBAEHWM 0 Buorpadum Xoaxa Axmeta Macasn. K
TOMY K€ CTUAb AQHHOWM PaboTbl BOAbLLE OTPaXKaeT KAACCMYECKYHO YaraTancKyto
AMTEPATYPHYIO Tpaamumio (popmumpyetcsa B XV BeKe), @ HE APEBHIOK TIOPKCKYIO,
OTFOAOCKM KOTOPOM eLLie BCTpeyatoTcs B KoHLe Xl - Havaae Xl Bekos.*!

NMpeAAOXeHUs
Mo nepBOM 4YacTM HaWen CcTaTbM Mbl MNpeaAaraeM paspabotaTtb ABa
MEXXAYHAPOAHBIX MPOEKTa:

A. «Pa3paboTka 1 nspaHme obLLero Kataaora CruCKOB XMKMATOB, XPAHALLMXCS BO
BCEX CTpaHax MMpay;

B. «CocTaBAeHME CPaBHUTEAbHO-COMOCTAaBUTEABHOIO COOPHOro TeKCTa (KMECUM-
NWUFMa MaTH) XMKMATOB MO UX NePBON DYKBE» C Y4ETOM BCEX CMIUCKOB AAS KAYKAOTO
N3 XMKMAaTOB C LIeAbIO OMPEAEAEHMS €r0 BBEAEHMS B 060POT B XPOHOAOTMYECKOM,
PerMoHaAbHOM N UAEOAOTNYECKOM I'IAaHe.42

YacTb 2. FeHeanorus Xoaxa Axmaaa Macaeu
B xoae HalmMx NCCAeAOBaHUI, MPOBOAALLMXCA € 1992 roaa NO HACTOALLMA MOMEHT,

HaMW YCTaHOBAEHbI reHeanorum (Hacab-Hama) Xopxa AxMapa Macasu u ero
POACTBEHHMKOB. OHM OObIYHO CAEAYIOT BMECTe C HappaTMBOM 06 MCAAMM3aLIMM
LleHTpaabHoM A3un («Pacckas 06 Ncxake babex). HappaTue BMeCTe reHeaAornsMm
3aPUKCMPOBAH HaMM B HECKOAbKMX ¢opMax: 1) B COCTaBe PYKOMUCHbIX
MPOU3BEAEHUN, 2) TEHEAAOTMYECKMUX AOKYMEHTOB W 3) YCTHbIX MNPEeAaHUN,
ObITYIOLLMX B CPEAE MECTHOIO HaCeAEHMS.

AaHHas CpeAHeBekoBasi reHeanorns Xopaka AxMapa MacaBu BO3BOAWT ero
BMOAOrMYECcKOoe NPOUCXOXKAEHNe (Hacab) K MMaMy MyxaMMaAy MOH an-XaHaduia
(ymep B 700-701roAy; CbiH xaAnda ‘Aan nbH Abn Taanba, 656-661). FeHeaAOrmto
MacaBu CONpoBOXAAET TIOPKOS3bIYHbIN HappaTue («Pacckas 06 Mcxake Babex).
CoraacHo 3ToMy HappaTuay Tpw repos (6ab) npubbian B TypkecTaH B 150/767-768
ropy U3 «apabckoro Mupa» (Aamacka, MeamHa, bBarpaa) «C  UeAblo
pacnpocTpaHeHst NCAaMay». [epon - MOTOMKM NPopoKa MyxaMMaaa B LLECTOM U
ceAbMOM MOKOAeHUsAX - Mcxak Bab, ‘Aba an-Axxanma bab n ‘Aba ap-Paxmum Bab.

4 AeBuH AeYuc. Mawa’ ux-m TYpPK XPaaxKaraH: MNepeoCMblCAeHWe CBA3EN MeXAY CydUACKUMK
Tpaanumamn  Macasuitla w  HakwbaHauita // Cydpusam B LeHTpaabHoM A3umm  (3apybexkHble
nccaepoBaHus). C6. ctaTenn namatu ®putua Manepa (1912-1998) / CocT. 1 0TB. pepaktop A. A.
XUCMaTYAAUH. CaHkT-MeTepbypr: N3paTeAbCTBO  duAOAOTMYeckoro  dakyabTeTa  CaHKT-
MeTepbyprckoro yHMBepcuTeTa, 2001, ¢. 215-216.

42 WccaepoBaHua rpynnbl A. KeHxeTaeBa MOKas3aAW, YTO CMUCOK xukmaToB Axmapa Macasu B
aAdaBUTHOM nopsiake coctonT m3 1026 ctmuxos: ©3P FA LUbiFbICTaHy MHCTUTYTbIHAQFBI KoXxXa AxmeT
Macayun XnkMeTTepiHiH KoAXKazba kaTaaorsl. - TypkicTaH: XKTY 6acnaxaHacsl, 2006, c. 273-298.
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OHU BMOCAEACTBUM CTaAM NMpeAkamMu Axmaaa MacaBu m ApYrnx POAOB MECTHbIX
XOAXKEWN.

HappaTuB B cOCTaBe MUCbMEHHbIX NAaMATHUKOB

YCTaHOBAEHO MHOXXECTBO PeAaKLMN AaHHOTO HappaTmBa. boAbLLas nx 4yacTb OblAa
n3saHa B 2008-2013 roaax B ABYX TOMax Ha 6a3e BHOBb 06HaPY>XEeHHbIX CMUCKOB.*3
Brepsble HappaTmB «Pacckas 06 Mcxake babe» H6biA MMCbMEHHO 3adMKCMPOBaH B
KayecTBe MPUAOXKEHUS K MPOU3BEAEHUNIO «XaAMKAT aA-‘apuduH», pabote Xoaxa
Ncxak nbH Mcma'ma Ata an-KapamkypTun aTt-TypKuctaHm (HammcaHo B MOCAEAHEN
yetBep™m XIV Beke B HO)KHOM Ka3saxcTaHe).** B aAaAbHellleM HappaTus
NoABEpPrancs TpaHCHOPMaUMSAM W MepepeAkaM, UCXOAS M3 MNoTpebHoCTen
ncTopuyeckom cutyaummn. Hamm 6bian 3adpmnkcmnpoBaHbl ero Bepcmm XIV-XIX BeKos,
NPUBEAEHHbIE B COCTaBE CAEAYIOLLINX COYNHEHWNI:

1. «TyxdaT an-aHCab-1 ‘anaBu».

2. PaboTta Mup Mycannab byxapu.

3. MyxamMaa Lapud byxapu. «TaBapux-un ayAnna.

4, AHOHMMHas Bepcua XIX Beka.

5. «MaHaknb MacaaxaT apa-AMHA XYAXKAHANY.

6. Pacckas 06 Vcxak babe, pacnpocTpaHeHHbIN B 3anaaHom Cubunpmn.*®

Happa‘ruB B COCTaBe reHeaAOrM4yeCKux AOKyMeHToB

B xoA€e NONCKOBbLIX PaboT CPEAN HACEAEHMSt TOPOAA TypKecTaHa 1 BAU3AEXKALLNX
PErMoHOB OblAN BbISIBAEHbl 33 reHeaAOrmyecKnx TEKCTa, COAEPXKalUMX B CBOEM
cocTaBe HappaTuB «Paccka3z 06 Mcxake Bbabe». M3 HWMX NaTb HaAXOAATCS B
rOCyAAPCTBEHHbBIX COBPaHMAX, @ 28 - B YaCTHbIX CobpaHuax. B 24 AOKYyMeHTax
NPEeACTaBAEHbI MEPEYHN NMPEAKOB MX 3aKa34YMKOB, BOCXOAALLMX K MyxaMMaAy MOH
an-XaHaduma. B xoae nccaepA0BaHMA HaMM ObIAM YCTAHOBAEHDI LLECTb PeAAKLINMA
HappaTMBa M U3AaHbI C MEPEBOAOM Ha PYCCKUI A3bIK. 46

N3yueHne OBHapPYXXEHHbIX AOKYMEHTOB MOKa3aAo, YTO HappaTmB «Paccka3 06
Ncxake Babe» MOAYYMA LUMPOKOE pacnpoCTpaHeHWe, OXBaTUB TEPPUTOPUM OT

43 DeWeese, Devin; Muminov, Ashirbek (eds.). Islamization and Sacred Lineages in Central Asia: The
Legacy of Ishaq Bab in Narrative and Genealogical Traditions. Volume 1: Opening the Way for Islam: The
Ishaqg Bab Narrative, 14th-19th Centuries. Almaty-Bloomington, 2013]. - 640 p.; Muminov Ashirbek, Anke
von Kuegelgen, Devin DeWeese, Michael Kemper (eds.). Islamization and Sacred Lineages in Central
Asia: The Legacy of Ishaqg Bab in Narrative and Genealogical Traditions. Volume 2: Genealogical Charters
and Sacred families: Nasab-namahs and Khoja Groups Linked to the Ishag Bab Narrative, 19t-21st
Centuries. Almaty, Bern, Tashkent, Bloomington: Daik-Press, 2008]. - 368 p.

44 DeWeese, Devin; Muminov, Ashirbek (eds.), 2013, ToMm 1, c. 91-191.

45 DeWeese, Devin; Muminov, Ashirbek (eds.), 2013, Tom 1, ¢. 344-533.

46 Muminov Ashirbek, Anke von Kuegelgen, Devin DeWeese, Michael Kemper (eds.), 2008, c. 51-276.
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3anaaHon Cubupun Ha ceBepe, MeconoTaMmmm Ha 3anaae A0 CeBepHon MHAMM Ha
tore. HappaTtumB 1 NpeACTaBAEHHasi B HEM reHeaAornsi CTaHOBUAMUCH aKTyaAbHbIMK B
OonpeAeAeHHble MepnoAbl UCTopUK. Hanpumep, reHeaAorunst 6bina MCNOAb30BaHa Co
CTOPOHbI TMMYPMAOB 1 KOKAHACKMX XaHOB.

UcnoAb3oBaHMe reHeanorum Tumypuaamm

OTHOCUTEABHO HEAQBHO SIMOHCKUM NCCAeaOBaTeAeM Kazyo MOpnMOTO 6biA BBEAEH
B Hay4YHbI 0O0POT HEM3BECTHbIN AO CEro BPEMEHW TEKCT reHeaAormm TUMYpPUAOB
(1370-1507), cocTaBAEHHbIV B NepBon NoAOBMHe 1460-x ropA0B B Vipake B panoHe
ropoaa Haaxad.*” B HeM npeaAnpuHATa MOMbiTKa CBA3aTb MPOUCXOXAEHMe
TUMYPUAOB  C  AOMOHIOAbCKOM  AMHACTUEN LleHTpaAbHOM A3unn -
«MUPOAOTM3NPOBaHHbIMUY KapaxaHnaamm (840-1211). Mpwn 3TOM MCNOAb30BaHa Ta
Bepcus reHeaAormm Xoaxa Axmaaa Macasu, KOTopas NpexAae 6biAa OTBEPrHyTa 1X
npeAkoM AMMPOM TUMYPOM MNP BO3BEAEHUM BTOPOro MaB30AES BEAMKOrO LLenxa
B TypkecTaHe. B HMXHEen ee 4yaCTM BOCMPOU3BEAEHDbI MepPBble YeTbipe KOAEHa
MOTOMKOB MMaMa MyxaMMmapa MOH an-XaHadpuima (‘Aba an-dattax, ‘Aba aA-
Axabbap, ‘Aba  an-Taddap wn  Kapa  byrpa-xaH); 3aTeM  MAYT
«MUPOAOTU3NPOBaHHbIE»  KapaxaHWAbl,  MPEACTaBAEHHble B KayecTBe
NPoAOAXKaTeAeln BeTBU ‘Aba ap-Paxuma Baba, poacTBeHHMKa (ASAM, BpaTa oTua)
Mcxaka Baba, mpeaka Xoaxa AxMaaa Macasu B 12-M KOAeHe. B camoit BepxHeit
4aCTM reHeaAOrmn MepevYmnCAeHbl HEMOCPEACTBEHHbIE MPeAKn Ammpa TuMmypa u
BeTBb TMMYpPMAOB, NpaBmBLLasa B XopacaHe n Mpake. CaMoe MHTepeCcHoe B 3TOMN
BEPCUM CaKPAAbHOM reHeaAOrm — BakyyM MexxAy Taparan HyrnaHoM, oTLOM AMUpa
TuMypa ¥ repoeM 3Moxm 3aBoeBaHu ‘Aba ap-PaxmMoM BaboM, no npo3BuLLY
«CaTyk byrpa-xaH», OblA 3amMOAHEH 12 MOKOAEHMSMN PUKTUBHbIX MOTOMKOB
nocaepHero - KbiAbld Kapa-xaH, Apby3 Kapa-xaH, Ayamna’ Kapa-xaH, MaHcyp
Xamup, Axkarabl/Marpbl-turmnH, Kapa-xaH, Kbiabld ApcaaH-xaH, McMa'ma-xaH,
NAnac-xaH, Kapauar/Kapayap-xaH, ANAGHAXUA/AMAGHAXMD U TaBaKKyA.*®
CAMYEHME YHMKAABHOIO CnMCKa COYMHeHust Ncdaparnm M MpakcKoro Crnmcka, B
KOTOPbIX MPUBEAEHbI ABE AUHUN PUKTUBHBIX MPEAKOB TUMYPMAOB MOKa3blBaeT,
YTO MpPaKCKas BEPCUS reHeaAOornmn HbiAa HE M3BECTHA U HE AOCTYMHA AAS MO3AHNX
COCTaBUTEAEN KOKAHACKOIO APeBa.

47 Morimoto, Kazuo. New Evidence for Timurid Claims to ‘Alid Descent” (in Japanese), in: Oriento (Bulletin
of the Society for Near Eastern Studies in Japan), 57-2 (2014), p. 77-90; Morimoto, Kazuo. An Enigmatic
Genealogical Chart of the Timurids: A Testimony to the Dynasty’s Claim to Yasavi-‘Alid Legitimacy? in:
Oriens, 44 (2016), p. 145-178.

48 Morimoto, Kazuo. An Enigmatic Genealogical Chart of the Timurids: A Testimony to the Dynasty’s
Claim to Yasavi-‘Alid Legitimacy? in: Oriens, 44 (2016), p. 148.
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FeHeaAOrusi KOKAHACKMX XaHOB
KokaHackme xaHbl (1710-1876), BbIXOALbl M3 THOPKCKOrO MAEMEHUM MUHroB,

pa3paboTaAm CBOK CaKPaAbHYKO reHeaAormio (LlapXkapa, Hacab-Hama) B XOAe
CBOEW NMOAUTUKM HALIMECTPOUTEABCTBA.

CAMYEHME ABYX FE@HEaAAOr i, MPeACTaBAEHHbIX B YETbIpexX KOKaHACKUX PeAaKLIMAX
HappaTumBa «Paccka3 06 Mcxake babew, C OAHOM CTOPOHbI, M KOKaHACKOW AMHACTUK
MUHIOB, COCTAaBAEHHOW MPUABOPHbLIM UCTOPUMKOM WNcdaparn (B «LLax-HamMa-mnm
‘YMap-XaHu»), C ADYron CTOPOHbI, MOKa3aA0 X 0bLLee COBMAAEHWE B ee BEPXHeN
4acTu OT NPopoKa MyxaMMaaa A0 AMupa TuMypa. 3TO 03HAYAET, YTO KOKAHACKNE
XaHbl, BMeCTe C HappaTUBOM «AATYH BULLMK», MCMNOAb30BAAM C MOAb30ON AAS
obLLero Aena Apyrom HappaTne 06 ncAaMmsaumm LleHTpaabHOM A3um C y4acTueM
CBOMX «APEBHUX MPEAKOB». HY>XHO KOHCTATMPOBATb, YTO B €€ HMXKHEN 4acTu
BakyyM Mexay AmupoM Taparamem, oTuoM Amumpa TuMypa M repoemM 3Mnoxu
3aBoeBaHMM ‘Aba ap-Paxmmom Babom n3 VIl Beka, no npossuily «CaTyk byrpa-
XaH», ObIA 3aNMOAHEH 13 MOKOAEHUAMN PUKTUBHbBIX MOTOMKOB MOCAEAHEro - AMup
‘Aba ap-Pa33ak, AMup ‘Aba-un Kaamp no npo3suily «HynaH-wax», AMup LLax-n
Taxup, ‘Abpa ap-PaxuMm XapxoK an-XapamaH [=MAaAOMHUK ABYX CBSALLEHHbIX
xpamoB], AMup LLlax-n Myxammaa, CyAaTaH ‘Ybanaanaax, LLiax Kacum, AMup ‘Aba-u
PaxMmaH, LLlax ‘A6a-1 MaHHaH, LLax ‘Aba-n ®@aTTax, Maxmya-Llax no npo3suLLly
«AyAMna’ Kapa-xaH», ‘Aba an-‘A3ns-xaH n CyATaH XacaH.*®

lMoAMTMYECKAS KOHDBIOHKTYPa, YCTAHOBMBLLASICA B pPe3yAbTaTe cakpaAu3auum
NPOUCXOXAEHNSA MPaBsLLErO AOMa, NPUBEAa K TEKTOHWMYECKUM M3MEHEHMSM B
cpeAe NpeAcTaBUTeAen «beAor KOCcTu» B KOKaHACKOM XaHcTBe. OHWM MPOABUAUCD,
B MepBYK OYepeAb, B TMEPEOCMbICAEHUN MPOUCXOXAEHUSA CBOEro pPOoAa.
AKTYaAbHbIM CTaHOBUTCA 0ObSACHEHME CBOErO NMPOUCXOXAEHNS HE MO OTLIOBCKOW
AVHUWU, a MO MaTEPUHCKOM BETBW.

«M6H-XxaHaPM3aLUa» reHeaAOrM4eCKux AOKYMeHTOB

NHTepec AAS AQHHOTO MCCAEAOBAHUSA MPEACTABASIOT XOAXM (KOXa), KOTOpble
MMEIT CTaTyC «Ka3axoB, HE BOLUEALUMX B COCTaAB XXY30B» (XKy3re KUpMeumTuH
ka3akTap).’° Cpean 17 KPYMHbIX POAOB XoaXeln (AKKopraH, AK-Koxa, Bakcambic,

49 Mup3sa KaraHaap Ucdaparn Mywpuod. Lax-HaMa-im ‘YMap-xaHu. Pykonucb VHCTUTYTa BOCTOUHbIX
pykonucen PAH (CaHkT-MeTepbypr), C 471. AsTorpad, A. 530-542,

50 B UX YMCAO 3HATOKM Ka3axCKUX reHeaAOrMi yalle BCero BKAKYAKT 15 naeMeH (py): Xoaxa (no-
Kazaxcku - «Koxa»), Tope, CyHak, KoaereH, ToaeHruT, Kapalua, KypaMa, Kaanak, Kelproizaan, Horan-
Kazak, lllana-Kazak, KaTaraHn, KotaH, Kapakohabl, Co3ak [MymuHoB A.K. F'eHeaAOormyeckoe ApeBo
MyxTtapa Ay330Ba / npu yyactum A. L. Hypmaroson u C. Cattaposa. CocTaBAeHMe yKasaTeAen Y. A.
YTtenbepreHoBoi. Moa pea. C. H. AbawmnHa. AAMaTbl: YKubek »koabl, 2011, c. 28]. Cpean HUX ocoboe
NOAOXeEHMe 3aHUMaT Tope n KoXa, CUMTABLLMECS B Ka3aXCKOM 06LLIeCTBE MPUBUMAGTMPOBAHHbLIMU
rpynnamm - «6enas KocTby» (aKk-CyHex).
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XopacaH, AyaHa, Cenut, KbiabilwTbl, CabbIAT, KblAaybl3, XXycun-Koxka, KapaxaH,
Kepenut, LLapun-koxa, Kbipblk-caaak, TypukneH-koxa, CyHak u CManA-KoXa’
HaXOASATCA MOTOMKM Tpex xaandos - Aby Bakpa (CyHak-AATbl Cubik, LLamuuu;
Kbinaybi3; Kepeut),” ‘Ymapa nbH an-Xattaba (Kbipbik-Capak; LLanxaH-Taxypu;
BabanAblK)>2 1 ABe pa3HbiX BETBM OT ‘AAn MOH Abu Taamba: 1) ‘aAMAbI-XYCanHUTbI
OT ero 6paka ¢ Aouvepbto Tpopoka PaTuMbl (KbiAbiwTbl, CabblAT, KoOCbIM,
IbiKAYAHADBIK, Cenunt; TYPUKNEH-KOXa N AP.) U 2) ‘@aAuAbI-MYyXaMMaA-XaHapuUTbl -
AeTn MyxaMMapa MOH an-XaHaduna (AkkopraH - AATbl Llanx 6asasapbl,
Bakcawbic; KapaxaHablk; XopacaH; AyaHa).’* AAS BbIpaXXeHUS WAEHTUYHOCTU
XOAXeN B6OAbLLIOE 3HaAYeHMEe MMEeT HaAMuMe FeHeaAOrMn KaXAOro M3 POAOB B
YCTHOM AN MNCbMEHHON HOPME.

NccaepOBaHUSE BbIIBUAM ABa HEOObIYHbIX deHOMeHa KX OblToBaHMA B cCpeae
Ka3axCKMX XOAXKeN: 1) pe3KMn poCT MO CPABHEHUIO C APYTMMU UCTOPUYECKMMU
nepnoAaMm KOAMYECTBA AOKYMEHTUPOBAHHbIX FEHEAAOTr NN XOAXKEN, COCTABAEHHbIX
N 3aBEePEHHbIX MMEHHO B KOKAHACKYHO 3MOXY; 2) BKAKOYEHWE B COCTaB reHeaAOrnn
XOAXKEN-He'aAMAOB HappaTMBa MyxaMMaa-xaHaduToB «Pacckasza 06 Mcxake
Babe». BMOHTUPOBaHME B COCTaB reHeaAOr M He'aAMAOB HOBbIX BETBEN MyXaMMaA-
XaHADUTOB OCYLLECTBASAOCH 4Yepe3 BKAKOYEHME MNEPCOH >XEHCKOro noaa: 1)
CBOAHas cecTpa (xaMLumnpa, eMUKAaLL); 2) MaTb (MoAapP); 3) NpueMHasa A04Yb (BUHT-
1 cababun, AyxTap-un cabadn) n Ap. NMPoAOAKATEAAMM U CYOBEKTAMUM TaKNX BETBEWN,
BHEAPEHHbIX B APEBO MOTOMKOB MOH aAn-XaHaduia, CTAaHOBATCA YAEHbl APYrnX
KAQHOBbIX TPYMMN «BeAOn KOCTU» (XOAXA) — CYHaKW, 6aKpu/CUAAMKM, ‘yMapw,
CannAbI N AP..

1. Bakpuabl/Cuasnku n3 CboirHaka. KAroUeBoe AMLIO B TAKMX FreHeaAornax — 6akpua
CynamMmaH Baan, nmoToMoK Xycam ap-AnHa ac-CurHakm (ym. mexkay 1311-1315
ropammn). Yteepxaaetcs, ytTo CyAarMaH BaAn ObIA KeHAT Ha NPUEMHOM Ao0Yepu
(6UHT-M cababu) Axmapa MacaBu no mmenn Bubm Axxammaa. OT 3Toro 6paka
POAMANCH Tpoe cbiHOBen - ‘Aba an-‘A3n3 MayaaBu, MayaaHa 3uina’ ap-AMH ac-
CurHakm n Axmap Ata Kapaydyku, CTaBLUME OCHOBATEASIMM HOBbIX TPEX KAQHOB B
ropoae TypkecTaHe. WM3BECTHO, YTO WX MPEACTAaBUTEAM 3aHMMaAM T[AABHble
AYXOBHbIE AOAXKHOCTM MPY MaB30AEE N BO BCEM pernoHe npu KoKaHACKOM XaHCTBe
- Lavx aA-ucaama, Hakmba u Lanx-mn ‘asmsrap.>*

5t MymuHoB A.K. TeHearornyeckoe apeeo MyxTapa Ayssoea / npu ydactum A. L. Hypmarosow u C.
CaTTapoBa. CocTaBAeHMe ykazaTeaen Y. A. YTenbepreHoroi. Moa pea. C. H. AbawmnHa. AAMaTbl: XKubek
XOAbI, 2011, ¢. 41-44.

52 MyMUHOB, [eHeaAornyeckoe aApeso, 2011, c. 44-46.

53 MyMUHOB, [eHeaAormnyeckoe Apeso, 2011, ¢. 29-41.

54 Hacab-HaMa. Pykonuch KyaHablka CapyapoBa, TypkecTaHcKas 06AacTb, MOAyYeHa Yepes AoLeHTa 3.
3. XKaHpapbeka.
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2. NMoToMku MyBsaLu/XKyac Baba, MaB30AeR Haas MOrMAON KOTOPOIO PacOAOXEH B
ayne >Kyac-bab, psaoM ¢ LLbIMKeHTOM. B TaluKeHTe NPOCAaBMAUCH MOTOMKM
CBATOro - AMHacTma MydpTmeB babaxaHoBbix (1943-1993). CyLlecTBYIOT ABE BepCum
reHeaAOrmm: COFAACHO OAHOM, CBATOM MPOMCXOAMT OT Ao4depu (AyxTap)
MyxamMmapa MbH aAn-XaHaduina, no Apyrom, oH NOTOMOK camMoro MIMama B ceAbMOM
KOAeHe.>®

3. llanmxaHTaxypuabl TallkeHTa. B reHeaAornsix rnpeACTaBUTEAEN APYroro
MOTYLLECTBEHHOTO KAAHa ‘YMapu/iuarixaH-Taxypy TalLKeHTa YTBEPXKAQeTCs, YTo
LLlanx ‘YMap barncraHu, nx poAOHaYaAbHUK, MPUXOAUTCSH POAHBIM 6paToM K Kapa-
Cay AHa (xaMLmpa, eMUKAaLL), MaTepu (Moaap) Axmaaa Macasu.>®

4, 3aHrn Ata. [pn Ba)XHOM CBATOM MecCTe 3aHrm-ATa y ero xpaHuTeAen ObiAa
ObHapy>XeHa 1 n3yyeHa POAOCAOBHAS, FAE YTBEPXKAQETCS, UTO POAHASA AO0Yb (BUHT-
M cyAbun) 3aHrn Ata - Brubum AxkamMmaa 6biAa BbipaHa 3a ‘AbA an-MaArKa, MOTOMKA
Caap LWamxa. OT mx 6paka POAMAMCH OCHOBATEAM KAQHA XOAXKEN-AepXKaTeAen
AQHHOro CBATOro Mecra.”’

N3yyeHne WCTOYHMKOB MOKA3aA0, UYTO CpalleHHble K reHeaAOrMm MOTOMKOB
MyxamMMapa MOH aAn-XaHaduima, Tenepb yXe K MPeCcTUXHOW AUHUU CHO3epPeHOB
CTpaHbl, BETBU APYIMX POACTBEHHbBIX KAQHOB «BE€A0M KOCTU» (aK-CyMeK: CannmAabl,
XOAXa, MAXAYM-3aAa, Typa U AP.), AYXOBHbIX apUCTOKPaTOB TyPKeCTaHCKOro Kpasi,
NOSIBUANCH B pe3yAbTaTe NPOLIECCOB PACNPOCTPAHEHMS U PA3BUTUSA MOAUTUYECKON
KOHBIOHKTYPbI, CHPOPMUPOBABLLENCA B «30A0TYIO 3PY» KOKAHACKMX XaHOB. Takoe
cTeyeHme O6CTOATEAbCTB CO3AAA0 TOT AOKOMOTMB, KOTOPbIN ABMraA mpouecc
Nepernuckn N yTBEPXKAEHUS HOBbIX WMAK MepeAeAaHHbIX AOKYMEHTOB Ha OCHOBe
CTapbIX BEPCUN, KOMUM CaKpPaAbHbIX FeHeaAormm (BETXMX, COOTBETCTBEHHO,
MPULLEALLNX B «kHEFOAHOCTbY).

KoAAeKLUM AOKYMEHTOB U3 apXUBOB MaB30Ae€eB

YTOYHEHME NPOLECCOB B AeAe pPa3paboTKyM reHeaAOrmm KOKAHACKMX XaHOB,
yCTaHOBAEHME ee CBA3en C HappaTmBOoM «Paccka3 o6 Wcxake Babe» mmeer
HOAbLLOE aKaAEMUUYECKOE 3HAaYEHME AAS aKTUBM3ALIMN MCCAEAOBAHMIA HOBbIX FRYMN
NCTOYHMKOB No WMacaBuita. Cpean GOABLLON FPYMMbl CEMEMHbIX AOKYMEHTOB
CaMMAOB N XOAXKa KOKAHACKOrO neprmoAa 0COB60 M3BECTHbI YeTbIpe KOAAEKLUM
AOKYMEHTOB:

55 Hacab-HaMa. Pykonuch 3akupa XoaXKaeBa, MOAYYEHO yepes MocpeAHuYecTBo Hypéram Tolueea,
TallKeHT.

5% Hacab-HaMa. Pykonucb M3 4acTHOro cobpaHus, ropoa Capblarail. Konua pykonucu noAyyeHa ot
Ceunt-OmMapa CatTaposa.

57 Hacab-HaMa. Pykonuch AxkaraaxaHa XallMMOBa, YXUTeAs ceAa 3aHrv ATa, TallKeHTCKOM 06AaCTu.
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1. KOAAEKLMSI AOKYMEHTOB, XpaHMBLLAACS MPWU MaB30oAee Xoaxa Axmaaa Macasm
(0KoAO 100 AOKYMeHTOB).>®

2. «KaaoBaHHble rpaMoThbl U3 CbirHaka».>®
3. KOAAEKLIMS AOKYMEHTOB CannmaoB KapackaHa.®©
4, KOAAEKLMS AOKYMEHTOB CalMMAOB M3 AHAMKaHA.®!

OB6LWMMM AASI BCEX AOKYMEHTOB ABAAIOTCH TakMe 4yepTbl: 1) DT AOKYMEHTbI BblAaHbI
NPEACTaBUTEASIM MECTHbIX GaMMAMIA MOTOMKOB NMPOPOKa MyxaMMaaa (CanmuAbl,
XOAXA), XMBLLUNX Ha TEPPUTOPUM KOKAHACKOTO XaHCTBa; 2) AOKYMEHTbI BblAaHbI
KOKAQHACKMMW XaHaMM 1 Pa3ANMYHBIMU UX YMHOBHMKaMK; 3) Yepes 3TN AOKYMEHTbI
YAEHaM CaNNNACKUX N XOAXKMHCKNX KAQHOB BbIAEASIAUCb 3€MEAbHbIE HAAEADI, AOAU
N3 BOAbI MPPUTaLIMOHHbIX KAHAAOB, OHM Ha3HaYatoTCs Ha PEAUTMO3HbBIE AOAXKHOCTM
(LWanx aA-UCAAM, HAKKO, LLIANX-N ‘@3n3aH), OHWU ObIAM OCBOOOXKAEHbI OT YMAAThbI
OMPEAEAEHHbIX HAAOFOB WM  BbIMOAHEHUS HEKOTOPbIX MOBUHHOCTENW, OHM
Ha3HaYaAUCb PACMOPAANTEAIMN BaKPOB U T. A.

B cocTaBe 3TUX YeTbipex cobpaHuit 6bIAN BbISBAEHbI ABa MAACTa AOKYMEHTOB:

1) NOAAMHHbIE AOKYMEHTbI, AATUPOBAHHbIE I'IO3AHMM/KOKaHACKI/IM nepnoAom u”
3aBepPEHHbIe CO CTOPOHbI AOAXKHOCTHbIX AUL, KOKQHACKOW aAMUHUCTPALMK;

2) chanbCUPULMPOBAHHbIE «AOKYMEHTbI» OT WMEH APEBHUX MNPABUTEAEN
(«BOOBpPaXKaeMble XaHbl U CYATaHbI»), MPaBMBLLMX B MEPUOADI, MPEALLECTBOBABLLNE
KOKAHACKOMY BpeMeHu. Cpean HUX GUrypUpYIOT pasHble MpaBuTeAn LieHTpaAbHOM
A3nn - byxapckue M XMBUHCKME XaHbl, OTA€AbHbIE MPeACTaBUTEAN Ka3axckoro
XaHCTBa 1 Ap. OAHAKO BbIAGASIOTCS TPW FPYNMbl MPaBUTEAEN, KOTOPbIE Yallle BCero
Ha3blBatOTCS B AOKYMEHTaX B KQYeCTBE UX COCTaBUTeAeN - KapaxaHuabl, TUMYPUADI
n LWanbaHuabl.

CylwiecTtBytowmm onblT paboTbl C rPynnon «AOKYMEHTOB», WM3BECTHbIX MOA
Ha3BaHMEM «KaAOBaHHble rpaMoTbl M3 CbirHaka», NMPU3bIBaeT K OCTOPOXHOCTU
AeAaTb OAHOCTOPOHHME 3aKAKUYEHNS N 0606LLeHMs. Hanpumep, paboTas C HUMK B
1902 roay, B. B. BapToAbA AEKAAPUPOBAA WX OOAbLLUYKD WAWM  MeHbLUYIO
COMHUTEAbHOCTb, MO MPUYMHE YEero OH OrPAHUYMACS MPUBUAEHMEM MX TEKCTa B

58 MymuroB A. K., Kymekos B. E., CyatoHoB Y. A,, LLlyxosuoB B. K., Kerxketaes A. T., Kabbinosa A. C.,
YTen6epreHoBa Y. A., Aitbacos A. A. cTopuyeckne AOKYMeHTbl MaB3oAesi Xoaxa AxMapa Macasu.
AcTaHa: MacTtep MO XLLC, 2017.

59 10anH B. M. TpaMoTbl 13 CbirHaka (BCTyM. cTaTbs) // Matepuanbl MO NCTOPUMN Ka3axCKMX XaHCTB
(13BAEYEHNS N3 NEPCUACKUX N TIOPKCKUX COUMHEHMI). AAMa-ATa: Hayka, 1969, c. 215.

60 XyBoHMapames A. XVI-XIX acprapaa DaproHaaa ep-CyB MacaAanapura Aovp. TolkeHT, 1965.

61 Eckart Schiewek. Kazaner Urkunden aus Andigan (pykonucs).
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OPUrMHAABHOM NncbMe.®?2 OaHako, B 1969 roay B. M. FOAMH BKAKUYMA TOABKO
PYCCKMI NEepeBOA 3TUX COMHUTEAbHbIX AOKYMEHTOB B «MaTepuaAbl MO UCTOPUM
Ka3axCKMX XaHCTB», KaK 6bl MPUHSAB UX B Ka4eCTBE AOCTOBEPHbIX.23 Mex Ay TeM Tpu
AOKYMEHTbI, COCTaBAEHHbIE Ha THOPKM, 6e3 OTTUCKOB NevyaTen, UMerT OAMHAKOBbIN
CTUAb, COAEPXKAT CXOXKME TEPMMHDI, XOTS MO 3asiBAEHUIO CBOMX COCTaBUTEAEN BblAM
AKob6bl 0POPMAEHDBI B pasHble anoxu (B 1400, 1543, 1597, 1634 roaax). Hanpumep,
BTOPON AOKYMEHT WMeeT OTHOLWEHME K SBAEHMIO MO  «KapaxaHu3auum»
AOKYMEHTOB, MepPBbIf — K «TUMYPU3aLIMM» AOKYMEHTOB, a TPETUM N YeTBEePTbIN - K
nX «lWanbaHmsaummy. CTeneHb AOCTOBEPHOCTU Bbille W3YYEHHbIX AOKYMEHTOB
BbI3blBA€T MHOIO MpPepeKaHni 1 BONPOCOB, Ha KOTOPbIE MOXXHO BYAET OTBETUTL B
6YAYLLEM MO Mepe HaKOMAEHUSA AOMIOAHUTEABHOrO MaTephana. b

AeNCTBUTEAbHO, CO CTOPOHbI UCCAEAOBATEAEN BbIAO MOKA3aHO HEMAAO COMHEHWUI
B MOAAVHHOCTW BTOPOW TPyMMnbl AOKYMEHTOB.®® BbiAM 3aMeuyeHbl CAeAyioLLme
cAabble CTOPOHDI VICC/\e,A,OBaHMVI, MPOBOAMBLUNXCA B MNPEXHUE TOADI:

1.BoAbLLaa 4acTb ChAAbCUDULIMPOBAHHDBIX AOKYMEHTOB M3y4yaeTcs Ha OCHOBe
NyB6AMKaALIMA UX MEPEBOAOB Ha PYCCKUIA A3bIK, HE MPEeANPUHUMAIOTCS MOMbITKA K
MOUCKY WX OPUITMHAAOB, KaTaAOrM3aLMuM GaMUAbHbBIX KOAAEKLIIA, U3AQHUIO WX
HaKCMMUABHBIX TEKCTOB UAM MX LIndPOBU3ALINN.

1. Mpu onMcaHUM HEKOTOPbIX «OPUrMHAAOB» He 06pallaeTcs BHUMaHue
Ha N3yYeHme NX KOAMKOAOTMYECKMX AaHHbIX (ByMara, MaTepuaA, OTTUCKM MnevaTen,
cnocobbl 0bOPMAEHUS, KaAAUTpadUyYecKmne NoYepkn u T. A.). HepeaKo Ha Takmx
CTMIUCKaX-NOAAEAKAX BOBCE OTCYTCTBYIOT OTTUCKMU AODObIX Meyater, UAU MHOTMe
neyaT CrNeLUMaAbHO OTTUCHYTbI Tak, YTOObl UX He MOTrAU UAEHTUOULIMPOBATD.
BCTpevaloTcs CAyYam cpesaHust OTTUCKOB MnedyaTen U3 APYrnMxX AOKYMEHTOB U KX
NPUKAENBAHMSA Ha MOAAEGAbHbBIX AOKYMEHTaX.

2. He npeAnpUHUMAAKUCH MOMbITKU CO CTOPOHbI UICCAGAOBATEAEN K NMOUCKY
KHWT MO PEerncTpaLmm AOKYMeHTOB (CUAMKMAAAT).

62 BapToAba B. B. OTueT 0 KOMaHAUPOBKe B TypkecTaH // BapToaba B. B. Counnenua. T. VIII. PaboTbl no
NCTOYHMKOBeAEHMI. MockBa: Hayka, 1966, c. 119-210, c. 200-201.

63 O AUH B. M. MpaMoTbl U3 ChirHaka (BCTyM. cTatbd) // MaTepuaAbl Mo UCTOPUM Ka3axCKUX XaHCTB BEKOB
XV-XVIIl Bekos (M3BAGUEHNS 13 NMEPCUACKUX U THOPKCKUX coumHeHunin) / CocT. C. K. M6parumos, H. H.
MuHryaos, K. A. MuiyaumHa, B. M. KOaMH. AaMa-ATa: Hayka, 1969, c. 215,

64 MymuHoB A. K., KyMekor B. E., CyaToHOB Y. A., LLIyxoBLoB B. K., KeHxkeTaes A. T., Kabbirosa A. C,,
YTenbepreHosa Y. A., AitbacoB A. A. cTopuyeckue AOKYMEHTbl MaB3oAest Xoaxa AxMaasa Macaew.
AcTaHa: Mactep NO XXLLC, 2017, c. 43-49.

65 DeWeese, Devin. The Politics of Sacred Lineages in 19t"-Century Central Asia: Descent Groups Linked
to Kh¥aja Ahmad Yasavi in Shrine Documents and Genealogical Charters, in: International Journal of
Middle Eastern Studies, Vol. 31 (1999), p. 507-530.
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3. IMeHHOW  COCTaB  KaameB, aAamoB, CBUAETEAen  (Laxua),
YyYyacTBOBaBLUMX B OGQOPMAEHMM AOKYMEHTOB, He CTaA O0O6bekToM cbopa,
KAaccudUKaumm 1 CpaBHUTEAbHbIX MICCAEAOBaHWN.

4. NeKCMKa W CTUAUCTMYECKME  OCOOEHHOCTM  AOKYMEHTOB  He
MOABEPraAmCb K CPAaBHUTEAbHO-COMOCTABUTEABHOMY U3YUEHMIO.

B MX OTHOWEHUN OblA BbIHECEH MPABWUAbHbIA BEPAMKT O TOM, YTO AAS
NOAHOIO AOKa3aTeAbCTBA MOAAOXHOCTM AOKYMEHTOB NOTPEDBYOTCA CKPYNYAE3HOE
KOAMKOAOTMYECKOE  M3yYeHMe  AOKyMeHTa  (copT  Bymaru,  YepHWAQ,
KaAAMTpaPUUECKMI NOYEPK, OTTUCKN MevyaTen, 0COBEHHOCTU XYAOXKECTBEHHOIO
0dOPMAEHMSA), @ TaKXKe CPABHEHME CTUASI €r0 COCTAaBAEHUS, COAEPKAHMSA (AEKCKKa,
ApPyrue a3blKoBble 0COB6EHHOCTU, TEPMUHOAOTUS) C COOTBETCTBYHOLLMMU AQHHBIMU
AOKYMEHTOB U3 APYIMX KOAAEKLMA KOKaHACKOro rnepumoaa (CbirHak, KapackaH,
AHAMKAH U AP.).%0

MccaepoBaHMS BOKPYT MaB3oAesi AxMaaa Macasm
He cpa3y MaB30AeN CTaA 3aMeTHbIM MEeCTOM MpPW COBETCKOW BAACTWU. 3anpeTbl

nocellaTb CBATOE MeCTo (Ma3ap) AEMCTBOBAAM AOAroe BpeMsl. TOAbKO B KOHLE
1960-x rop0OB MeCTHOe MPaBUTEAbCTBO OCO3HAAO BO3MOXHOCTb WMCMOAb30BaTb
CBSITbIHKO KaK MEXAYHAPOAHbIN TYPUCTUYECKMA OO6beKT. osiBAEHME CBSTbIHM
MacaBu Kak CMBOAA Ka3aXCKOM MAEHTUYHOCTM BbIAO Bbi3BaHO peLleHneM CoBeTa
MuHnctpo CCCP oT 3 niona 1970 roaa 0 NOCTAaHOBAEHUM CBATBIHWU MOA OXPaHy
rocyaapctBa. C 1970-X roAOB Ka3axCTaHCKME BOCTOKOBEAbI M3YyYaAW CBSATbIHIO
MacaBM KOMMAEKCHO U MEXAVUCLMMAMHAPHO: 1) MOCPEACTBOM apXUTEKTYPHOM
pectaBpauuu; 2) M3ydeHus snurpadmyeckoro dpusa; 3) aHTPOMOAOTMYECKMX
NCCAEAOBAHNMN YEAOBEYECKMX OCTAHKOB B MOrMAax; 4) 4epe3 HeyAaBLUYHOCS
NyO6AMKALMIO  MHOTMOYMCAEHHbIX apabonMCbMeHHbIX PaboT M UCTOYHWUKOB,
CBSI3aHHbIX C UCTOpMEn CBATbIHM. OAHAKO AULLb apXMUTEKTypHas pecTaBpauus
O6blAa NPOBeAeHa TLlaTeAbHO. OCTaAbHble MHMLUMATUBbLI, TECHO CBSI3aHHble C
TPaAMLUMEN KAACCUMYECKOrO BOCTOKOBEAEHUS, K COXKAAEHMIO, XapaKTepM30BaAMCb
cepbesHbiMU oLwn6KaMn.” B 1972 ropy 6bIAO MPUHATO PELUeHUe O CO3AAHWM
He3aBMCUMOro Ka3axcKoro LieHTpa no pecTtaBpaumm NCTOPUYECKNX MaMSATHUKOB. B
pe3yAbTaTe 3TOro B MO3AHECOBETCKOE BPEMS Ka3aXCTAHCKME UCTOPUKM CTaAM

66 DeWeese, Devin. The Politics of Sacred Lineages in 19t-Century Central Asia: Descent Groups Linked
to Kh*aja Ahmad Yasavi in Shrine Documents and Genealogical Charters, in: International Journal of
Middle Eastern Studies, Vol. 31 (1999), p. 507-530.

67 Bustanov, Alfrid. The Yasawi Shrine and Soviet Oriental Studies // Proceedings of the International
Conference: Reassessing the Heritage of Khoja Ahmed Yasawi, October 2023, Turkistan, Republic of
Kazakhstan / edited by Mahmud Erol Kilic and Maulen Sadykbekov; prepared for publication by Ashirbek
Muminov and Nurlan Dukenbaev.- Istanbul: Research Centre for Islamic History, Art and Culture (8
neyaTn), p. 51-80 (CM. TaM e NOAPOBHY BUBAMOrPabUID).
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YyTBEPXKAATb, YTO MOCAE MOCTPOMKMU CBSATbIHM B KOHUe XIV Beka ropoa Maco
(TypkecCTaH) HaYaA 3HAYNMTEAbHO Pa3pPacTaTbCa U CTaA KMAEOAOTNYECKUM LIEHTPOM
pervoHa».%8

3aKAKOUYEHME MO YacTu 2

Pa3paboTKa v pelleHne BONPOCOB, CBA3aHHbIX C reHeaAOrnen KOKaHACKMX XaHOB,
OTKPbIBAaET HOBble MEPCMNEKTUBbI AAS MPOABMMKEHUS APYrMX HaMpaBAEHWIA
M3YYEeHUsT UCTOPUM U KYAbTYpbl LleHTpaabHOM A3mn. Onopa BO BHOBb
pa3paboTaHHOM reHeaAOrM Ha aBTopuTeT Xoaka AxMapa MacaBu npuBena K
LUIMPOKOMY POCTY KYAbTa 3TOro CyPpUNCKOro Larnxa, BbIAGAEHUIO AOMOAHUTEAbHbIX
BakPOB AAS COAEPYKATEAEN €r0 MaB30AES B FOPOAE TypKecTaHe, MHTeHCMdUKaumm
COBEpPLUEHUS MAaAOMHMYECTBaA K HEMY, MepernmncbiBaHUIO ero XMKMaToB U APYIUM
HOBbIM SIBAEHUAM B KYAbTYPHOM M AYXOBHOWM »KM3HW Kpas. [TO6OYHbIM SIBAEHNEM
CTaAO TaKXKe MOSABAEHWE MHOMOYMCAEHHBIX CBSITbIX MECT, CBA3aHHbIX C MMeHaMu
Xa3paTta AAn, MyxaMMaaa MOH an-XaHaduia n APYTrnx LLAnXoB 3TOro Kpyra. Apyromn
CTOPOHOM 3TOr0 NpoLecca CTaA POCT KyAbTa AMMpa Tumypa 1 TMMYpUAOB.

BblsiCHEHME BOMPOCOB, CBSA3aHHbIX C TeHeaAOrMem XaHoB, OTKPbIBAeT HOBble
BO3MOXHOCTN AASl TOYHOTO MOHMMAHUSA U TOAKOBAHUS KOAAEKLMA AOKYMEHTOB,
BblAQHHbBIX CO CTOPOHbI KOKAHACKMX BAQCTEN OMPEAEAEHHbIM KAaHaM CaNnMAOB U
XOAXKEN. AASI U3YYEHUS MPOLIECCOB B 3TOM 0O6AACTU UMEIOTCS HOAbLLME MACCUBDI
AOKYMeHTOB. OAHaKO MPEACTOAT MX cbop, KAaccudurKaums, CpaBHUTEAbHble
NCCAEAOBAHUSA  AOKYMEHTAAbHbIX COBpaHMA  MexAy Cobom M C  APYrUMuK
napaAAeAbHbIMW UCTOYHUKAMMU.

O6bLee 3aKAIOYEHHEe
BbILIJepaCCMOTpeHHoe MO3BOAAET CAEAATb CAeAYHOLLNE 3aKAKYEHNSA:

1. IHTE@HCMBHOCTb UCCAEAOBAHMNN MAaCaBUMCKOW KYAbTYPbI BO3POCAA MHOMOKPATHO
3a nocaepHue 30 AeT.

2. B HUX MPUHUMAIOT yyacTme CneuUmMaAnCTbl pa3HbiX HanpaBAEHUI, MPEACTAaBUTEAN
Pa3ANYHbIX MUPOBbIX LLIKOA.

3. AAS AAAbHENLLEro MoBbILLIEeHUA YPOBHSA U KauyecTBa He0HXOAMMO MPUBAEKATD K
COTPYAHMYECTBY 6HOAbLLEE KOAMYECTBO 3KCMEPTOB MO PasHbIM HaMpPaBAEHUAM:
GUAOAOIOB, UICTOPUKOB, MCTOYHNKOBEAOB, MICAAMOBEAOB U T. A.

4, AN peaAuM3aumnmn LeAert YIAYOAEHUA MaCcaBUMCKUX MCCAEAOBAHUA BaXXHOEe
3HaYeHNe MMeT OpraHM3aLma MeXAYHAPOAHbIX CEMUMHAPOB M KOHPEpeHLUN,
OCYLLEeCTBAEHME NYyOAMKALIMM BHOBb OOHAPYXXEHHbIX MICTOYHNUKOB Y 03HAKOMAEHMWE

68 Bannakos K.M. MpobBAeMbl apXeOAOrMYECKUX WCCACAOBAHUI MO3AHECPEAHEBEKOBbIX FOPOAOB
KazaxcTaHa. Hay4yHo-aHaAuTU4Yeckuin 063op. Alma-Ata, 1990, c. 19.
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Hay4YHOM OOLLIECTBEHHOCTU C UX Pe3yAbTaTaMu 4yepes MepeBOAbl OPUTMHAAbHbBIX
MCCAEAOBAHUM Ha TYPELKNUIA U aHTAUACKUI S3bIKN
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Ozet
Tarikatlarin ortaya cikisi, kurumsallasmasi ve giderek yayginlasmasi orta ve
yenicaglarda devlet, toplum ve birey hayatinda kapladiklari blytk alan ve
Ustlendikleri muhim islevlerle dogru orantili olarak gelismistir. Flatuhat, iskan,
glvenlik gibi stratejik sorunlarin yaninda sufiler, yurt tutma, tGretim, dini, sosyal ve
kultarel olarak degisim ve doénlsim konularinda hayati roller Ustlenmislerdir.
Tarikatlarin kurumsal yansimasi olan tekke ve zaviyeler bu nedenledir ki bizzat
sultanlar, hanedan UGyeleri, devlet ydneticileri ve toplumun ileri gelenleri tarafindan
tesvik edilerek desteklenmistir. Bu destekler vakif tahsisi, ¢cesitli ihsanlar ve basta
birtakim vergiler olmak Uzere bazi zorunlu yikimlldliklerden ve hizmetlerden
muafiyetler seklinde kendisini gdstermistir. Boylece bircok yoniyle devlet ve tarikat
hemhal olmus, mesayihin riyasetindeki tekke ve zaviyelerin otonom yapisi idari

" Bu bildiri TUBITAK (1002-A) tarafindan desteklenen 123K865 numarali “Corum Piri Baba Zaviyesi’nin
Konumu, Sehrin Tarihi, Sosyo-Politik, Ekonomik ve Kultiirel Dokusu Uzerindeki Etkileri” baslikl Hitit
Universitesi’nde gerceklestirilen proje calismasindan istifade edilerek hazirlanmistir.
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olarak irtifa kaybetse de ekonomik olarak glcli bir yapiya kavusmustur. Bunlardan
birisi olan Corum Piri Baba Zaviyesi de XlIl. yuzyilin sonlarinda tarih sahnesine
ctkmis, XIV. ylzyihn ortalarinda kurulan, XVI. yizyilda gelirleri artirilan vakfiyla
saglam bir sosyo-ekonomik yapiya kavusmustur. Zaviye, toplumu irsat etme
godrevinin yaninda yolculara, ulahlara, tlccarlara, fakir ve fukaraya konaklama ve
imaret hizmeti vermistir. Ankara-Cankiri-Corum-Samsun; Amasya-Tokat-Sivas
gecis yollari kavsaginda bulunan zaviyenin hem bu essiz konumu hem de gicli mali
yapisi yer yer iktidari icin nifuz mucadelelerine neden olmustur. Arsiv kayitlarindan
anlasildigi kadariyla zaviye, kurulusundan yikilisina kadar gecen alti asri askin siire
boyunca Veysel Karani soyundan geldigi kayitlarda gecen Seyh Zeyneddin ailesinin
riyasetinde kalmistir. Zaviye, bu uzun zaman zarfinda Corum ve havalisine dini,
tasavvufi, sosyal, kiiltlrel ve ekonomik alanlarda hizmet vermistir. Bu ¢alisma tekke
ve zaviyelerin Piri Baba Zaviyesi 6zelinde vakiflari, gelirleri ve giderleri Gzerinde
durarak bu muessesenin sosyo-ekonomik yapisini ortaya koymak amaciyla
yapilmistir. Calisma, TUBITAK tarafindan desteklenen “Corum Piri Baba Zaviyesi’nin
Konumu, Sehrin Tarihi, Sosyo-Politik, Ekonomik ve Kultirel Dokusu Uzerindeki
Etkileri” baslikli projeden yararlanilarak hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Veysel Karani, Piri Baba, Osmanli Devleti, Tarikat, Tekke, Zaviye.
Socio-Economic Structure Of Corum Piri Baba Zaviye

Abstract
The emergence, institutionalization and increasing prevalence of orders were

directly proportional to the important functions they assumed in the life of the state,
society and the individual in the middle and modern ages. In addition to strategic
problems such as conquest, settlement and security, dervishes played vital roles in
homeland acquisition, production, religious, social and cultural change and
transformation in the region. For this reason, the lodges and zawiyas, which are the
institutional reflections of the orders, were encouraged and supported by the
sultans, dynasty members, state administrators and prominent members of the
society. This support manifested itself in the form of foundation allocation, various
grants, and exemptions from some compulsory services, especially some taxes.
Thus, the state and the sect became one in many aspects, and although the
autonomous structure of the lodges and zawiyas under the leadership of the sheikh
lost administrative height, it gained an economically strong structure. Corum Piri
Baba Zawiya, one of them, came to the stage of history in the late 13th century and
gained a solid socio-economic structure thanks to the foundation's established in
the mid-14th century. While the foundation’s revenues increased in the 16th century,
it also served in different areas with its classical duties such as zawiya, guidance,
accommodation and imaret, as well as its school providing memorization and
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pharmacy education. This unique location and strong financial structure of the
zawiya, located at the junction of both Ankara-Cankiri-Corum-Samsun and
Amasya-Tokat-Sivas transit roads, sometimes caused struggles for influence for its
power. As understood from the archive records, the zawiya remained under the
leadership of the Sheikh Zeyneddin family, descendants of Veysel Karani, for more
than six centuries from the time it was founded until its collapse. During this long
period, the Zaviye provided services to Corum and its surroundings in religious, Sufi,
social, cultural and economic fields. This study was carried out with the aim of
revealing the socio-economic structure of this institution by focusing on the
foundations, incomes and expenses of the lodges and zawiyas, specifically the Piri
Baba lodge. At the same time, the study was prepared by making use of the project
titled "Location of Corum Piri Baba Lodge and Its Effects on the Historical, Socio-
Political, Economic and Cultural Texture of the City” supported by TUBITAK.

Key Words: Veysel Karani, Piri Baba, Ottoman State, Order, Dervish lodge, Zawiyah
Giris

Corum Piri Baba Zaviyesi Corum ve havalisinin Tirklesme ve Islamlasma slirecinin
en 6nemli zaman diliminde, Xlll. ylzyiln sonlarinda tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu
bdlgede Turkistan-Horasan irfanini temsil eden Elvan Celebi (6. 760/1358-59’dan
sonra), Seyyid Murad-1 Veli (6. 769/1367-68’den sonra), Abdal Ata (XIV. Yuzyilin ilk
yarisi ve ortalarinda hayattadir) gibi édnct tarihi sahsiyetlerle Piri Baba’nin mursidi
Seyh Zeyneddin’in cagdas (kuvvetle muhtemeldir ki kendisi de dyledir)' olmalari da
bu durumu dogrulamaktadir.?2 Buraya ilk olarak Veysel Karani soyundan oldugu
kaydedilen Seyh Zeyneddin gelmistir. Nihayetinde o zamanlar i¢cin Corum’un
ceperlerinde kalan Samsun-Amasya yolu istikametinde sehrin kuzey dogusunda
bulunan ve bugin Piri Baba Camligi olarak zikredilen yere onun riyasetinde Emir
Hasan tarafindan bir zaviye kuruldugu anlasiimaktadir. Emir Hasan’in Seyh
Zeyneddin ile iliskisinin mahiyeti, aralarinda bir akrabalik olup olmadigi gibi hususlar
kesin olarak ortaya konulamamistir. Ancak zaviyenin vakfini da bu sahsin oglu Ahi
Ahmet’in kurmus olmasindan?® yola cikilarak s6z konusu iliskinin bir takim maddi ve
manevi unsurlara dayanabilme ihtimalinin oldugu soéylenebilir.

1 Ali izzet Efendi’ye gére Piri Baba, Seyh Zeyneddin zamaninda yasamis ve onun hizmetinde bulunmustur.
Ali izeet Efendi, Tezkire-i Makamat, Hazirlayan Grsel, Corum: istikamet Ofset. 1997, s. 16, 66.

2Tahrir kayitlarina gore 16. yuzyihn ikinci yarisinda Corum’da Mevlevihane, Begler Celebi, Suheyba-i Rumi,
Ahi Mentese (Ahi Yakub), Ahi Ali, Dartlhayr ve Pirl Baba zaviyeleri aktif olarak hizmet vermekteydi. H.984
(M.1576/1577) tarihli ve TKG.KK.TTd.54 Numarali Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, Cevre ve Sehircilik
Bakanligi Tapu Ve Kadastro Genel Mudurligu Yayinlari, Ankara, 2014, s.18.

386z konusu Vakfiye h. 768 (m. 1366-1367) tarihinde kaleme alinmis, Corum, Osmancik, Gumushacikdy
kadilar tarafindan tasdik edilmistir. Vakfiyenin h. 836'da (m. 1432-1433) bir kez daha Corum kadisi
tarafindan tasdik edildigi goralmektedir. Muallim Cevdet, islam Fiitiitvveti ve Tirk Ahiligi-ibn-i Battuta’ya
Zeyl, Ceviren Cezair Yarar, Istanbul: Isaret Yayinlari, 2008, s. 327-328; Corumlu Dergisi, 3, 5. 462-464.
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Piri Baba muhtemelen Seyh Zeyneddin’in hem akrabasi hem de halifesidir. Nitekim
zaviyenin vakfinin kuruldugu tarihten kapatildigi 1925 yilina kadar seyhligi ve
mutevelliliginin hep onun soyunda kalmasi, bu durumun ispati niteligindedir.* Ayrica
zaviyenin XVI. yiizyll kayitlarda ya Seyh Zeyneddin ve Piri Baba olarak birlikte® ya
da sadece Piri Baba zaviyesi® seklinde aniliyor olmasindan yola cikilacak olursa
aralarindaki akrabalik baginin kuvvetle muhtemel oldugu séylenebilir.

Zaviye zengin vakiflari, gl¢li sosyo-ekonomik yapisi, sehrin énde gelenleri,
yoneticileri ve toplum Uzerinde tesis ettigi nifuz sayesinde gerek Corum gerekse
havalisinde énemli bir yer edinmistir. Bu calisma, TUBITAK tarafindan desteklenen
“Corum Piri Baba Zaviyesi’nin Konumu, Sehrin Tarihi, Sosyo-Politik, Ekonomik ve
Kiltirel Dokusu Uzerindeki Etkileri” baslikli projede elde edilen bilgi ve bulgulardan
istifade edilmek suretiyle Seyh Zeyneddin-Piri Baba Zaviye’sinin sosyo-ekonomik
yapisini ve bu yoénlyle sehir hayatina olan katkilarini ortaya koymak amaciyla
vapiimistir. Oncelikle tekke ve zaviyelerin gelir ve giderleri hakkinda genel bir
degerlendirme ve bilgilendirme yapilmis ardindan bu tarihi zemin (izerinde Piri Baba
zaviyesinin sosyo-ekonomik yapisi daha c¢ok arsiv kayitlarina dayanilarak izah
edilmeye calisiimistir.

Tekke ve Zaviyelerin Gelir-Giderleri
Tarikatlarin kurumsallasmasinin bir tezahlri olarak ortaya c¢ikan tekke, zaviye,

dergah gibi dini, sosyal ve kiiltlirel miesseselerin ekonomik yapilari tarih sahnesine
ciktiklarrilk dénemlerden itibaren, zamanla tasavvufi anlayista yasanan degisiklikler,
konjonkttrel sartlar, ddnemsel ihtiyaclar vb. sebeplerle degdisik bicimler alabilmistir.
Hatta bu konuda daha ¢ok kirsal alanda ve tenha yerlerde kurulan zaviyelerle sehir
merkezilerinde ya da ceperlerinde kurulan tekkeler arasinda da bir takim farkliliklar
ortaya c¢ikabilmis ya da giderek belli dl¢ctlerde merkezi bir teskilatlanmaya giden
Mevlevilik ve Bektasilikte oldugu gibi farkli bicimler alabilmistir. Burada alti cizilmesi
gereken bir husus da tasavvufun genel anlamda varlga, diinyaya bakis acisinin
sufilerin ekonomi, calisma, is gl¢ tutma, milk edinme, servet biriktirme gibi
konulardaki disince ve pratikleri Gzerinde de etkili olmasi hususunun g6z ardi
edilmemesidir. Zira tarikat yapilanmasi, ulu bir seyhin trbesi ve hatiralari temelinde,
onun postunda oturan ve yine onun yol ve erkaniyla seyru sillk egitimi yapan bir

4 VGM.deft. 264-203, s. 229; Istanbul MUftuligu Mesihat Arsivi, Deft. 2, 1770-1-139, 10 Muharrem
1309/m.16 Agustos 1891.

52 Recep 1294 (m. 13 Temmuz 1877) tarihli Piri Baba ve Imdm Zeyneddin Tekkesi civarindaki arazi ésrinin
yarisi tekkeye ait oldugundan kaza mal muduar( vekili Hasan Efendi'nin midahale etmemesi ile ilgili
kayitta bu durum acik¢a gortlmektedir. Corum Ser‘iyye Sicili, Deft. 7, Hukim 326, s. 237.

6 “Corum’da vaki’ Piri Baba tekkesi vakfinin vazife-i muayyene ile tekke-nisinlik ve vazife-i muayyene ile
tevliyetine bes yliz seneden mutecaviz istishab-1 hal ve belde kadisi arziyla ba-isaret-i aliyye aba an cedd
Hazreti Veysel Karani evladindan erbab-i istihkadkdan... Fi 11 Sevval 1199/ 17 Agustos 1785” VGM.deft. 264-
203, 5.229.

II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 33



seyhin liderliginde, halifeler, mdritler, muhipler ve talipler denilen ihvan
toplulugunun yekviicut ihvan kardesliginden olusmaktaydi’” Yoldaslik, pirdaslik
sayesinde birlikte kurtulusa erisilecedine olan glcli inan¢ ve motivasyon, tarik
ehlinde bir cemaat ruhunu zamanla da kolektivist bir mdalkiyet anlayisini
dogurmustur.® Nitekim bir dervisin birakiniz baskaca degerli milkleri onun benim
diye ifade edebilecedi ayakkabilari dahi olamazdi.® Bir sekilde mal edinirse de
manevi mertebesini kaybetmemek icin onu ihvaniyla paylasmaliydi. Zira Allah,
kullari olarak zayif insanlarla yetindigi gibi sOfi de kardesleri olarak onlarla
yetinmeliydi® Nitekim Molla Cami ilk tekkenin Eb( Hasim el-KGfi (6.161/777)
tarafindan Sam’in Remle kasabasinda kurulus sebebini anlatirken adeta bu anlayisin
tarihsel zeminine isaret etmekte, iki kisinin muhabbetle yiyeceklerini ortaya koyup
paylastiklarini, bu muhabbet ve Ulfetin devami icin bir yer olarak kullandiklari evin
de tekkelerin dncisi oldugunu kaydetmistir."

Buradan tarikatin tam anlamiyla henliz kurumsallasmadigdi ilk zamanlarda daha ¢ok
bir sufinin kendi malini, milkinG ortaya koymak suretiyle bir zaviye insa ederek veya
evini bir sohbet ve zikir meydanina donUstirerek tekke ve zaviyelerin prototipi olan
yaplilari ihdas ettikleri anlasilmaktadir.? Heniiz bir tarikat gelenegine bagl olmayan
bu yapilarin zamanla hem daha kompleks ve sadlam bir teskilat ve tesrifat yapisina

7 Tarikatlarin yapilanmasiyla ilgili sufi cevrelerde bir takim tasniflerin yapildigi gértlmektedir. Buna gére
Molla Cami “Talipler, maridler, salikler, sairler (yUrlyenler), tairler (ucan lar), Vasillar ve Kutup” seklinde
bir hiyerarsik dizenden bahsederken; Akhisarli Seyh isa ise seyh, halifeler, muritler, muhipler, asiklar,
ihvan ve hullan (sadik dostlar) seklinde bir tasnifde bulunmustur. Molla Cami, Eviiya Menkibeleri
(Nefahat'tl Uns Min Hadarat'il Kudts/Mukaddes Makamlardan Huzur Sesleri), (Haz. Abdulkadir Akcicek),
istanbul: Huzur Yayinevi, 201, s. 50; Akhisarlt Seyh Is& Menékibndmesi, (Haz. Sezai Klcik - Ramazan
Muslu), Sakarya: Asivan Yayinlari. 2003, 15.

8 Zekeriya Isik, “XIX. yGzyll Osmanl Toplumunda Sosyo-Ekonomik Degisim Sireci ve Tarikatlar”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust Dergisi, yil 8, say1 2, Aralik 2015, s. 547.

9 Zira talip tarikata girerken tim benliginden ve iradesinden siyrilarak yola teslim olmus sayilirdi. Benligini
ihvan kardesligi potasinda eritmis olan bir dervisten ekonomik olarak da cemaatle butunlesmesi ayrisi,
gayrisinin olmamasi beklenirdi. El-Askeri’nin naklettigi bir hikdye tam da bu hususla ilgilidir. Buna goére
Seyh bir hususta bunu kimin yaptigini sorar Aziz Pir Ahmed isimli bir dervis ben yaptim der. Bunun
(izerine Seyh séyle der: “Ben dimek ne dimek. Erenler icinde benlik mi olur? Bu menzil benlik yiri degtldr,
hi¢clik menzilidir. Bu ne sézdar séyledin, didi... Erenler icinde bu kadar kusur biytk kusurdur, didi.”
Ertnsal, ismail E., XV-XVI. Asir Bayrami Melamiliginin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askeri’nin
Mir‘ati’l-Iski, Ankara: TUrk Tarih Kurumu Yayinlari, 2003, s. 229.

10 Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, (Cev. Ergun Kocabiyik), istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012,
245.

"Molla Cami, s. 145.

12 Mesela Corum yakinlarinda bulunan Seyyid Murat Zaviyesi, Seyyid Murat’in 769/1367 tarihinde Copl
Bey sulalesinden Haci Sanceddin’den Ovacik kdyUndeki arazisinin yarisini 5000 dirheme satin almasi
ardindan burada bir zaviye kurarak s6z konusu araziyi de buraya vakfetmesi, kendisini de mutevelli
addetmesiyle kurulmustur (Anakdk, 1950: 53). Corum’un Akpinar Mahallesinde bulunan Mevlevi Derga
hr'nin Seyhi Seyyid Haci Ebubekir Efendi de buradaki evini, Comar’da bulunan bahcesini, Kurucay’daki
bagini, degirmen hisselerini ve bir bakir kazanini dergaha vakfetmistir. Corum Ser’iye Sicilleri, Nr. 12, Huk.
1376, s. 241, 3 Cemaziyelevvel, 1314/ 10 Ekim 1896.
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hem de degisik gelir kalemlerine kavustuklari gérilmektedir. ik zamanlarin bir
zanaatla ugrasarak, elinin emedi ile gecinen ya da bu yasam tarzina hi¢ uymayacak
sekilde sarekli hareket halinde olan ve hicbir is tutmayan birbirinden farkli dervis
tipolojileri, Xl ve XIV. ylzyillar Anadolu’sunda zamanla Ahiligin gelismesi ve
yayginlasmasiyla adeta onunla 6zdeslesmistir. Sufilik mesledi ile zanaat erbapligi
baska bir deyisle de esnaflik i¢c ice gecmistir. Nitekim ibn. Battuta’nin cok sayida
ornegini verdigdi sufi mesrep, Ahiler tarafindan Anadolu ve Rumeli sathinda imar
edilen, tamiri yapilan, vakfi kurulan ve desteklenen yizlerce tekke ve zaviye bunun
en acik gostergesidir.”® Denilebilir ki bu zaman diliminde Ahilik ve Sufilik birbirinden
ayirilamaz en gugcli ictimai kurumlardir. Gercekten Asikpasazade’nin ayni déneme
isaret ederek etkin sosyal ziimreler arasinda Ahileri, onlarin valideleri, hatunlari ve
kizlarindan olusan Bacilar yaninda Abdallari da sayiyor olmasi manidardir.* Bu
dénemde Ahilik futlvvet anlayisiyla, sufilik ise gazi dervis tipolojisiyle fituhatin en
dnemli maddi ve manevi motivasyon araclaridir. Oyle ki karizmatik énderlige sahip
olup etrafinda Ttrkmenleri ve bir dervis grubunu toplayacak kadar ¢ekim glict olan
bir Tirkmen seyhiicin tekke ve zaviye kuracak yer edinmenin en kolay yolu fituhata
katilmakti. Onlar bu sayede Sultandan bir toprak ihsanina mazhar olabilir ya da
ordularin énunden veya arkasindan akarak Tlrkmen topluluklarinin kanaat énderi,
iskan organizasyonlarinin sefi olarak stratejik mevkide bir arazi edinerek zaviyesini
kurabilir,”® devlet acisindan da fituhatin tamamlayici bir unsuruna dénlsebilirlerdi.

Gorilecedi tzere bu durum XIIlI ve XIV. ylzyillarda fatuhatin yéni dervislerin
vayllma, tekke ve zaviyelerini yayma istikametini de tayin etmis hatta devletin
gttagu futuhat politikasi onlara manevi oldugu kadar bir takim maddi imkanlar da
saglamistir. Diger Turk islam devletlerinde oldugu gibi Osmanlilarda da devletin
ulasim, imar, gtvenlik, saglik, egitim, din vb. kamusal hizmetleri vakif miessesesi
Uzerinden yuriutme sekli ve istiyaki giderek kurumsallasan ve yayginlasan tekke,
zaviye, dergahlarin da bu yolla kurulmasina ve surekliliklerinin saglanmasina kapi
aralamistir. Siphesiz bunda s6z konusu kurumlarin devlet ve toplum icin son derece

3 Nitekim ibn. Battuta Anadolu’da 13. yizyilda ve 14. yizyil baslarinda cok sayida tekke ve zaviyenin
Ahiler tarafindan kuruldugunu kaydetmistir. Mesela Seyyid Murad-1 Veli bunlar arasinda zikredildigi gibi
yine bu arastirmanin konusu olan Piri Baba Zaviyesi de Ahi olduklari anlasilan Emir Hasan tarafindan insa
ettirilmis vakfi da oglu Ahi Ahmed tarafindan kurulmustur. Muallim Cevdet, s. 462-464.

14 Astkpasaodlu Tarihi, Haz. Nihal Atsiz, istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1992, s. 163-166.

5 Seyyid Ali Sultan veldyetnadmesinde Kizildeli’'nin (Seyyid Ali Sultan) Rumeli ve Balkanlarin fethine
katilarak hayli kalenin fethine mazhar olunduktan sonra zaviyesini nasil kurdudu, yine vakin arkadasi
Seyyid Ristem Gazi’nin de flyuhat ardindan Yildirnm Bayezid’e mektup yazarak zaviye kurmak icin
fethedilen topraklardan yer talebi ve zaviyesini kurusu anlatilmaktadir ki bu hikayeler s6z konusu durumu
acikca ortaya koymaktadir. Riza Yildinm, Seyyid Ali Sultan Velayetndmesi, Ankara: TTK Yayinlari, 2007,
s. 148-150; Bursa’nin fethinde goérllen Abdal Musa, Abdal Murad, Geyikli Baba ve Rumeli’nin fethine
katilan Seyyid Ali Sultan bu tip gazi dervislerden sadece bazilaridir. Képrll, Orhan F., “Abdal Kumral”;
“Abdal Murad”, DIA,1988 (1), 63-64 ; Yildirim, Seyyid Ali Sultan, s. 161-186.
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muahim olan bir takim gérev ve sorumluluklari yikleniyor olmalarinin da payi
blyuktar. Zira yukarida zikredilen islevleri yaninda mesayih ve dervislerin
topluluklarin irsadi, maneviyatinin diri ve yiksek tutulmasi, onlarin sevk ve idare
edilmesi gibi konulardaki mahareti tarikatlari ve kurumsal yansimalari olan tekke ve
zaviyeleri bir anda devletin glindemine tasimis ve bizzat sultanlar, hanedan Gyeleri,
devlet erkani tarafindan da desteklenen bir konuma ulastirmistir.’® Devletin bu
hususta takip ettigi siyaset, tekke ve zaviyelerin ihdasi icin zaruri olan misaadeleri,
muafiyetleri, ¢ogunlukla vakif muesseselerine bahsedilen idari ve mali
muhtariyetleri onlara vermek bodylece onlardan beklenen stratejik goérev ve
sorumluluklari yerine getirmelerine imkan saglamak seklindeydi.” Oyle ki sarayin ve
devlet erkaninin bu gicli destek ve tesvikleri Ahilik-Sufilik sarmalinin giderek
¢6zUldgu bilhassa XVI. yizyildan itibaren sufi ¢evreler icin daha muhim bir hal
almistir. Nitekim devlet temelli bu tesvikler sayesinde tarikatlar XVII ve XVIII.
ylzyillarda imparatorluk sathina yayilmis, vakif-tekke modeliyle tekke ve zaviyeler
en Ust seviyede yayginlasmistir.’® Devlet ve tarikatin bir takim dini, sosyal, kiltirel
hatta askeri, glvenlik vb. stratejik hizmet konularinda uzlasmasinin bir tezah(rd olan
bu durum ilk zamanlarda devlete, devlet ydneticilerine ve vakif miessesesine
sonraki dénemlere nazaran daha mesafeli olan sufilerin giderek sekilerlesmesine
devlet ve toplumla i¢ ice gecmesine yol acmistir. Oyle ki bu degisim ve dénistime
bizzat sufi cevrelerden de yer yer giglil itirazlarin geldigi gorilmektedir.’” Bu

6 Omer Lutfu Barkan, “istila Devirlerinin Kolonizatér Turk Dervisleri ve Zaviyeler”, insan, Sayi/Issue 5,
Yaz/Summer 2015, s. 10-11; Yildirnim, Seyyid Ali Sultan, s.131-132.

7 Barkan, s. 34.

8 |sik, Seyhler ve Sahlar, s. 33-34.

9 Sufilere gore tasavvufun 6z velayetti. Velayete yakin olmak icin ise devlet yoneticilerinden, onlarin
saglayacadl dinyalik nimetlerden irak durmak gerekmekteydi. Akhisarli Seyh isa’ya gére dinyevi
iktidarlara, sultanlara yakin olanlar haram yemekten ellerini cekemezler. O, Umera ve vUzera kapilarina
giderek zahir ilmi vaaz etmek suretiyle bir takim hediyeler alan ve vakiflar elde eden mesayihi sert bir
sekilde tenkit etmistir. ismail Hakki Bursevi ise devlet kapisina ducar olan sufilerin manevi olarak zarar
gorecegi kanaatindedir. Zira mesayih talep eden dedil talep edilen taraf olmalidir ve bu iliskilerinde
dinyevi bir gayesi de bulunmamalidir. Bali Efendi'ye (& 980/1572-73) gére de bir dervisin Umeranin
etedine yapismasi pislige bulasmasidir ve bu ¢ok ¢irkin, kot bir istir; Otman Baba ise devlet kanadindan
gelen maddi yardimlar velayetin énlinde engel olarak gérmustur. Ona gére “Devlet yardimi ve vakif mali
varsa velayet yoktur.”; Yine Otman Baba’nin diinyaya tamah eden, mali mal, mulk biriktiren, makam ve
sohret pesinde kosan, devlet erkani ile icli disli olan, kurulan vakiflar evladiyelik yani gecimlik hale
donidsttren dénemin kimi mesayihi ve ulemasini sugladigi ve onlarla anlasamadigi kaydedilmistir;
Abdurrahman el-Askeri de vakif malina tamah etmeyen seleflerini takdir etmistir. Koyunbaba da
dervislerine vakif ekmegdi yemekten uzak durmalarini, dergahin kazanina vakif ekmegdi koymamalarini
salik vermistir; Emir Bubari ise Kuds'te kaldigi stre zarfinda vakif ekmegdini yememis, yazicilik yapmak
suretiyle gecimini temin etmeye calismistir. Sirasiyla bkz. Akhisarli Seyh 1s4, s.182, 239; Ali Namli, ismail
Hakki Bursevi, istanbul: insan Yayinlari, 2001, s. 279; Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf (XVI. Yzyil),
istanbul: iz Yayinlari, 2012, s. 238; Hasim Sahin. Osmanli Devleti’nin Kurulus Dénemi’nde Dini Zumreler,
istanbul: Marmara Universitesi, Trkiyat Arastirmalari Enstitist, Doktora Tezi, 2007, s. 7; Muzaffer
Doganbas, Koyunbaba Veldyetnamesi, Doértkapi Yayinlari, 2015, s. 70-78; Ertnsal, s. LIV; Cemal Kurnaz
ve Mustafa Tatci, Emir Buhari, Kulttr Bakanligi, 1998, s. 5.
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itirazlar sadece tekkenin degisen sosyo-ekonomik yapisina degil daha ¢ok tekkenin
batini mecrasinin, dinyevi kaygilarla bulandirilarak zahiri bir perspektife
burtindurtlmesiyle de ilgilidir. Ancak Osmanli déneminde c¢ok sayida arsiv
vesikasina da yansidigi sekliyle bizzat devlet tarafindan tekke ve zaviyelere bicilen
konaklama ve imaret hizmetlerinin strekliliginin saglanmasi, bu sayede toplumsal
huzurun ve imparatorlugun ulasim aginin birbirine baglaniyor olmasi gibi hususlar
vakif-tekke modelinin yayginlasmasinin baslica sebepleri arasinda zikredilebilir.

Buraya kadar yapilan izahattan anlasilacadi Uzere Anadolu Selcuklu Devleti'nin
sonlari, beylikler ve Osmanli Devleti’'nin kurulus evresinde tarikatlar, s6éz konusu
siyasi yapilarla Mogol istilasi ardindan yeni bir cografyada hayata yeniden baslamak,
yeni bir miesses nizam kurmak hususunda ayni politik ¢izgide bulusmustur. Osmanli
Devleti ile birlikte tarikatlarin da ayni zaman ve mekanda, sosyal ve demografik
zeminde yayllmis ve yayginlasmis olmasi bunun en mihim kanitidir. Su halde bu
dénemde devlet ydneticilerinin bahsettigi vakiflar, vergi muafiyetleri,2® Ahilik-Sufilik
sarmalinin sagladigr maddi imkanlar, fethedilen yerlerde yeni arazi olanaklarina
kavusulmasi ve kurulan vakiflar yoluyla elde edilen gelirler tekke ve zaviyelerin
baslica gelir ve ge¢im kaynaklaridir. Bunlarin yaninda tekke ve zaviyelerin kandil,
yakacak, taamiye, tamir ve onarimi gibi masraflarinin karsilanmasi icin farkli zaman
dilimlerinde ¢esitli yardimlar s6z konusu olmustur. Bu yardim kalemlerinin daha ¢ok
tarikatlarin  giderek kurumsallasmasi, devletlesmesi ve yayginlasmasiyla
geleneksellestigi sdylenebilir. Zira tekke ve zaviyelere Ramazan ayinda dagitilan ve
daha cok ayni olup Ramazaniyye denilen yardimlar,2 Muharremiyeler,22 kurban
bayramlarinda verilen kurbanliklar bunlarin basinda gelmekteydi.?® Hanedan
mensuplarinin  digunleri, sehzadelerin stnnetleri esnasinda yapilan ihsan ve

2 |51k, Seyhler ve Sahlar, s.188-190.

21 7ekeriya Isik, “Osmanli Toplumunda Ramazan Ayrnin SGfilerin Yasantisi Uzerindeki Etkileri (19. Yuzyil -
20. Yuzyil Baslar), Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi Dergisi, 2023, ¢. 9, s.1,s. 231.

22 Osmanli Devletinde hicri yilbasi olan Muharrem ayinin gelmesi miinasebetiyle tekke ve zaviyelere
muharremiyye adiyla ihsanlarda ve yardimlar da bulunulmaktaydi. Bu hususta bk. Isik, Seyhler ve Sahlar,
s. 25; Defteri Dervisan, s. 31.

2 Mesela 25 Zilhicce 1304/14 Eylil 1887 yili Kurban bayramiicin Uskiidar’da bulunan 25 tekkeye birer adet
kurbanlik koyun verildigi bu is i¢in tutulan defterde gortlmektedir. BOA. Y.PRK.HH. Nr. 18-64; Yine
yaklasan Kurban Bayrami minasebetiyle bazi tekke ve muhtaglara dagitilacak olan kurbanlik koyunlarin
miktar ve mufredatini gdsterir defterin Hazine-i Himayun Kethtdaligi tarafindan tanzim edilerek Hazine-
i Hassa Nezareti'ne gonderilmesi istenmektedir. BOA. TSMA.e. Nr, 605 - 96, H-13-11-1305.
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yardimlarin yaninda?* Asure giin(?® gibi 6zel ginlerde yapilan bagislar; tim
bunlardan baska dua etmek ve tevbe almak Uzere tekkeye, sifa bulmak Umidiyle
tirbeye gelenlerin nezirleri, adaklari ve bagislari da tekke ve zaviyelerin dnemli gelir
kalemlerindendi.?

Osmanl Devleti'nin XIX. ylzyilda modernlesme slrecine girmesiyle birlikte bilhassa
[I. Mahmut ve Tanzimat dénemlerinde yapilan sekuler nitelikli kapsamli reformlardan
tarikatlar, tekke ve zaviyeler de nasibini almistir. Bilhassa Evkaf Nezareti'nin
kurulmasi, tim vakif gelirlerinin merkezi bir hazinede toplanmaya baslanmasi ulema
ve mesayihin hem vakiflar hem de bu vakiflari olusturan arazileri isleyen koyliler
Uzerindeki kontrol ve hakimiyetini baytuk oranda baltalamistir. Merkezi hazinede
toplanan vakif gelirlerinin buyik kismi reformlarla birlikte ihdas edilen modern
kurumlarin yapilanmasina ayrilirken? tekke, zaviyelerin de icinde bulundugu vakif
yerlere ise jane adi altinda vakif gelirlerinin cok altinda tahsisatlar ayrilmistir.2® Bu
durum tekke ve zaviyelerin vakif-tekke modeliyle baslayan devletlestirilme, sisteme
eklemlenme slreclerinin adeta zirvesini teskil etmis, bdylece devlet-tarikat iliskileri
tarihinde hi¢ olmadigi kadar bir patronaj iliskisine dontismustir. Artik mesayih kendi
gecimi icin clzi miktarda da olsa bir maas tahsisi edinebilmek gayesiyle bu
olamadiginda da kendisine, tekkesine en azindan bir ihsanda, yardimda bulunulmasi
amaciyla devlet kapisinda ricaci konumuna dismustlr. Yapilan tahsisatlar tekke ve
zaviyelerin gindelik ihtiyaclarini karsilamada yetersiz kalmis, bu miesses yapilarin
kadim vazifeleri arasinda sayilan imaret ve konaklama hizmetleri sekteye ugramis,
zamanla bazi tekke ve zaviyeler bosalmis, harabeye donismis ya da yikilmistir.2° Bu
durum bir deyime doénisen “tekkede bekleyen corbayi icer” deyiminin igini

24 Bu dugunlerde ilmiye sinifina ve seyhlere oldukca saygl ve hirmette bulunuldugu zamanla gelenek
halini alan tesrifat usullerinden de anlasiimaktadir. “Evvel ziyafet-i ulema-i seriat ve mesayih-1 tarikat
takdim olundi... Her taraftan du’alar ve senalar okundi; tehib-i ulema ve te’hil-i mesayih ictin yemin-i yUsr
bahsina ve yasar-1 yemin-yimnine nazar-i iltifat ve saye-i atifet salup oturdi.” Bk. Tursun Bey, s. 88; Nesri,
s. 287; Bundan baska bu duglinlerde mesayihe de ihsanlarda bulunuldudu arsiv kayitlarindan
anlasiimaktadir. Mesela Naime Sultan’in digunu nedeniyle Dersaadet ve Bilad-1 Selase'deki bilumum
eimme, huteba ile tekke seyhelerine dagitilan iki bin bes yuz elli bir lira paranin Hazine-i Hassa
hasilatindan Hazine'ce itasi ve kaydinin buna gére yapiimasi istenmistir. BOA. ML.EEM., Nr. 283-104, 12
Rebiyulevvel 1314/ 21 Agustos 1896.

5 Zekeriya Isik, “Muhibban Dergisi’nin 20. yuzyil Baslarinda Tarikatlari Savunma ve itibar Kazandirma
Cabalar”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, say!: 30, s. 421.

% Akhisarl Seyh 1s& Kayseri’den gelirken Karkun k&yiinde bir agacin gdlgesine oturmus bitiin koyli
seyhe gelerek elini 6pup tevbe almistir. Yz seksen kisi de seyhe gelerek tevbe almis, bu esnada ikisi
deve, on ikisi koyun, on doért kurban getirmis. Gelenler icerisinde ekmek, dévulmis bugday getirenler
olmus nihayet yirmi dort kazan keskek pisirilmistir. Akhisarli Seyh is4, s. 41. Anlatilan hadise bir menkibe
olsa da mesayihin tevbe vermek suretiyle sosyo-ekonomik olarak birtakim imkanlara kavustugu
anlasiimaktadir; Barkan, s. 25; Isik, Seyhler ve Sahlar, s. 312.

27 Adnan Ertem, “Osmanl’dan Guntmize Vakiflar”, Vakiflar Dergisi, 2011/36, 47-48; Nazif Ozturk, Tirk
Yenilesme Tarihi Cercevesinde Vakif Miessesesi, Ankara: TDV Yayinlari, 1995, s. 69

28 Ertem, s. 49.

2 |sik, Seyhler ve Sahlar, s. 297-300.
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bosaltmis, artik tekkede ikamet eden ve gindelik yasamini idame ettiremeyen
dervisler sosyal hayatin icerisine dogru dagilmaya devlet kapisinda ya da baskaca
sahalarda is tutmaya baslamislardir. Bu modernlesme silrecinin dayattidi,
olabildigince sosyallesmis, modern, sekuler kurumlara ve durumlara karsi duyarli
yeni bir dervis tipolojisinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.3°

Modernlesme slirecinde din ve dini zimreler (ulema ve mesayih) sosyal ve kamusal
alanda giderek irtifa kaybederken s6z konusu c¢evrelerin hayatiyetlerini sirdirme
cabalarl gerek sarayda gerekse devlet erkani nezdinde karsilik bulsa da tasima
suyuyla degirmen dénmemis mesayih, tekke ve zaviyeler biyltk oranda irtifa
kaybetmistir.3' Bu donemde eskisinden farkli olarak mesdyihe maas baglamak,
atiyye, Muharremiyye, Ramazaniyye, kurban, Asure vb. ihsanlarda bulunmak, zaman
zaman taamiye, zaviyelerin bakim ve onarimlari icin para tahsisinde bulunmak gibi
bir takim ayni ve nakdi yardimlar tekke ve zaviyelerin strekliliginin saglanmasi i¢in
hayati bir konuma yikselmistir.

Piri Baba Zaviyesi’nin Sosyo-Ekonomik Yapisi

Gundmuzde Corum il merkezinde yer alan Atatlirk Anadolu Lisesi’nin karsisinda,
etrafinda zamanla olustugu anlasilan bir mezarligin icerisinde bulunan Piri Baba
Zaviyesi, zaviye, imaret, tlirbe, mescit ve sonradan insa edildigi anlasilan cesmeden
mitesekkil bir kiilliyeden olusmaktaydi.2 Bu biy ik miiesses yapinin ¢ok cesitli gider
kalemlerinin olacadi, dolayisiyla gtcli bir ekonomik yapiya sahip olmaksizin uzun
slire varligini devam ettirmeyecedi asikardir. Nitekim tekke ve zaviyelerin sosyo-
ekonomik yapilart hakkinda yukarida verilen genel bilgiler ve degerlendirmeler
Isiginda Piri Baba Zaviyesi'nin sosyo-ekonomik durumunun bir hayli glc¢ld oldugu
sOylenebilir. Zira daha Ahi Ahmed tarafindan hicri 768 (1366-1367) tarihinde kurulan
ve Arapca olarak diizenlenen zaviye vakfi onun Corum’da bulunan butin arazilerini
ve mulklerini icine almaktaydi.3® Zaviyenin kurucusunun Ahi Ahmed’in babasi Emir

30 Mesela Abdulbaki Dede’nin post-nisinligi doneminde sikke ve arakiyye giyen bir hayli askeri zevat
oldugu gortlmektedir bk. Defteri Dervisan, Yenikapi Mevlevihdnesi Ginlikleri, (Haz. Bayram Ali Kaya -
Sezai KiicUk), istanbul: Zeytinburnu Beled. Kult.Yayinlari, 2011, s. 443-449; Camil’t-turuk bir sahsiyet olan
Asci Dede de memur olmus, kendisine tercihi soruldugunda orduda calismayi istedigini belirtmistir. Ascr
fbrahim Dede, Hatiralari, Haz. Mustafa Koc-EyyUp Tanriverdi, Istanbul: Kitabevi Yayinlari t.y., s. 23.

S1sIk, Seyhler ve Sahlar, s. 300-301.

32 Piri Baba ve Seyh Zeyneddin’inin kabirlerinin bulundugu ttrbenin 6nlinde séz konusu ¢esmenin
bulundugu ve zaman zaman hayirseverler tarafindan tamir ve onariminin yaptinldigr kayitlardan
gorulebilmektedir. Nitekim Corum’un Azab Ahmed Mahallesinde ikamet eden asker emeklilerinden
Gokgozzade Haci HUseyin Efendi'nin vefati ardindan terekesinin satilarak varislerine taksim edildigini
gosteren kayitta onun Piri Baba tlurbesi 6nUndeki cesmenin tamiri icin de vasiyette bulundugu
anlasiimaktadir “Medine-i mezblre civarinda e‘izz-i kirdmdan Piri Baba tlrbesi éntnde vaki‘ cesme
ta'mir u termimine sahidn-1 mima-ileyhim sehadetleriyle vasiyeti 875 gurus 8 para.” Corum Seriye Sicili,
Deft. 8, s. 231, hiikiim 431, 1 Cemaziyelevvel 1296/23 Nisan 1879.

33 Bu durum vakfiyede acik¢a ifade edilmistir: “Corum kasabasindaki arazi ve mukbilenin hepsini hapsi
mabhalled ve vakfi mUebbed ile vakfeyledim” Corumlu Dergisi, s. 464.
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Hasan oldugu?* dikkate alinirsa burasinin vakfiyenin tanzim edildigi tarihten dnce
insa edildigi ve bu sufi gelenekle Ahilerin yani futtvvet ehlinin irtibatinin daha
eskilere dayandidi hemen anlasilacaktir.3®> Ahi Ahmed’in vakfettigi arazilerin
dokimu su sekildedir:

—Buyik annesi Gdmec¢ Hatun bt. Hact Ahmed Bey’den Ahi Ahmed’e intikal eden Kost
Nahor ciftliginde bulunan sinirlari caddeye, bugtnkl Derin Caya, Kéremekri ve Ali
Bey denilen sahislarin tarlasina kadar uzanan ¢ parca arazinin iki parcasl, ayni
arazinin uzantisi olan nehrin arkasinda ku¢tk bir baska tarla.

—Ahi Ahmed’e annesi ikbal Hatun bt. Esed Bey’den kalan sinirlari batida Karahisar
yoluna, doguda Yagdegdin koyu (Yaydigin), yoluna ve glineyde Hoca Nasreddin oglu
arazisine ve sehir mezarligina kadar uzanan kasaba arazisine bitisik baska bir arazi.
—Bithitani diye bilinen ve Ahi Ahmed’e yine annesinden intikal eden sinirlari doguda
Karahisar yolu Batida Haci Ebu Bekir arazisi, mezarlk tarafinda merhum Ahi Caruk
arazisi ve Esed Bey arazisine glineyde Nefre cukuruna kadar uzanan tarla.

=Sinirlari Asli Sir cocuklarinin ev yerlerine Seyh Zeyneddin (Piri Baba) Zaviyesi’'ne,
Siklik Deresi yoluna, Kurtlar Arki'na, sehirden gelen yola kadar uzanan iki ayri parca
arazi.

-0 ddnemde herkes tarafindan bilindigi icin sinirlari belirtilmeye ihtiya¢c duyulmayan
buradaki vakif araziye bitisik baska bir muilk.%®

Bugln ki sekliyle s6z konusu vakfedilen arazilerin bir kismi kisla yanindan Yaydigin
koyilne giden yol ile Derincay, Ulu Mezar arasinda bir diger parc¢asi da Orta Mektep
(buglin Atatirk Lisesi) ve Pirl Baba park bélgesindedir.3” Gorllecedi Uzere Ahi
Ahmed biyUklu kugtkll yedi tarladan olusan arazisini ve bir adet milkiint batin su
kanallari, tath sulari, carsilari, dereleri, araziye dahil olan olmayan bitin haklari ile
babasinin séz konusu sehirde yaptirdigi Piri Baba Zaviyesi'ne vakfetmistir.3®
Vakfedilen servetin bUyUkliginden gelirlerinin, vakif sartnamesinde belirtilen
giderleri karsilayabilecek dizeyde oldugu anlasiimaktadir. Ahi Ahmed vakif
sartnamesinde vakiftan elde edilecek hasilatin dortte birini (1/4) binanin bakimina
ve tarihi yapisi, dokusu ve seklinin korunmasina ayirmistir. Artan miktarin zaviyeye
gelen giden (ayende ve revende) yolculara, misafirlere, komsulara ve zaviyede
ikamet eden dervisana, kalan miktarin ise s6z konusu kasabadaki fakirlere ve

34 Corumlu Dergisi, s. 1671.

35 Zaviye veya vakif kurulmasinda iki farkl yapi s6z konusu olmustur. Bunlardan ilki vakif kurucusunun
ayni zamanda zaviye seyhi oldugu vakiflar, digeri ise dénemin siyvaseten glcl, ntfuzlu, zengin ve sohretli
kisilerin saygl veya yakinlk duydugu kisi veya ziimrelere yonelik kurdugu vakiflardir. Burada kurulan vakif
anlasilacagdi Gzere ikinci gruptandir.

36 Muallim Cevdet, s. 327-328; Corumlu Dergisi, s. 463-464.

37 Corumlu Dergisi, c. 3, s. 1671.

38 Muallim Cevdet, s. 327-328; Corumlu Dergisi, s. 463-464.
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yoksullara sarf edilmesini sart kosmustur.’® Gorillecegi iizere Ahi Ahmed 6ncelikle
Piri Baba Zaviyesinin ayakta kalmasi icin gerekli édnlemleri almistir. Zira zaviyenin
tamiri ve onarimi, burada ikamet eden dervislerin masraflarinin karsilanmasinin
saglanmasiyla zaviyedeki hizmetlerin slrekliligini, baska bir deyisle de Seyh
Zeyneddin etrafinda sekillenen irfan gelenegdinin ve irsad faaliyetlerinin devamlihgini
garanti altina almistir. Zaviyeye gelen ve gidenlerin masraflarinin unutulmamasi ise
tekke ve zaviyelerin o donemlerde baslica vazifelerinden birisi olan devlet ve
toplumun ulasim aginin islerliginin saglanmasi, konaklama ve imaret ihtiyaclarinin
giderilmesine yonelik verdikleri temel hizmetlere isaret etmektedir. Zaviyenin
etrafinda konuslanan komsularinin, sehirdeki fakir, fukara ve kimsesizlerin
unutulmamasi da yine tekke ve zaviyelerin verdikleri sosyal hizmetlerin bir
geregidir. Zira zaviye boylece Ustlendigi tim bu gbérev ve sorumluluklar yaninda
dini, tasavvufi alandaki islevleri sayesinde toplumun tim katmanlariyla
butinlesmekte sehrin sosyal ve kiltirel hayatina 6nemli katkilar sunmaktadir.

Daha sonraki strecte vakfin gelirlerinin yeni bagislar ya da tahsisatlar sonucu arttigi
gbrulmektedir. Buna gore Arin/Erin ve Baki koyleri malikane gelirlerinin yedi
hisseden ikisinin vakfa ait oldugu, Pasa Koéylnde vakfa ait yer, Ciftlik, Bugra
Cukuru*® ve Yogun Oglu demekle meshur yerlerde de yine vakfin hisseleri olan
arazilerin bulundugu goérilmektedir. Bu sirada postta Veli Dede’nin oturdugu
zaviyede oncelikle mimkin oldugu kadar ayende ve revendeye (gelip giden
yolculara) hizmet edildigi gelirlerin bunun icin harcandigi geri kalanin ise diger
gorevlere sarf edildigi kaydedilmistir.¥' Kayitlardan zaviyenin hizmet agini
karsilayacak saglam bir ekonomik yapisinin oldugu ve bu sayede XIX. yizyil
sonlarinda hala bu misyonunu siirdiirmeye, devam edebildigi anlasiimaktadir.*?

Meclisi Vala’ya godnderilen bir yazidan anlasildigina gore Piri Baba zaviyesine
ilerleyen dénemlerde bilhassa Evkaf Nezareti’'nin kurulmasi ve ulema ve mesayihin
tasarrufundaki vakif gelirlerinin merkezi hazinede toplanmaya baslamasi ardindan
diger tekke ve zaviyelerde de sik sik rastlandigi Gzere taamiye giderleriicin yillik bes
yUz gurus harcirah tahsis edilmistir.*® Hatta tekke ydnetiminin bu miktarin artiriimasi

39 Muallim Cevdet, s. 327-328; Corumlu Dergisi, s. 463-464.

40 Bu konuda Defter-i Mufassal-1 Livai Corum’daki kayit su sekildedir: “Mezra “a-i Bugra Cukuru ve
Bugra Oglani tabi “-i m. malikane Vakf-1 Zaviye-i Pir evi zikr olan mezra ‘a Mehmed oglu Abdi kethiida
ogullariile zira ‘ at ederler.” Defter-i Mufassal-1 Liva-i Corum, s. 72.

4 TKGM.TADB.TTD.EV. Dft. Nr. 583-241, h. 984/1576-1577, 5. 133.

42 “mevcud ve ma'mUr olarak derununda ayende ve revendeye (gelen giden yolculara) it'am olunmakda...
1Rebillevvel 1273/m. 30 Ekim 1856).” Bk. VGM. Deft. 301-182.

43 Tekke ve zaviyelerin kandil, yakacak, yiyecek giderleri, bina tamirat ve onarim masraflari gibi cesitli
ihtiyaclari ile seyhlere maas tahsisi gibi hususlar bilhassa Evkaf Nezareti'nin kurulmasindan sonra
vaydinlasmistir. Zira tim vakif gelirlerinin Evkaf Nezareti'nde merkezi hazinede toplandidi ve vakif
giderlerinin buradan tahsilatlarla giderildigi yeni bir déoneme gegilmistir. Vakif gelirlerine el konulan
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icin merkezi hikimete basvuruda bulunmasindan, yeni uygulamadan Piri Baba
Zaviyesi'nin de olumsuz etkilendigi acikca misahede edilebilmektedir.** Piri Baba
Zaviyesi’nin gelirlerine dair 6nemli bilgiler veren bir kayitta da “mevlidiyye vesaire
icin” vakfedilen elli bin kurustan bahsedilmektedir. Nitekim bu tarihlerde zaviyenin
postunda oturan Seyh Murad Efendi bunun on bin kurusunun bazi mevkilerin dahil
olmasindan dolayi kaime olarak kalmis oldugundan nakde dénusturilmesini talep
ederken goriulmektedir.*> Hemen hemen ayni tarihlerde Corum Hasan Balim Sultan
Zaviyesi vakfinin 1285/1869-1286/1870 yilina ait bir yillik zirai gelirlerinin toplaminin
8850 kurus, zaviyenin masraflarinin da yine ayni miktarda oldugu gérilmektedir.46
Yine Corum-iskilip glizergahi tizerinde bulunan Seydim Sultan (Seyyid Murad-1 Veli)
zaviyesinin h. 1277/m. 1861 yili gelirleri de 11021 kurustur.#’ Piri Baba zaviyesinin bu
dénemde 50.000 kurusu bulan vakif gelirlerinin de s6z konusu muadillerinden fazla
oldugu sdylenebilir.*® Bunlardan baska h. 1124 yili Zilhicce ayinin sonlarina ait bir
kayitta (m. Ocak 1713), Piri Baba Zaviyesi'nin etrafinda bulunan bir arazinin ésur
gelirlerinin yarisi da tekke vakfina birakilmistir.4® Bu arazi ilk vakfiyede gecen ve
tekke cevresinde, yakininda oldugu belirtilen arazi olabilecegdi gibi sonradan yapilan
bir tahsisat olma ihtimali de vardir. Tum bu gelismeler aslinda bir yere kadar Piri
Baba Zaviyesi’nin tarihi boyunca gerek sosyal gerekse burokratik c¢evrelerle
iliskilerinin gu¢li olduguna da isaret etmektedir.

Piri Baba Zaviyesi Gelirleri Uzerinde Yasanan Niifuz Miicadeleleri

Piri Baba Zaviyesi’'nin sehirde ve bdlgedeki stratejik konumu, zengin vakif gelirleri,
gUclu sosyo-ekonomik yapisi zaman zaman disaridan birtakim midahalelere ve
nifuz micadelelerine maruz kalmasina neden olmustur. imparatorlugun bircok
noktasinda “baba, dede, sultan” isimlerini tasiyan tekke ve zaviyelerde oldugu gibi®°
burasini da Bektasi pentonuna katmak amaciyla XVIII. yizyilin son ¢eyreginde
Bektasi cevrelerle Seyh Zeyneddin ailesi arasinda ciddi bir ntifuz mucadelesinin
yasandigi gortlmektedir. Bektasi cevreler acisindan, tarikatlarini temsilen Corum
merkezinde herhangi bir dergahin bulunmamasi, zaviyenin cografi olarak Anakara-

mesayih tekke ve zaviyelerinin her tarl( ihtiyacini karsilamak icin Nezaretin kapisinda siraya girmek
zorunda kalmislardir. Isik, Seyhler ve Sahlar, s. 287-313.

44 BOA. MVL. 329-73, lef 1, 5 Sevval 1267/ 3 Agustos 1851.

45 BOA. SD. 235-27, lef 1, 10 Rebiyiilevvel 1286/ 20 Haziran 1869.

4 BOA. EV. MH. Nr. 1449-316; Is1k, 201843, s. 324-325.

47 Zekeriya Isik, “Seyyid Murat (Seydim Sultan) Zaviyesi’'nin Sosyo Ekonomik ve Sosyo-Kdlttrel Tarihi”,
Turkish Studies, 13/1, 2018, s. 69; Abdullah Gindogdu, Corum’un 2 Numarali Ser’iye Sicili Transkripsiyon
ve Degerlendirme, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu, Yiksek lisans Tezi, s. 368.

48 Corum’da bulunan bazi tekke ve zaviye vakiflarinin 1862 yilindaki gelirleri hakkinda bk. Ali llica, Corum
Vakiflari, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler enstitiisu, Yiksek Lisans Tezi, 2001, s. 192.

49 Corum Seriye Sicili, Deft. 7, s. 237, hilkiim 326, 2 Recep 1294/ 13 Temmuz 1877)

50 F.\W. Hasluck, Bektasilik Incelemeleri, Haz. Mehmet Kanar, istanbul: Say Yayincilik.

2012,s.72.
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Cankiri-Corum-Samsun; Corum-Amasya-Tokat-Sivas gecis yollari kavsadinda
stratejik bir yerde konuslanmasi, mali olarak son derece zengin vakiflara ve gelirlere
sahip olmasi gibi hususlar burayi daha cazip kilmis ve s6z konusu micadelede etkili
olmustur.

Buna goére kadim gelenege uyularak Piri Baba tekkesi vakfinin hem tekke-nisinlik
hem de tevliyet vazifelerinin tcte birlik hissesi h. 1150 (m. 1737-38) senesinde s6z
konusu bu gérevlerin Ucte iki hissesine sahip olan Veysel Karani evladindan, Seyh
Zeyneddin hanedanindan Seyyid Osman ile ogdullari es-Seyyid Osman ve es-
Seyyid Abdulkadire tevcih olunmustur.® Ancak ilerleyen sirecte bu sahislar
Bektasilerin midahalesiyle tarikat geleneklerine aykiri harekette bulunduklari
iddiasiyla gérevden uzaklastiriimistir. Bos kalan tekke ve vakif idaresi icin hadiseye
bizzat Haci Bektas-1 Veli Dergahi midahil olmus h. 1196 (m. 1781/1782) senesinde
burada seccade-nisin olan Seyh Abdullatif’in arziyla vazife es-Seyh Ali’'ye tevcih
edilmistir.>? Fakat tekkenin bir oldubittiyle ellerinden cikmasina razi olmayan sz
konusu sahislar duruma itiraz ederek hakliliklarini gésteren birtakim argimanlari
Corum kadisinin éntine koymaya ¢alismislardir. Onlar, Corum’da (sehir merkezinde)
asirlardir Bektasi irfan geleneginin cari olmadigini dolayisiyla Piri Baba Zaviyesi’nin
bu tarikatla bir iliskisi bulunmadidini, bes asri askin bir stredir, yani kurulusundan
beri burasinin Seyh Zeyneddin evladinin tasarrufunda bulundugunu ve tim bu
hususlarin resmi kayitlarca da desteklendigini kaydetmislerdir. Nitekim uzun stren
micadeleler sonucunda Bektasileri puskirterek postu tekrar geri almayi
basarmislardir.>® Bu hadise bir yandan Piri Baba zaviyesinin herhangi bir tarikat
gelenedi degisikligine ugramaksizin yoluna devam ettigini géstermesi bakimindan
onemli oldugu gibi Bektasi cevrelerin XVIII. ylUzyil sonlarinda da devam ettigi
anlasilan yayillma politikalarini hangi yol ve ydntemlerle hayata gecirmeye
calistiklarini géstermesi ac¢isindan da mihimdir.

Dogrudan zaviyenin sosyo-ekonomik yapisi ve gelirleri Gzerinde yasanan diger bir
nifuz muicadelesine de Corum Seriye Sicillerinde yer alan bir kayitta
rastlaniimaktadir. Kayda gére Piri Baba ve imam Zeyneddin Tekkesi civarindaki

51 Pir Baba Tekkesi’nin Gcte bir hissesinin ise Seyh Stleyman Efendi’nin elinde onun tasarrufunda oldugu
ancak 1156 (m. 1743-44) senesinde bu hissesinden Veysel Karani evladindan Seyyid Osman ile kiicik
kardesi es-Seyd Abdulkadir lehine feragat ettigi anlasiimaktadir. Bk. BOA. C.EV, 512-25886, lef 1, H. 29
Cemaziyilevvel 1197/m. 2 Mayis 1783.

52 Piri Baba tekkesinin tekke-nisinlik ve tevliyet vazifelerinin es-Seyh Ali Dede’ye “it'dam-1 tadm eylemek
sartiyla” evlad-1 Haci Bektas Veli'den hala asitanelerinde seccade-nisin olan es-Seyh Abdullatif Efendi'nin
arzi seyhul islam Mevlana Mehmet Serif Efendi’nin isareti 21 Muharrem 1196 (6 Ocak 1782) tarihinde sadir
olan ruls-1 himay(n geregince Veysel Karani evladindan Seyyid Osman veledes ve es-Seyd
Abdulkadir'den alinarak verildigi géralmektedir. BOA. C.EV., 512-25886, lef 1.

53 VGM. Deft. 264-203, 5. 229; 264-86, 5.103; BOA. C.EV., 512-25886, lef 1, 29 Cemaziyllevvel 1197/2 Mayis
1793.
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arazinin 6slr gelirlerinin yarisi tekkeye ait oldugu halde kaza Mal Midara Vekili
Hasan Efendi’nin bu duruma mudahalede bulundugu goértlmektedir. Buna goére
Corum Mahkeme Katibi Ahmed Efendi, Piri Baba ve imadm Zeyneddin Tekkesi
civarinda olan s6z konusu araziye gitmis, Corum idare Meclisi azasindan Kara
Alemdarzade Haci Ali Aga ve Haci Battalzade Haci Mehmed, Evkaf Muhasebecisi
vekili Tibilhzade Haci Ali Efendi’nin hazir oldugu bir mecliste meseleyi tahkik
etmistir. Bu mecliste bunlardan baska Azabahmed Mahallesi sakinlerinden
Tekkenisinoglu Hasan Baba ibn-i Haci Seydi ve hakkinda sug¢ isnat edilen Mal Maduri
Muavini Yozgatl inandiklizdde Hasan Efendi ibn-i Abdullah’in da bulundugu
anlasiimaktadir. Buna gore vakfin tasarruf haklari elinde bulunan Hasan Baba “Pir
Baba ve imam Zeyneddin Tekkesinde dyende ve revendeye it"am-i ta‘dm ettirmek”
Gzere “ber vech-i mesr(t zaviyedarlk ciheti’nin kendi uhdelerinde bulundugunu
kaydetmistir. Ardindan Piri Baba ve imam Zeyneddin Tekkesi civarinda bulunan
arazi mahsulinden elde edilen 6sir gelirlerinin yarisinin devlete diger yarisinin da h.
1124 yili Zilhicce ayinin (m. Ocak 1713) sonlarinda defterhanede kayith olup saklanan
“hlccet-i seriyye ve slret-i defter” geregince Piri Baba zaviyesi vakfina “mahsis ve
te'dmul-i kadim” oldugunu ifade etmistir. Hasan Baba bu izahi ardindan “hud(d-i
mezkarda kain arazi mahsali ésranin nisfini (yarisini) babam ve ben simdiye kadar
alagelmis iken” bu yil Mudur Vekili Hasan Efendi’nin s6éz konusu arazinin 6sUr
gelirlerinin yarisini kendilerine vermekten imtina ettigini belirterek ondan sikayetci
olmustur. O, bu durumun dazeltilmesini, Mal Mudara Vekili Hasan Efendi’nin yaptidi
hukuksuz, usulsiz muidahaleden vazgecirilmesini ve kendisine tembihte
bulunulmasini istemistir. Nitekim mahkeme sahitler huzurunda gérilmis “arazi-i
mahdlde-i mezkdlre hasilati dsrindn nisfi sene be-sene midde‘i-i mezb(r Hasan
Baba’nin ahz etmesi” gerektigine hikmettigi gibi mudir vekiline Hasan Baba’ya
muidahalede bulunmamasini da tembih etmistir.>* Anlasildigi kadariyla tekkenin
glcli sosyo-ekonomik yapisi ya burada oldugu gibi dodrudan ya da yukarida
oldugu gibi dolayl olarak tekke postu ve vakfi Gzerinde nifuz mucadelelerinin
artmasinda etkili olmustur.

Sonug¢

Sufilerin kendilerine has inan¢ ve zihin diinyalari, diinyaya, bir is tutmaya, mal, milk
sahibi olmaya ve servet biriktirmeye kisacasi iktisada dair goruslerini ve yasam
bicimlerini de blyuk oranda belirlemistir. Sufiligin tarih sahnesine ¢iktigi bilhassa ilk
dénemlerde ekonomik ihtiyaclari ve iktisadi meselelere bakis acilari zamana,
konjonktirel sartlara ve icerisinde bulunulan siyasi, sosyal ve kultlrel ortama goére
degisiklikler arz etmistir. Uzerlerinde tasidiklari bir keskill ve kasikla nerede aksam
orada sabahlayan gezgin dervis gruplarindan, fitlvvet ehli elinin emegi, tuttugu isin

54 Corum Seriye Sicili, Deft. 7, s. 237, hilkiim 326, 2 Receb 1294/ 13 Temmuz 1877.
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geliriyle gecinen sufilere kadar birbirinden dnemli 6lctde farkhliklar arz eden bir
durum ortaya ¢ikmistir. Ancak bilhassa tarikatlarin kurumsallasma sureciyle bircok
hususta oldugu gibi bu alanda da 6nemli 6lctide bir aynilasma meydana gelmistir.
Zira kurumsallasmanin bir tezahlrl olarak ortaya cikan tekke ve zaviyeler, bir
tasavvufi gelenedi mekansal olarak birlestiren, misyonunu, onun inang, dislnce ve
pratiklerini bir seyhin &nderliginde sidrdarilmesine imkan veren kompleks
muesseseler olarak zuhur etmis ve yayginlasmistir. Tekke ve zaviyelerin devlet ve
toplum icin degisik, stratejik, mihim gérev ve sorumluluklar Gstlenmeleri onlarin
devamliliklarinin garanti altina alinmasini dolayisiyla giderek belirginlesen giderleri
kadar yine zamanla saglam gelirlere de sahip olmalari hususunda taraflari adeta
uzlastirmistir. Tekke ve zaviyelerin ilk ddnemlerin daha ¢cok yoneticiler ve toplumdan
gelen hayir ve hasenata, adaklara, nezirlere, bagislara, tévbe almak i¢in gelenlerin
ihsanlari vb. akarlara dayanan gelirleri, zamanla-bunlar belli lctiide devam etmekle
birlikte-yine bu cevreler tarafindan kurulan hukuki statliye haiz, diizenli gelirleri olan
saglam vakiflara dayandiriimaya calisiimistir. Vakif-tekke modeli diyebilecedimiz bu
yeni konseptin yayginlasmasi, bir taraftan tekke ve zaviyeleri saglam ve dizenli
gelirlere kavusturarak devamliliklarini glvence altina alirken diger yandan sufi
cevrelerle devlet kurumlari ve yéneticileri arasindaki mesafeyi kisaltmis, devletin
hakimligi ve hakemligini glclendirerek giderek artan bir patronaj iliskisine kapi
aralamistir. Nitekim devlete ve sisteme olan baghhk XIX. ylzyilda yapilan
merkeziyetci reformlarla giderek bircok hususta oldugu gibi ekonomik alanda da bir
baghliga ve bagimliliga yol agmistir. Bilhassa Evkaf Nezareti'nin kurulmasi ulema ve
mesayihin riyasetinde ve tasarrufunda bulunan vakiflara ait gelirlerin nezaret
hazinesinde toplanmaya baslanmasiyla tekke ve zaviyeler i¢cin hem ekonomik
sikintilar bas gdstermis hem de zamanla bir gelenek halini alan devletin buralara
yoénelik Ramazaniyye, Muharremiyye, kurban, atiye, maas tahsisi gibi yardim ve
ihsanlari adeta hayati bir gecimlik meselesine déonismdastir. Piri Baba Zaviyesi de
tim bu sureclerin icerisinden gecmek suretiyle bunlardan ziyadesiyle etkilenmistir.

Pirl Baba Zaviyesi s6z konusu kurumsallasma surecinin baslarinda Corum’da ¢ok
onemli ticaret ve ulasim yollari kavsadinda tarih sahnesine cikmistir. Zaviye ve vakfi
bu dénemde bilhassa Anadolu’da futlvvet ile sufiligin i¢ ice ge¢misliginin bir
tezahUrl olarak bir Ahi aile tarafindan kurulmustur. Ahi Ahmed’in butin mal ve
malkint badislayarak kurdugu bu vakif, zaviyenin asirlar boyu ihtiyag¢larinin
karsilanmasinda basat rol oynamis, zamanla yeni hayirlarla ve tahsislerle vakif daha
da glg¢lenmistir. Vakif gelirlerinin Evkaf Nezareti’nde toplanmaya baslamasiyla diger
tekke ve zaviyeler gibi Piri Baba Zaviyesi de ekonomik sikintilara girmistir. Zaviye
yénetimi bu dénemde tekkenin bilhassa imaret hizmetleri icin harcanan giderlerinin
karsilanabilmesi icin devlet kapisinda ricact konumuna dismustir. Nitekim zaviyeye
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bir takim nakdi ihsanlarda bulunulmustur. Ancak dyle ya da bdyle Piri Baba Zaviyesi
tekke ve zaviyelerin kapatilmasina (1925) kadar hayatiyetini ve hizmetlerini
sUrdurmastar.

Bir zaviyeden beklenen tim tarihi islevlere haiz oldugu anlasilan Piri Baba Zaviyesi,
gelip gegen yolculara, ulaklara, misafirlere imaret ve konaklama hizmeti verdigi gibi
sehirde bulunan fakir fukaraya ve cevresinde yasayan ihtiya¢c sahibi mahalle
sakinlerine de gunlik yeme icme gibi sosyal hizmetlerde bulunmustur. Cok yénli bir
hizmet agina sahip olan Piri Baba Zaviyesi, sehrin sosyal, dini ve kilttrel hayatina
6nemli katkilar sunmustur.
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Ozet

Bu makalenin amaci, Tarim Havzasi ve Sincan’daki ve bazi Sufi tarikatlar ile Turfan
vahasindaki Tuyuq kdyinde bulunan en énemli ziyaretgahlardan biri olan Eshab-i
Kehf ziyaretgahi arasindaki baglantilari incelemektir. Calisma, tarihi belgelere ve
2004-2013 yillari arasinda gerceklestirilen saha arastirmasina dayanmaktadir. ilk
olarak, bu ziyaretgahin magarasi Sufiler Gzerinde blytk bir cazibe yarattigini
gosterecedim, clnki esas olarak Eshab-i1 Kefin magarada saklanmasi, 6limi ve
dirilisi Sufi halvetine benzetmektedir. ikincisi, Eshab-1 Kehf ziyaretgahi 17. yiizyildan
beri gezgin ve bekar Kalenderlerin de ugrak yeri haline gelmistir. Ginimuzde, eski
Kalenderiye'ye az cok bagli olan ve Asik olarak adlandirilan yari-Sufi minzeviler ve
dilenciler ziyaretgahi ziyaret etmeye devam etmektedir. Ayni sekilde, gecmiste
oldugu gibi buglinkli Naksibendi-Cehri Sufiler de Eshab-1 Kehf’e ziyaret ederek zikr

ve sema’ erkanlarini icra etmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Kalenderiye, Eshab-1 Kehf, Naksibendiye, zikr, sema’, mazik.

The Mausoleum Of The Ashab Al-Kahf In The Tarim Basin And
Xinjiang, and the Qalandars (From The 17th Century To Our Days)

Abstract

The aim of this article is to examine the links between some Sufi orders of the Tarim
Basin and Xinjiang and the Eshab-1 Kehf sanctuary, one of the most important
pilgrimage sites in the region, situated in the village of Tuyuq in the Turfan Oasis.
The study is based on historical documents and field works conducted between
2004 and 2013. Firstly, | will show that the cave belonging to this sanctuary has a
great attraction for the Sufis, mainly because the hiding of the Ashab al-Kahf in the
cave, their death and resurrection, are likened to the Sufi retreat (khalvet).
Secondly, since the 17th century, the site of the Eshab-1 Kehf was frequented by
wandering and unmaried Kalenderis. Nowadays, semi-Sufi unfortunate and
beggars, called Asik, and more or less attached to the old Kalenderiye, continue to
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visit the ziyaretgah. Likewise, as in the past, today Nagshbandi-Jahri Sufis also visit
the sanctuary and perform dhikr and sema’.

Key Words: Qalandariyya, Eshab-1 Kehf, Nagshbandiyya, dhikr, semé’, music.

Kalenderler ve Orta Asya'daki Eshab-I Kehf Tiirbeleri

Kalenderiye Tarikati'nin dervisleri Orta Asya'da daima kuvvetli bir varliga sahip
olmus. Ancak Cin de dahil olmak Uzere Marksist hikimetlerin bu bdlgelere
gelmesinin ardindan ortadan kaybolmuslardir. Kalenderiler diger tarikatlardan
birka¢ acidan farklidir. Onlar topluluklar halinde yasayan, tlrbeden tirbeye dolasan
ve yiyecek icin dilenen mucerred, yani bekar, Sufilerdir. Esyalari arasinda bazen
renkli yamalardan yapilmis genis bir hirka (Uygurcada “jandah” denilir), bir keskail,
ucu sivri bir kiilah ve kavisli bir asa bulunur ve bazen dualar ve sarkilarina eslik etmek
icin vurmali calgi aletleri calarlar' (Resim 1).

Cok kuguk yasta yetim kalan ve hayatinin bir b81umuna tarbelerin yakininda, “terk-i
dinya” erkanini uygulayan adamlarla geciren taninmis Uygur mizisyen Sah Savut
(1880-1930) 6rnegini verebiliriz. Sah Savut, “dervis” olarak bilinen bu adamlarla
birlikte sarki sdylemeyi ve miizigi 6§renmistir; bu adamlar aslinda kalenderdir2. 19.
ylzyilin sonlarina ait bir kaynaga goére, Kalender hareketi homojen degildi ve farkh
kisiler Kalender olduklarini iddia ediyorlardi. Bazilari Naksibend’e (Bahalddin
Naksibend) atifta bulunmaktadir. Digerleri sadaka verilen her seyden mahrum
talihsiz insanlar, digerleri ise hirsizlar ve haydutlardir®.

' Tanm Havzasr’'ndaki bu dervisler Uzerine bk. Alexandre Papas, “A Sufi travelogue as a source for the
history of mazars in the Tarim Basin”, Jun Sugarawa ve Rahile Dawut (yon.), Mazar: Studies on Islamic
Sacred Sites in Central Eurasia, Tokyo, Tokyo University of Foreign Studies Press, 2016, s. 253-274;
Jianping Wang, “Islam in Uighur society recorded by Chinese gazetteers in late Qing dynasty”,
basilmamis bir makale.

2 Abdullah Sulayman (Y®n.), Dunyada birla Hotén bar, Adébiyat, Sén’st, Uriimgi, Sinjang Halg Nasriyati,
2003, cilt. 5, s. 371.

3 Abdullah Poskami, Kitabi Abdullah, Uriimgi, Sinjang Halg Néasriyati, 2004, s. 16-17 (faksimile s. 181-182).
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Resim 1. 1930’lerde Kalenderler bir grubu (fotograf: Gunnar Hermarssons
Samling, Riksarchivet, Stockholm)

Orta Asya'da Kalenderler yasam tarzi, Cadatayca ve Farsca edebiyat ve siir
sayesinde, bir de Rusca etnografik etltlerinde, olduk¢a iyi bilinmektedir. Bu
Kalender hayatlarini Asya yollarinda, dua karsiliginda yiyecek dilendikleri evliyalarin
tirbelerinin yakinlarinda ve bazen de sinirli bir sitire kaldiklari kalenderhane adi
verilen toplu evlerde gecirirler®. Tarim Havzasrnda en mihim tiirbesi olan Eshab-
Kehf / yedi Uyurlar ziyaretgahidir ve Kalenderlerin bu yere tarih boyunca
ugrastiklari biliyoruz.

Aslinda, Orta Asya’da Kalenderilige bagl Eshab-1 Kehf ziyaretgahinin bilinen iki
ornedi vardir. Biri bugin Kazakistan'dadir ama en ilginci, Cin’de, yani Tarim
Havzasrndaki (Sincan Uygur Ozerk Boélgesi'nde) Turfan vahasindadir.
Kazakistan'daki Eshab-1 Kehf ziyaretgahi Gzerine malumatlarimiz azdir. Tarih¢i Mirza
Muhammed Haydar'a gére, 16. yiizyilda Mamlakat Ata (ya isan Mamlakat Aba)
adinda bir Kalender seyhi, bugin Kazakistan'da bulunan Taraz (Jambul)

4 Bk Th. Zarcone, Kuds’teki Orta Asyali ve Hintli Sufi Hacilar (Fransizca ¢ev. Berna Akkiyal, Ist., Kabalc,
2011) ve A. Papas, Mystiques et vagabonds en Islam. Portraits de trois soufis qalandars, Paris, Le Cerf,
2010.
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yakinlarinda bir Eshab-1 Kehf tlrbesi isletiyordu.> Ancak bugiin bu mekanin varligina
dair hicbir iz bulunmamaktadir.

Turfan vahasindaki 6blr Eshab-1 Kehf ziyaretgahi Gizerine daha fazla bilgiler var ve
bu kutsal yeri Turfan’da halen duruyor.

Tasavvuf tarihinde Eshab-1 Kehf ziyaretgahlari &nemli bir rol oynadilar. ilk olarak,
pek c¢ok yazar ve sufinin gdzinde, Eshab-1 Kehf mutasavviflara goére ilk
evliyalardandir ve magaranin dniinde yaptiriimis namaz yeri islam tarihindeki ilk
tirbelerindendir (Kuran 18:21: mascid). Ote yandan, Eshab-1 Kehf magarasi Sufiler
inziva yeri olan halvethanenin ilk 6rneklerinden birisi olarak goértlmektedir. Bu
nedenle, Orta Asya, Anadolu, Misir'da vs, Eshab-1 Kehf magaralari Sufileri dikkatini
cekmis ve inziva magdara, yani “6lmeden 6nce 6lme” (mutu qabl antamutu) yerleri
olmuslar. Mesela, 17. ylzyil bit Osmanli kaynagdina goére, Bektasi tarikatinin kurucusu
Haci Bektas Veli (13. yizyil), Orta Anadolu’da Elbistan’a yakin olan Afsin’deki Eshab-
| Kehf magarasinda 40 glnliik bir inziva (erba’in) yapmistir.

Tarim Havzasr’nda kendisi de bir Kalender olan meshur sair Muhammed Zalili (17.
ylzyil), otobiyografik uzun bir siirinde, bu yerin kervan yollari boyunca tirbeden
tirbeye dolasarak ‘vedi Kalender’ esliginde seyahat ettigini anlatir®. Ustelik Zalili,
Tarim Havzasr’'nin baska Kalenderler gibi de kirk gtnlik inzivayi (erba’in) uygulardi.
Bildigimiz kadariyla Turfan’i ziyaret eden Zalili, siirler ve tasavvufi eserlerinde
Eshab-1 Kehf ve Unli kopedi Kitmire en az iki kez atifta bulunur ve bu nedenle
Tuyuk’un mezarini ziyaret edip ve orda erba’in yaptigini varsayabiliriz.? 17. ylzyil
sonunda Hocagan Sufi silalesinden Unli Naksibendi padisah Afak Hoca (1626-
1694), Tuyuk’taki Eshab-1 Kehf magdaranin yakinindaki bir cadirda kirk giin boyunca
dua ve teveccih etti (yoneldi)©. Yine, 18. ylzyilda Tarim Havzasrnin en énemli

5 Mirza Haydar Dughlat, “Tarikh-i Rashidi”, yazma “supplément persan”, numaral483, Cabinet des
manuscrits orientaux, Bibliothéque nationale de France, Paris, vr. 43 r.; A History of the Moghuls of
Central Asia, Being the Tarikh-i Rashidi of Mirza Muhammad Haidar, Dughlat, N. Elias (yon.), Farcadan
ingilizceye cev. E. Denison Ross, London, Curzon Press, 1895, yeni basin 1972, s. 63; Ta'riki Rashidi, yay.
ve Farcadan Ruscaya cev. A Urunbaeva, R.P. Zhalilovoj, L.M. Epifanovoj, Taskent, Izdatel'stvo Fan
Akademii Nauk Respubiiki Uzbekistan, 1996, s. 89-90.

6 Jambul kasabasina adini veren Avliya Ata’nin (Aoulié-Ata) mezari, Eshab-1 Kehf'in anisini korumamistir,
bk Joseph Castagné, “Le Culte des lieux saints de I'lslam au Turkestan”, L’Ethnographie, 46, 1951, s. 58.

7 Anna Tozzi Di Marco, The Seven Sleepers Tradition (Ashab-I Kehf) in Afsin, Tarsus and Lice:
Comparative Analysis of their Intangible Heritage. Edeb Erkan, (2024). (5), 55-66.
https://doi.org/10.59402/EE005202403

8 Muhammad Siddik Zalili, Z&lili Divani, yay. Imin Tursun, Pekin, Millatlar Nasriyati, 1985, s. 641.

9M.S. zalili, Z4lili Divani, age, s. 69, 72, 86, 117,123, 137,147,182, 223.

0 Kurban ‘All, Kitdb-i Tarikh-i jarida-yi jadida, Kazan, Kazan Univirsiti, 1889, s. 22; Kitdb-i Tarih-i Ceride-i
Cedide, yay. Bahattin Gencal, Istanbul, Turk Tarih Kurumu, 2013, s. 38; “Tarikh-i jarida-yu jadida”,
Manuscript Turki n 2, India Office Library, Londres, vr. 23v. Afak Hoca’nin Eshab-i1 Kehf'e yaptidi yolculuk,
NizamUddin HuUseyin tarafindan aktarilan “Tazkira-i Pir-i yardn” adli bilinmeyen bir kaynakta yer
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tarihcisi Muhammed Sadik Kasgari, Tuyuk magarasini acikca bir halvethane olarak
tanlmlayan cok sayida gelenek toplam|st|r" (Resim 2 ve 3).

Resim 2. 2013'te Tuyuk’teki Eshab-i Kehf ziyaretgahi. Resim 3. Eshab-1 Kehf
ziyaretgahinin magaranin girisi (Fotograf 2-3: T. Zarcone)

Ote yandan, Kalender ve Eshab-1 Kehf arasinda bir baglanti, belirli yerleri, genellikle
bu tarikatin bir veya daha fazla Gyesinin kesinlikle gémali oldugu tirbeleri, hatta bu
Sufiler igin bir toplanma alanini ve siiphesiz bir Kalenderhane'yi tanimlayan “Yetta
Kalandar” (Yedi Kalender) terimi araciligiyla kurulur. Alman arkeolog Aurel Stein
tarafindan 20. ylzyilin basinda hazirlanan Sincan haritalarinda, bélgenin gineyinde,

almaktadir, bk A. Papas, Soufisme et Politique entre Chine, Tibet et Turkestan, Paris, Jean Maisonneuve,
2005, s.79.

" Muhammad Sadik Kaskari, Ashabul Kahf Tézkirisi, yay. Arkin Iminniyaz Qutluk ve Ahmat Asaydullah,
Uriimgi, Sinjang Uyghur Aptonom Rayon Azsanlik Millat Qadimki Asarlar Iskhanisi, 1994, s. 22, 30, 45.
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vaha kasabalari Cakar ve Kargalik yakinlarinda “Yetti-Kalandar” adini tasiyan birkag
yerden bahsedilmektedir’?. Sincan kuzeyinde, Turfan’a pek uzak olmayan Korla
sehrinin yakinlarinda bir de “Sah Kalender’in Kasabasi” bulunmaktadir’®. Ekim
1907’de Fransiz arastirmaci Paul Pelliot, Kalender dervislerinin bas seyhi bu kasaba
yakinlarinda yasadigini belirtmistir. Pelliot’e goére, bu bas seyhi Cin ydnetimi
tarafindan taniniyor ve maas aliyordu ve otoritesi Kug¢ar’'dan Turfan’a kadar uzanan
genis bir alana yayilmisti™.

Aslinda, Kalender dervisleri en az 18. Yuzyildan Cinliler’in gdziinde de ¢cok popller
bir figtrdir. Genellikle, Cinliler Kalenderleri dini sarki séyleyen ve raks yapan bir tar
dilenci olarak goriiyordu'. Dahasl, 18. Yiizylila ait Cincede yazilmis bir kitapta, acayip
bir Kalender siyah beyaz tasvirine rastliyoruz. Tasvirde Kalender, tipik bir kulah ve
bir kemerle sikilmis genis bir hirka giydigini goriyoruz. Ayrica raks U sema’
hareketleri de yapar. Yine en sasirtici olan, bu tasvirde “Kalender” kelimesi Cince
karakterlerle yazilmistir'® (Resim 4).

Resim 4. 1764 tarihinde basiimis olan Cince bir kaynagdinda bir kalender (Hui-jiang-
zhi)

2 A, Stein, Serindia. Detailed Report on Explorations in Central Asia and Westernmost China, Oxford, 1921,
yeni basim Delhi, 1980, Motilal Banarsidass, cilt 5, harita 12 ve s. 28.

3 A. Stein, Serindia, a.g.e.., cilt 3, 5.1232 ve hatira 49.

4 Paul Pelliot, Carnets de route, 1906-1908, Paris, Les Indes savantes, 2008, s. 200. “Zafarnama”da
Kugar'da yasayan Kalenderleri bahsedilmis: “Zaparnama Dastani toghrisida”, Bulag, 2, 1980, s. 230 (221-
334).

'S Peijungfu’nun seyahatndmesinde, bk Laura Newby, “The Chinese literary conquest of Xinjiang”, Modern
China, cilt 25, s. 4, Ekim 1999, s. 468 (451-474).

6 Hui-jiang-zhi, yay. Yong Gui, Qian-long Imperator 29cu vili / 1764.
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“Yedi Kalenderler” deyim ya da metaforu Uygur edebiyatinda o kadar yaygindir ki
konu degisik manevi bir alanda bilinir. Ornegin, bu “Yedi Kalender” bir cin/peri sinifi
olarak gérundr. Unli Orta Asya Alpamis destaninda (Kirgiz versyonunda) “Jitti
Kalender” gaibden inerken Alpamis yardimina gelirler ve didsmanlarina karsi
savasiyorlar. Ote yandan, islam samanlar (bahsi) tarafindan sik sik dualarinda bu
Yedi Kalenderi cagirilirlar".

“Yedi Kalender” metaforu, imaji ya kavrami, gdsterdigim gibi degisik manevi
alanlara baglidir; evliya kiltinde da mevcuttur. Yedi Kalenderin sistematik bir
esdegeri olan Yedi Ugurlar veya Eshab-1 Kehfler olmuyor ama olabilir. Bizim
amacimiz acisindan en ilgin¢ olani, Turfan civarindaki Tuyuk vahasinda, Eshab-i
Kehfin ziyaretgahi bulundugu alanda “Yetti-Kalandar” adli bir yerden
bahsedilmesidir. Ustelik Alman arkeolog Aurel Stein’e gdére bu yerin Eshab-i
Kehf'I'nin ziyaretgahi olduguna siiphe yoktur. Daha kesinlikle yolculuk defterinde
Stein bu yerin bir mezar oldugunu dogrulamaktadir (Mazar of Yetti Qalandar)'®.
Oysa Stein’den énce hicbir arkeolog veya seyyah Tuyuk bélgesinde boyle bir “Yetti
Qalandar” Mezarinin varligindan bahsetmemisti. Peki bundan ne anlamaliyiz? Stein
kesinlikle bu Yetti Kalender toponimi icat etmedi ve bunu Tuyuk kéylilerinden ya da
ziyaretgahinin seyhlerinden duydugunu kabul etmek gerekir. Her seyden énce bu,
Eshab-1 Kehf'in yerel gelenek tarafindan Yedi Kalender ile 6zdeslestirildiginin
kanitidir.

7 Bk T. Zarcone, “Between Legend and History: about the ‘Conversion’ to Islam of two Prominent
Lamaists in 17th-18th Century”, Anna Akasoy, Charles Burnett, Ronit Roeil-Tlalim, (yon.), Islam and Tibet.
Interactions along the Musk Routes, London, Ashgate - Warburg Institute, 2010, s 289-290 (281-292).

8 A, Stein, Serindia. Detailed Report on Explorations in Central Asia and Westernmost China, a.g.e, cilt 5,
Turfan haritasi 59; A. Stein, Innermost Asia. Detailed Report of Explorations in Central Asia, Kan-su, and
Eastern Irén, Oxford, Clarendon Press, 1928, cilt. 2, s. 618.
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Resim 5. 20. Yizyil basinda Aurel Stein’in haritasinda Yetti-Kalandar
toponimi (Serindia. Detailed Report on Explorations in Central Asia and
Westernmost China)

Ancak “Yetti Kalender” Eshab-1 Kehf'in burinmuis olabilecegi kimliklerden sadece
bir tanesidir, tipki “Yedi Aziz” veya “Yedi Kahraman” olarak da adlandirildiklari gibi.
Bununla birlikte, “Yetti-Kalandar” mezari, ister Eshab-1 Kehf'in ziyaretgaha badli ayri
bir tlrbe olsun, ister Eshab-i1 Kehf ziyaretgahin kendisi olsun, Kalender gruplari icin
kacinilmaz bir ziyaret yeridir. Bu ziyaretgahi 1950’lerde Cin hukimeti tarafindan
ylratilen din karsiti kampanyalara kadar da 6yle kaldi. Cesitli ifadelere goére,
1949’den evvel Turfan vahasinda ¢ok sayida Kalender dolasirdi. Mesela, 1942’de
ingiliz Cable ve French gezginler bu yerde Kalenderlere rastladilar. Bu gezgin
dervislerden korkuldugunu ve insanlarin genellikle onlara beddua edeceklerinden
korktuklari icin sadaka verdiklerini belirtirler’®. Uygur kaynaklarinda ayni tasvirleri
okunur. Mesela isvecce Arkeolog Sven Hedin, 1936 yili civarinda Tuyuk’a yakin olan
Pican sehrinde bir grup Kalenderin fotografini cekmistir?® (Resim 6). Bu dervislerin
baska fotograflari da seyahatgi tarafindan Sincan’in diger sehirlerinde ¢ekilmistir.

9 Mildred Cable ve Francesca French, The Gobi Desert, New York, The MacMillian Company, 1944, s. 193
2 Fotografi yapan Lieberenz’'dir ; bk Sven Hedin, Big Horses’s Flight, the Trail of War in Central Asia, cev.
F. H. Lyon, London, Macmillan, 1936.
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DERVISHES AT PICHAN

Resim 6. Pican sehrindeki bir grup Kalender (Fotograf: Lieberenz; Sven
Hedin, Big Horses’s Flight, the Trail of War in Central Asia)

Tuyuk’taki toplumsal hafiza bu yere ugrasan Kalenderlerin hatirasini korumustur.
Eshab-1 Kehf ziyaretgahinin uzun zamandan beri bas seyhi olmus izizbul imin (6.
2012), “Yetti-Kalandar”in yerini Eshab-i1 Kehf ile 6zdeslestirir. Hatta ziyaretgahinin
yakinlarinda bir zamanlar bazi Kalenderler ve bir Kalenderhane oldudunu da
dogruluyor?. Bu Kalenderhane ziyaretgaha giden yolun yanindaymis. Izizbul Imin,
2010 yilinda, 1949°dan 6nce cocuklugunda gbdzlemleyebildigi Eshab-1 Kehf'e giden
bu Kalenderleri bana tarif etmesini sordum. Onlarin, diinyayi reddetmeyi savunan
bir Sufi doktrini olan terk-i didnyay!r uygulayan gezgin ve dindar adanmislar
oldugunu séyledi izizbul imin. Bu dervislere 6zgl konik bir baslk olan kilah
giydiklerini ve dualar okuduklarini da ekliyor?. 2012 yilinda élen izizbul imin'in bu
ifadesi, 1949 ihtilalinden kisa bir stre 6nce Tuyuk’'ta Kalenderlerin varligini ve
yakinlarda bir Kalenderhanenin varhigini dogrulamaktadir®,

2 Sincan glneysinde ¢ok dnemli olan Ordam Padisah ziyaretgahi alaninda 1990’larda ¢ok asiklarin bir
misafirhdne/kalenderhanede kaliyorlardi; bk A. Abbas, “Ordam tahiridin omuli bayan, Yengiséhér Tarihi
Materyaliri, Kasgar, s. 1, 1993, s. 149-150, 164-165 (123-175).

22 Seyh izizbul iminile tartisma, Tuyuk, Eylil 2010.

2 Bir kalenderhanenin 20. yuzyilin basinda nasil isledigine dair en ayrintili agiklama Rus antropolog A. L.
Troitskaya'nin ¢alismasinda bulunabilir: “Iz proshlogo kalandarov i maddakhov v Uzbekistane”,
Domusulmanslie Verovaniya i Obryady v Sredney Azii, Moskova, Nauka, 1975, s. 191-223.

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu  26-27 Nisan 2024 « CORUM | 57

Phaoto by Licberen



Eshab-1 Kehf ve Bugiinki Sincan’da Kalenderler-Asiklar
Kalenderler artik 1949’lardan 6nceki halleriyle, yani keskul, kilah, halkali sistrum

(sunay), edri asa tasiyarak ve gruplar halinde seyahat ederek varliklarini
sUrdirmemektedir. Ama yoksul ve bicare insanlar - erkek ve kadin - yine de
Kalender faaliyetlerini sirdirmekte ve turbelerden turbelere giderek dilenmekte ve
ziyaretciler icin dualar okumaktadir. Bu kisiler “Tanri’yl seven” bir Sufi terimi olan
Asik olarak kendilerini adlandirirlar. Ama Turkiye’deki saz sairler olan Asiklardan
bambaskadir. Uygurlar icin Asik kelimesi Maoist ddnemden énce Abdal ve Divana
terimleri gibi Kalender anlaminda az ¢ok kullanihyordu. Sincan’da Maoist
inkilabindan evvel ve sonra Kalender terimi o kadar asagilayici bir tabirdi ki,
kanaatimce, 1949’tan sonra, onun vyerine Asik kelimesi geldi. Ote yandan,
Kalenderler, “feodalizmle” (derebeylik) sayilan tarikatlari olmalarinin yani sira, hirsiz
ve vurguncu olduklari gerekgesiyle elestiriliyor, hatta dolayisiyla yasaklaniyor. Bu
sebeple, buglin kendini Kalender olarak tanitmak, Naksibendi olmaktan daha
tehlikelidir.

Resim 7. 1998 tarihinde Urtimci sehrinde bir Asik (Fotograf: T. Zarcone)

Bununla birlikte, bu Asiklarin Kalenderlerden miras aldigi tek Sufi nesne, ilahilerine
ve dualarina ritim vermek icin kullandigi yerel bir halkali sistrumdur (sapay), bazilari
da kilah takiyor. Bu yeni Kalender-Asiklar cagdas Sincan’da her yerde rastliyoruz.
1998'te Uriimci'de (Resim 7), 2010°da Turfan ve Tuyug'ta (Resim 8), 2013'te
Kasgar'da (Resim 9 ve 10) birka¢ tane gérdim. Diger Uygur arastirmacilar de
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Sincan’da en blyik mezarlarinda ve Eshab-i Kehfte bu Asiklarin varligini
dogrulamaktadir?*. Onlarin “terk-i diinya” (diinyayi birakan) doktrini benimsemisler
ve - eski Kalenderler gibi - manevi piri meshur Bahatddin Naksibend’i kabul ediyor.
Bilindigi gibi Bahalddin Naksibend batin Orta Asya’da Kalenderler tarafindan ¢ok
saygl duyulur ve cok sevilir. Bu saygi halen Sincan’da devam ediyor®. Bilakis, Bati
Turkistan’da yani Ozbekistan, Kazakistan ve 6bir memleketlerde eski
Kalenderlerden kalan hi¢ bir mirasi olmayip bu tarikat tamamen mahvolmus.

Kalenderler arasindaki genel erkan, diinyadan terk etmenin bir isareti olarak tim yiz
killarini tiras etmektir. Hatta bazilari car darb (dért vurus) erkanina uyarak saclarini,
kaslarini, sakallarini ve biyiklarini tiras etmeyi taahhiit eder?. Bununla birlikte,
ylzdeki killarin kesilmemesini gerektiren tam tersi bir erkan da mevcuttur. Bu
erkana Orta Asya ve Sincan'da rastlanir. Kalender bu nedenle sacini uzatir ve bu
durum bugiin bazi Asiklar arasinda gecerlidir. Abduvéli Ali tarafindan belirtildi:
“chashliri dsup ketishk&n” yani “saclarinin uzamasina izin veriyorlar’?’. Bu erkan bazi
“Kalendername”lerde belirtilmistire.

Resim 8. 2010 tarihinde Turfan sehrinde bir Asik (Fotograf: T. Zarcone)

24 «Jahalat pirliri Sinjangda. Islamiyattiki supizmning illahiyate garsi va mahiyiti togrisida”, Sinjang
Méadaéniyiti jurnili, s. 3, 4, 5, 6, 1987.

25 Abduvali Ali, Méhdum &zém vé onung &viadliri, Uriimgi, Sinjang Halg Nasriyati, 2000, s. 12-13.

26 By konu ve kesinlikle car darb tzerine bk Ahmed Yasar Ocak, Osmanli Imparatorludu’nda Marjinal
Safilik: Kalenderiler, Ankara, TTK, 1992, s. 164-166; T. Zarcone, “Central Asian influence on the early
development of the Chishtiyya Sufi order in India », M. Alam, N. Delvoye, M. Gaborieau (Yon.), The Making
of the Indo-Persian Culture, New Delhi, Manohar, 2000, s. 99-116; Lloyd Ridgeon, “Shaggy or shaved? The
symbolism of hair among Persian Qalandar Sufi”, /ran and the Caucasus, 14, s. 2, 2010, s. 233-263.

27 Abduvali Ali, Méhdum &zém vé onung &viadliri, a.e.g., s. 12.

8 “Risala-yi Qalandaran”, 1298/1880-81, Ozbekistan Fenler Akademisi BirGni Sarkiyat Enstittss
Kuttphanesi, Taskent, yazma n. 302 ypk 9-11.
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Resim 9. 2013’te Kasgar’da bir Asik. Resim 10. 2013’te Kasgar'da dilenen bir Asik
(Fotograf 9-10: T. Zarcone)

Tuyuk’a donelim ve ginimuzde Eshab-1 Kehf ziyaretgahi artik bir Sufi tekke olmasa
da, buylk dini bayramlar zamaninda memleketin her kdsesinden gelen ziyaretci ve
Sufiler, daha kesinlikle Naksibendiler, bu yerde toplanip zikr i sema meclisleri
diuzenliyor. Aslinda Sincan’in baska biyiik mezarlarda ayni merasimler oluyor?. Bir
ornek verelim. Ramazan 2013’'te gézlemledigim gibi, Eshab-1 Kehf ziyaretgahina
gelen Sincan gineyindeki Hotan sehrinden erkek-kadin bir buyuk grup (45-50 kisi)
vardi. Hepsi Naksibendi-Cehri tarikatindan murid olan ziyaretgahin giris salonunda
sesli zikir ve sema seanslari diizenledi (Resim 11).

29 Muhtar Mamut Mihammidi, “Heytgah va sama usuli”, Turpansinoslig Tatgigati, s. 1, 2004, s. 100 (87-
105).
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Resim 11. Eshab-1 Kehf ziyaretgahinin girisinde “zikri sema” yapan Naksibendi-Cehri
Sufiler (Fotograf Zarcone, 2013)

Erkekler ve kadinlar farkli yerlerde zikr 0 sema yapiyordu. Erkekler zikr yaparken
muzik aletleri, sistrum (sipaya), davul (dap) ve sunay yani kiclUk zurna tarzi
trompetleri kullaniyordu (Resim 12). Bu zikrin - kiyami olarak (ayakta) - ¢esitli adlari
var: bazilari “zikri sema” diyor, baskalari “jarri sema” ya da “hikmat sema” diyor.
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Resim 12. Mlizik aletleri: sapay! (8) ve surnay

Ancak kadinlar sema ederken muzik aletleri kullanmiyordu (Resim 13). Ondan sonra,
bazi erkekler de - ku(idi olarak (oturarak) - sakin bir yerde, sessiz zikri, yani gizli/hafi
zikri, yapiyordu (Resim 14).

Resim 13. Eshab-1 Kehf ziyaretgdhinin girisinde “zikri sema” yapan
Naksibendi-Cehri kadinlar (Fotograf Zarcone, 2013)
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Resim 14. Eshab-1 Kehf ziyaretgahinin girisinde kuddi olarak gizli/hafi zikri
yapan Naksibendi-Cehri Sufiler (Fotograf Zarcone, 2013)

Gosterdigim gibi bugin Eshab-1 Kehf mezarina Sufi olarak ziyaret edenlerin
cogunlugu Naksibendi-Cehri maritleri ve Kalender-Asiklardir. Farkliliklarina ragmen
bu iki grup ortak ve temel bir inanci paylasip kendilerine pir-i muhterem olarak
Bahaliddin Naksbend’e bakiyor ve ona derinden saygl duyuyorlar. Naksibendi ve
Asiklar g6zlerinde Bahailiddin Naksbend Orta Asya’nin en kibar evliya ve korucusu
yani “bela gerdan” (beladan koruyan) oldugunu inaniyor®®. Kalenderiye’de
Bahauddin Naksbend’e saygi ve sevgi sadece Bati Turkistan ve Sincan’da bulunur.
Aslinda, kanaatimce, Bahatddin Naksbend’e saygisi bu bélgede Kalenderiyenin bir
6zelligidir. Bildigim kadariyla ve yaniimiyorsam, Osmanl’daki Kalenderler
Bahalddin Naksbend’e 6zel bir tercihleri yoktur; tabii ki Orta Asya’dan gelen bazi

30 Bjr Kalender Risalesinde Hocaganlar, Bahatddin Naksbend ve ondan sonra gelen (inl(i Naksibendi
seyhlere Kalenderler saygisi (izerine birkac aciklama bulunuyor; “Risala-yi Qalandaran”, Ozbekistan
Fenler Akademisi Bir(ini Sarkiyat Enstitist KitUphanesi, a.g.e., ypk 12, 43 ve hususen 48. Bu risale Mehran
Afsari tarafindan yayinlanan Adéb al-Tarig’in bir varyantidir (Qalandarndmah’i bi ném-i Adéb al-Tarig
Tehran, Chashma, 2017; Turkce tercimesi, B. Akin ve I. Baharlu, Erbabi’t-Tarik XVIl. Yizyila ait Bir
Kalenderi Erkannamesi, Canakkale, Paradigma Akademi Yay., 2022. Bk A. Papas, Thus Spake the Dervish,

Sufism, Language, and the Religious Margins in Central Asia, 1400-1900, Leiden, Brill, 2019, chapter 2.
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Naksibendi Sufi ve gruplar haric®. Naksibendiler gelince onlar Bahatddin
Naksbend’in kendi tarikatinin kurucusu oldugunu kabul eder ve dolayisiyla ona cok
saygl duyuyor.

Orta Asya’da Naksibendi ve Asiklar yakinliginin bir baska érnek olan silsileleridir. Bir
yandan, Naksbendiye ve Kalenderiye bazi kollarin silsileleri birlesip bu karisimdan
yeni tarikatlar ortaya cikiyor’2. Ote yandan, Seyhleri Kalender pratiklerini
benimseyen tamamen Naksibendi silsileleri de vardir. Bunlardan biri, 2017 yilinda
inceledigim, Kasgar'da igerci isan (&. 1908) tarafindan kurulan Naksibendi-
Hiseynive koluna ait. Orta Asya'da taninan igerci isan'in Naksibendi mursidi
Abduilaziz Meczub Nemangani'dir (6. 1857); o da Naksbendiye ve Kalenderiye
tarikatlarinin birlesmesini temsil eden bir sufidir. igerci isan, Kasgar'da bir hanekah
kurmadan 6nce tlrbe tirbe dolasan gezgin bir dervistir. Bu hanekahda Kalenderiye
ile Naksibendiyenin birlesmesinin 6zelliklerinden biri, Kalenderiyenin yerlesik hale
gelmesi ve hanekahin hizmetinde dilenmenin kurumsallasmasidir: bdylece tim
dervisler hanekahinin iyiligi icin toplanan sadakalari bir araya getirirler®. Bu
uygulama Orta Asya ve Osmanli Iimparatorlugu’'nda Naksibendi ve/veya
kalenderlerden olusan diger tekkelerde de mevcuttur: 17. yuzyilda Sah Haydar'in
tekkesi (istanbul, Uskidar)®** ve 20. yuzyilin baslarinda Taskent'in (Ozbekistan)
Kalenderhanesi3® buna drnektir. igerci isan'in Naksibendi kolunun bir baska &zelligi
de Kalenderlerin rittel kiyafetlerinin bir kisminin muhafaza edilmesidir. Bunu, bu
kolun son seyhi olan ve 6liminden kisa bir sire énce 1998 yilinda Kasgar'da
tanistigim Ahunjan isan'dan (6. 2000) 6drendim (Resim 15). Bu kiyafetler,
Kalenderlerinki gibi konik bicimli baslk (kilah) ve kemerdir (gamar). Bu iki nesne
genellikle btin “Kalendarname”lerde uzun uzadiya ele alinmistir.

31 Mesela Istanbul’da Eyiip’'teki Kasgari Naksibendi Tekkesi, Uskidardaki Divan-1 Ozbek Tekkesi ve
Afganlar Tekkesi; bk T. Zarcone, “Histoire et Croyances des derviches turkestanais et indiens a Istanbul”,
Anatolia Moderna / Yeni Anadolu, 2, 1991, s.157-165 (137-200). Bu tekkeler (izerine bk Diinden Bugiine
[stanbul Ansiklopedisi, istanbul, Tarihi Vakfi, 1993. Bu tir tekkeler Turkiye’nin baska sehirlerinde bulunur
(bk Th. Zarcone, Kudts’teki Orta Asyall ve Hintli Sufi Hacilar, a.g.e.).

32 Bk Tursun Qurban Turkas, “Qalandarlar Silsilasi®, Bulaq, 3, 2011, s. 67-90 ve Simon Digby, “Before the
Baba came to India: a reconstruction of the earlier lives of Badba Sa’ld Palangposh and Baba Muhammad
Musafir in Wildyat”, Iran, 36,1998, s. 149-150 vs. (139-164); ve Sufis and Soldiers in Awrangzeb’s Deccan.
Malfuzat-i Nagshbandiyya, cev. Simon Digby, New Delhi, Oxford University Press, 2001, s. 25-26, 54-55.

33T. Zarcone, “Writing the religious and social history of some Sufi lodges in Kashgar in the 20th century”,
Ildiké Bellér-Hann; Birgit N. Schlyter; Jun Sugawara (yon.), Kashgar Revisited: Uyghur Studies in Memory
of Ambassador Gunnar Jarring, Leiden, Brill, 2017, 5. 207-231.

34 Sufi and Soldiers in Awrangzeb’s Deccan, a.g.e., s. 244-245; T. Zarcone, “Histoire et Croyances des
derviches turkestanais et indiens a Istanbul”, a.g.e., s. 157-160; ayni yazar, “Haydar Taskandi Tekkesi”,
Istanbul Ansiklopedisi, Istanbul, Ttrk Tarih Vakfi, 1995, cilt 4, s. 26-27.

35 Bk A. L. Troitskaya, “Iz proshlogo kalandarov i maddakhov v Uzbekistane”, a.g.e.
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Resim 15. Kasgar'da Naksibendi seyhi olan Ahunjan isan (6. 2000)
(Fotograf Zarcone, 1998)

Ben Ozbekistan’da iki yil (1995-1996) yasadiktan ve Bati Tirkistan'i kapsamli bir
sekilde gezdikten ve Sincan’da otuz yil siren saha calismasindan sonra (1994-2024),
Maoistlerin zulmine ragmen Sufi geleneklerin devam ettigini sdylemek isterim.
Bunun ag¢iklamasi Cin politikasinin Sovyetlerinden farkli olmasinda yatmaktadir.
Sovyetler Orta Asya’daki Muslimanlarin, drnedin Arap alfabesini degistirerek ve dini
pratiklere ve 6zellikle de tasavvuf ve tarikatlara strekli saldirilar dizenleyerek, zorla
modernlestirmeye ¢alisti. KomUnist Cin ise dine sadece ara sira ve belirli zamanlarda
zulmetmistir. Cin ayrica dini uygulamalara, tasavvufa, bazi tarikatlara (hepsine
degil) ve mezar kiltine karsi Sovyetlerden daha blyuk bir hosgéra gelistirirken, bu
uygulamalari siddetle kinamistir. Nihayet, dini geleneklerdeki distuse ragmen,

II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu * 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 65



Asiklik seklindeki Kalenderiye, mezar kiltt, sema ve cesitli tarikatlar gibi bazi Sufi
ibadetleri ginimuze kadar ulasmistir3®,

Sonug olarak, Gzerinde daha fazla arastirilmasi gereken iki soruya dikkat ¢cekmek
istiyorum. Birincisi, Sincan’da Kalenderiye’nin yeni formlarda devam ettirilmesidir.
ikinci soru, Bati Tarkistan ve Sincan’da Naksbendiye ve Kalenderiye arasindaki kesin
tarihi ve ritel iliskileridir. Gelecekte, bu iki konuyu el yazmasi ve basili kaynaklarda
ve sahada arastirmaya devam etmeyi umuyorum.
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Abstract

The history of Qalandars in particular, and dervishes in general, of Turkestan as well
as Anatolia remains poorly known due to the lack of primary sources. Most of the
available sources, written either in Turkish or Persian, deal with hagiographic events,
poetry, and speculative doctrines. If they highlight the great figures, traditions and
views of Qalandars, they remain silent about their way of life and organization. In
this article, | argue that historians of the Qalandariyya Sufi path can make use of
alternative data drawn from ethnographical records. If, by definition, these records
are rather late, dating from the late nineteenth and early twentieth centuries, their
detailed descriptions provide a better understanding of what life was like for the
dervishes in practice. And while certain ideological biases (colonial, sovietological,
and so on) are clearly at work, they are reliable testimonies. | will focus on the
invaluable work of Russian ethnographer Anna Leonidovna Troitskaia (1899-1980),
who published several studies on Qalandars and maddéhs (street cantors) in
Uzbekistan. In a key article, she described the qalandarkhana, the dervish begging
system, repertoire, rituals, and organizational methods. In another important
publication, she analyzed at length the specific language of Qalandars and maddahs
called Abdoltili in Uzbek. This “Language of the Abdals” is actually both a slang of
the marginalized and a secret language for mystics. On the basis of these neglected
ethnographical documents, | hope to show that the history of Turkestani Qalandars
is not yet written and that all types of sources, provided scholars use them with

caution, should be taken into account.

Key Words: Turkestan, Qalandar, maddéh, ethnography, history

Introduction
The history of Qalandars in particular, and dervishes in general, of Turkestan as well
as Anatolia remains poorly known due to the lack of primary sources.! Most of the

1 See, among others, Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends: Dervish Groups in the Islamic Later
Middle Period, 1200-1550, Salt Lake City University of Utah Press, 1994; Alexandre Papas; “Dervish,”
Encyclopeadia of Islam Three Online.
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available sources, written either in Turkish or Persian, deal with hagiographic events,
poetry, and speculative doctrines. If they highlight the great figures, traditions and
views of Qalandars, they remain silent about their way of life and organization. In
this short article, | argue that historians of the Qalandariyya Sufi path can make use
of alternatives data drawn from ethnographical records. If, by definition, these
records are rather late, dating from the late nineteenth and early twentieth
centuries, their detailed descriptions provide a better understanding of what life
was like for the dervishes in practice. And while certain ideological biases (colonial,
sovietological, and so on) are clearly at work, they are reliable testimonies. | will
focus on the invaluable work of Russian ethnographer Anna Leonidovna Troitskaia
(1899-1980), who published several studies on Qalandars and maddahs (street
cantors, in this context, rather than panegyrists) in Uzbekistan. In a key article, she
described the galandarkhana, the dervishes’ begging system, repertoire, rituals, and
organizational methods.? In another important publication, she analyzed at length
the specific language of Qalandars and maddéhs called Abdoltili in Uzbek.? This
“Language of the Abdals” is actually both a slang of the marginalized and a secret
language for mystics.

On the basis of these neglected ethnographical documents, | hope to show that the
history of Turkestani Qalandars is not yet written and that all types of sources,
provided scholars use them with caution, should be taken into account.

Who Was Anna Troitskaia?
Bornin Tashkent in 1899, she studied first at the Medical Institute of Saint Petersburg

then at the Institute of Orientalism in Tashkent where she learned Persian, Tajik and
Uzbek until 1923, while participating in the population census in the capital city and
Samarkand. We can assume that this inventory was at the origin of the attention
she later paid to unidentified social groups such as Turkestani dervishes. Although
Troitskaia subsequently settled in Saint Petersburg, she continued her research in
the ethnology of Central Asia on two fronts: the creation of archival corpora and
collaboration in field expeditions. It was during her assignment to Tashkent during
the Second World War that the ethnologist carried out her surveys with Qalandars
and maddahs. The rest of her career oscillated between the Institute of Ethnology

2 Anna L. Troitskaia, “lz proshlogo kalandarov i maddakhov v Uzbekistane,” in Domusulmanskie
verovaniia i obriady v Srednei Azii, Moscaw, Nauka, 1975, p. 191-223. For a full translation in French with
additional notes, see Alexandre Papas, Mystiques et vagabonds en islam. Portraits de trois soufis
galandar, Paris, Cerf, 2010, p. 269-312.

3 Anna L Troitskaia, “Abdoltili - argo tsekha artistov i muzykantov Srednei Azii,” Sovetskoe
vostokovedenie, 5,1948, p. 251-274.
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and the Institute of Orientalism. The author of more than fifty scientific publications,
she passed away in 1980 in what was then known as Leningrad.*

Among these publications, let us mention her doctoral dissertation on folk theater
and circus in Uzbekistan (1948), a study of the land policy conducted by the Khans
of Khiva (1954) and the Catalogue of the Archives of the Kokand Khanate of the 19%
Century (Katalog arkhiva Kokandskikh khanov XIX veka) (1968). But more
interesting to us is, of course, her work on Qalandar Sufis.

The Ethnography Of Qalandars
According to Troitskaia, it happened that the number of Qalandars, counting their

disciples, reached two hundred people for a single group.® This first data is
interesting as historians of dervishes has often some difficulty in estimating their
number and compare it with other Sufi groups, such as Nagshbandis and Qadiris in
Turkestan. The Qalandars - we read - had their home known as khdnaqgah or
qalandarkhdna in Tajik Persian. There lived the shaykh with his family, but also single
Qalandars and disciples. There was too a shelter for the poor, the helpless and the
orphans. Here again, this is an interesting information since it shows that
galandarkhdnas were used not only as soup-kitchens as is well documented in
written sources but also as places to stay for the needy. It seems, moreover, that the
shaykh and his family lived in a separate home within the qalandarkhdna. The single
Qalandars lived in the large building called mudbahxana (?) (from the Arab-Tajik
mudbakhana?), where twenty or thirty people lived. Beggars, infirm people and old
people were nested in small cells.®

In accordance with the rules of the Qalandariyya order, its members must live from
charity and owned no property. The ways of collecting donations and good graces
were worked out down to the smallest detail. Here follows a detailed ethnographical
description of what is usually mentioned but not described in historical records, that
is to say, the practice of collective begging by Qalandars. Requests for alms alone
or in groups were on a fixed day - Monday, Wednesday, Thursday and Sunday. On
Mondays and Wednesdays in Tashkent, the Qalandars walked around the city to
individually receive alms. The practice of the group quest was accompanied by
prayers and songs. It took place on Sunday and Thursday in certain cities such as,
for example, Marghilan in the Fergana Valley, also on Wednesday.” It begun early in
the morning in the galandarkhana with collective prayers, attended by people from

4 For a complete biography, see E. P. Fedoseeva, “A. L. Troitskaia i ee arkhiv,” Sovetskaia etnografiia, 2,
1984, p. 67-70; and the website of Russia’s National Library:
https://nlr.ru/nlr_history/persons/info.php?id=184

5 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 193.

6 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 193.

7 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 194.
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outside, mainly women. The head of the “convent/lodge” in Tashkent seated on the
roof of the qalandarkhana (elsewhere, on a platform installed in the courtyard of the
“convent”). On the roof, facing him were the Qalandars who begun to sing the sharh
(commentary, explanation) - here Troitskaia seems to mean shir’ (poetry) -, which
consists of verses written by Central Asian Sufis such as Ahmad Yasawi (f/. 12th-early
13t century),® Babarahim Mashrab?® (d. 1711) and others.'° This information confirms
the continuity of the poetic repertoire of Qalandars between past and present since
Yasawi and Mashrab were already recited in the eighteenth century. Singing also
included Qalandar compositions and refrains put together in the talkin (from the
Arabic talqin “instruction”). During prayers, certain songs were accompanied by
ritual dances, the samé‘, and chanting, the dhikr." At the end of the prayers, a
Qalandar pronounced the final prayer. In it, he prayed for the prosperity of the faith
and the abundance of goods in the country, for good harvests, for the fulfillment of
the wishes of the public; but he also expressed the wishes of having more sons
among the young women who came to the galandarkhéna. Then he turned to the
praying people and enjoined them to make the quest. After the prayers, groups of
Qalandars went into the city to beg.”? The main and largest group, headed by the
oldest Qalandar, went to the bazaar; other groups went to the most populated and
“lucrative” parts of the city. At the bazaar, according to a well-established tradition,
the Qalandars must visit all the rows of stalls to perform the appropriate songs, with
choruses of varied tunes. Once the tour of the bazaar was completed, the Qalandars
returned in the evening to the qalandarkhdna with their harvest of alms.® The
amount of money, food, fruits, sweets and others received by each group was kept
and delivered to the qalandarkhdna by a particular person dedicated to this task. On
Thursday, the Qalandar also went to the houses, going from door to door, especially
in the courtyards where there has been a death. There they begun to perform songs
dedicated to the soul of the deceased.”

During the Muslim festival of breaking the fast (rdza ‘ayd), groups of Qalandars
traveled around the city singing and collecting alms. Often, they performed songs
that evoke the orphan, the yatimnama, which is a legendary episode of the life of
the Prophet Muhammad. During the first ten days of the month of Muharram,
dedicated to the commemoration of the martyrdom of Hasan and Husayn, the

8 On whom see Devin DeWeese, “The earliest reference to Ahmad Yasavi,” in Qoja Ahmet Yasaui murasy
men ilimining zerttelu maseleleri, Turkistan, Aziret Sultan, 2012, p. 7-14.

9 On whom see Papas, Mystiques et vagabonds en islam, ch. 2.

0 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 194-195.

" Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 195.

12 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 195.

3 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 195-196.

4 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 196.
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Qalandars organized the khuddy, a public meal.”® Beside the question of religious
observances shared by both Shiites and Sunnis (although in different ways), this
important data given by Troitskaia refers to the culture of charity and commensality
among Sufis in general and Qalandars in particular, a culture which is alluded to in
historical sources but neither explained nor known in concrete terms. On the
appointed day - we read -, the dervishes went out into the street to sing verses
called “martyrdom of Imam Hasan and Imam Husayn,” along the way they collected
the donations. Usually, they collected flour, millet, salt; rich people gave sheep,
sometimes camels; they also donated fabrics and coats.'® The Qalandars took the
products collected to their refuge. The food was cooked in the qgalandarkhana,
especially a dish called halim (from the Arabic halim, a kind of wheat kissel cooked
with meat), offered to all the people present in the galandarkhana, the poor as well
as the people of the neighborhood where the quest took place.”

Last details about Turkestani Qalandars include the following: The ways of asking
for alms, elaborated in detail, were transmitted from generation to generation and
went back to an ancient tradition; the Qalandar families not living in the “convent”
(or lodge) were authorized to work to feed their children; among them, there were
artisans who worked and were thus exempt from mendicancy, but they did not
break regular ties with the Qalandar community.”® To sum up, it appears that
dervishes belonged to families, which survived on the long run, and did not practice
celibacy for most of them, and could even include working members who, by
definition, did not live on begging alms. These facts help to put into perspective the
image that we traditionally have of dervishes.

As we said in the introduction, in addition to her work summarized and commented
above, Anna Troitskaia published a second key article about the Abdals and their
specific language as a new source of information about Qalandars.

'S Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 197.
6 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 197-198.
7 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 198.
8 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 199.
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[ll. T Qalandars begging in the street
(Turkestanskii AI’lbom’, 1872, part 2, volume 1, plate 68, no. 199)
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Ill. 2 Qalandars sharing alms
(Turkestanskii Al’bom’, 1872, part 2, volume 1, plate 68, no. 200)

The Abdals And Their Language

According to the Russian ethnographer, Qalandars, maddahs, popular artists and
musicians, as well as members of their family, used a slang language named
abdoltili/abdaltili (an Arab-Turkic term), known only to them. They called
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themselves abddlami (in Arabic, abda/ means “devout, pious”; in Turkish it also has
the meaning of “wanderer”), they were clearly distinguished from all the others, that
is, those who did not know the slang, and whom they called “foreigners,” degha (a
slang word of the Abdals, which could come from the Persian dagha “depraved,
perverted, rascal”).”® Once again, this is a fascinating information in that it shows
that, on the one hand, the word abda/ is a generic name for dervishes and the
marginalized, and, on the other hand, these groups have a strong sense of
community through a language of their own.

In 1945, Troitskaia spoke with Uzbek street artists to learn more about the jargon
they spoke among themselves, said abdoltili, that is to say the language of
musicians, also known - as said above - to maddah and Qalandars.?° Few adjectives,
a few verbs, the sociolect was mainly composed of words which named individuals
(age and gender), parts of the body, foods, colors but also values (good and bad)
as well as the universe of violence. If, with a collection of more than 200 words,
Troitskaia somewhat exaggerated the lingua franca possibilities of Abdoltili by
comparing it to the language of the Abdals of Eastern Turkestan, she nevertheless
concluded that this language had little to do with this other secret slang that was
arabcha, spoken by the Lulis (gypsies) of Fergana.?' In addition to oral sources, the
Russian ethnologist consulted a handwritten copy of the Kitdb-i sasiyan kept at the
Institute of Orientalism in Tashkent (call number 2213/25), a copy which would be
dated 745/1344. This is a doubtful dating but the fact remains that, in terms of
methodology and theoretical approach, ethnography can work hand in hand with
philology. The document is divided into two parts: a dictionary of the language of
beggars in nine chapters and a slang lexicon of the ‘Ali llahi sect.?2 The chapters are
as follows: names of saints; parts of the body; names of relatives, various objects
and adjectives; animal names; product names; names of all kinds of goods; names
of towns and places; verbs; numbers. The second part includes names of dishes,
drinks and certain professions. The (coded) names of cities like the lexicon clearly
delimit the environment of the dervishes of Central Asia: Samarkand, Marv, Bukhara,
Herat, Nishapur, Rey, Balkh; where ascetics lived (zahid), martyrs died (shahid), and

9 Troitskaia, “Iz proshlogo kalandarov,” p. 216. On the Abdals in this context, see Alexandre Papas, Thus
Spake the Dervish: Sufism, Language, and the Religious Margins in Central Asia, 1400-1900, Leiden, Brill,
2019, p. 67, 192-200; to the references given in my book, one should add Adem Oger, “Dogu Tiirkistan
Abdallar Uzerine,” Tlrk Kaltirt ve Haci Bektas Vell Arastirma Dergisi, 108, 2023, p. 1-20. | am grateful to
Ahmet Tasdin for this reference.

20 Troitskaia, “Abdoltili,” p. 252.

2 Troitskaia, “Abdoltili,” p. 256-257.

22 Troitskaia, “Abdoltili,” p. 257.
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ritual circles (halga) met, where the lute (barbat zadan) and the flute (ney kardan)
were played.?

The analysis of the Abdatili lexicon that the ethnographer collected shows that it is
composed of Arabic, Syriac, Hebrew, Hindi, Persian and Turkish words, and that it
contains a significant proportion of words of unknown origin.?* In Abdaltili, about
half of the vocabulary is common with the slang of Central Asian Gypsies. Many
Abdaltili words are common with the slang of the dervishes and gypsies of Iran, and
with that of the Abdals of Eastern Turkestan.?® Lastly, comparisons with another
source, Ab( Dulaf’s Ode of the Beggars (Qasida sasaniyya), an Arabic lexicon of
thieving dating back to the tenth century which was studied in detail by Edmund
Bosworth in his book in two volumes entitled The Mediaeval Islamic Underworld,?®
led Troitskaia to assume a linguistic continuity between the marginalized of the
medieval society of the Muslim East and the dervishes of modern Central Asia.?’
Such a continuity seems highly doubtful to us; rather, we think that a historical
comparison between these different marginal groups would be more relevant.

2 Troitskaia, “Abdoltili,” p. 257-260.

24 Troitskaia, “Abdoltili,” p. 253.

% Troitskaia, “Abdoltili,” p. 263.

2 C, Edmund Bosworth, The Mediaeval Islamic Underworld: The Banu - Sa ~sa “n in Arabic Society and
Literature, 2 vols., Leiden, Brill, 1976.

27 Troitskaia, “Abdoltili,” p. 260-263.
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[ll. 3 Two Qalandars at the New Year celebration
(Turkestanskii Al’bom’, 1872, part 2, volume 1, plate 61, no. 166)
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Ill. 4 Central Asian gypsies, Tashkent, Uzbekistan, 1930
(Archives A. L. Troitskaia, reference MAE No. 4265-6)
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[l. 5 Lulis in front of their house, Tashkent, Uzbekistan, 1930
(Archives A. L. Troitskaia, reference MAE No. 4265-1)

Conclusion
To conclude very briefly, if we have to summarize the contribution of Troitskaia’s

ethnographical work to the history of Turkestani Qalandars, we may point out their
communal lifestyle and organization in contrast with Sufi orders.?® Unlike the latter,
which follow different institutional rules, particularly in terms of division of labor,
acquisition of income and mode of affiliation, the Qalandariyya path is based on the
principles of fagr (poverty) and fugard’ (lit. “the poor”). The first corresponds to an
economy of poverty defined as a system of collection and redistribution of alms.
The second is a strong sense of community through a vital interdependence and a
secret language. Regarding the question of the legacy of these Central Asian
dervishes among their Anatolian counterparts, we can assume that a similar
communal way of life based on an economy of poverty and a community spirit
characterized Anatolian Abdals.

28 On the notion of Sufi order, see my entry (in press) in Encyclopaedia of Islam Three Online.
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Ozet
Turkistan ve Anadolu’daki sira disi dervisler icin kullanildigi kabul edilen abdal, islam
dusincesinin gelisme dénemlerinde farkli anlamlarda kullaniimistir. Terimin Hz. Ali
ve taraftarlari Gzerinden Hz. Peygamber’in hadislerine kadar giden bir gecmisi
vardir. Hadislerde abdalla ilgili ifadeler icerisinde en ¢ok 6n plana ¢ikanlari abdalin
mevaliden olacagini ve Sam’da olduklarini belirten ifadelerdir. Abdalin veli
anlamindaki kullanimi tim disiplinlerin ortak goérisu gibi gézikmekle beraber her
disiplinin abdaldan anladidi sey farkhdir. Bu konudaki tasvir ve tarifler disipline,
mezhebe, codrafyaya dedisiklik gdstermektedir. Terimin hadislerde gectigini
belirten muhaddisler abdal payesini sadece kendi meslektaslarina mahsus
gbérmdisler ve muhaddisler icerisinde -Ahmed b. Hanbel basta olmak Uzere- bazi
isimleri abdal olarak nitelendirmislerdir. Bundan baska hadis ve diger s6zlerin ravi
zincirlerindeki bazi isimler de abdal olarak nitelenmistir. Muhaddisler abdali tarif
ederken bazi hadislerdeki ifadeleri 6éne c¢ikarmayi tercih etmislerdir. Cografyalara
gbre bakildiginda Sam, Misir, Endulis cografyalarinda yazilan eserlerin yazildiklari
cografyalardaki abid ve alimlerden bazilarini abdal olarak nitelendirdikleri
g6zlenmektedir. ilk zamanlardan itibaren zahid ve safiler de bu konuya kayitsiz
kalmamislardir. Tasavvufta ricali’l-gayb nazariyelerinin  gelisiminden &énce
hadislerde rastlanan ilk ricalirl-gayb teriminin de abdal oldugu anlasiimaktadir. ilk
sUffler, abdalin Sam’da bulundugunu belirten hadislerden hareketle o dénemdeki
rical’l-gayb tasniflerinin ilk drneklerini ortaya koymuslardir. Bu ¢ercevede Sam ehli
arasinda Eb( Suleyman ed-Darani basta olmak Gzere abdallar bulundugunu kabul
etmislerdir. Miteakip dénemde Hakim Tirmizi ve daha sonra da ibn Arabi asamali
olarak abdali bir ricali’l-gayb terimi haline getirmislerdir. SGfiler abdahn niteliklerini
sayarken kismen hadislerden yola cikarak farkli noktalara varmislardir. ilk
zamanlarda zahir alimleriyle stfiler arasinda bir rekabet alani gibi goériinen abdal
terimi en renkli ricali’l-gayb terimlerinden biri olarak yerini almistir. Kaynaklara
kronolojik olarak bakildiginda Sii kaynaklarin konuya ilgisinin ge¢ bir dénemde
gelistigi gorilmektedir. ibn Arabi sonrasi dénemde ise abdalin zahir alimleriyle
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sifiler arasinda bir rekabet alani olmaktan ciktigi séylenebilir. Ciinki ibni’l-Cevzi ve
ibn Teymiyye gibi zahir alimlerinin abdal hadislerine tenkitleri teknik olmaktan ¢ok
ideolojik bir boyuta evrilmistir. Bu c¢alismada hadis, tarih, zihd ve tasavvuf
kaynaklari basta olmak Uzere ilk dénem islam kaynaklarinin abdal terimini ele alis
bicimleri tasvir edilecek ve bunlarin tasnifi icin zemin aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hadis, Tarih, Hz. Ali, Sam, Abdal, Veli
Abdal As A Field of Competition Between The Scholars and Sufis

Abstract

The term abdal, which is accepted to be used for extraordinary dervishes in
Turkestan and Anatolia, is a term used in different meanings in the development
periods of Islamic thought. The term has a history going back to the Prophet’'s
hadiths through the Prophet Ali and his followers. The most prominent statements
in the hadiths about the abdal are the ones stating that the abdal will be from the
mawalis and that they are in Damascus. Although the use of the term in the sense
of wali seems to be the common view of all disciplines, what each discipline
understands from abdal is different. The descriptions and definitions of this subject
vary according to discipline, sect, and geography. The muhaddiths, who stated that
the term was mentioned in the hadiths, considered abdal as a term reserved only
for their colleagues and characterized some names among the muhaddiths,
especially Ahmad b. Hanbal, as abdal. In addition, some of the names in the chain of
narrators of hadiths and other sayings are also described as abdal. The muhaddiths
preferred to emphasize the expressions in some hadiths when describing ablal.
According to the geographical regions, it is observed that the works written in
Damascus, Egypt, and Andalusia describe some of the scholars in their geographies
asabdal. From the earliest times, ascetics and Sufis were not indifferent to this issue.
Before the development of a theory of rijal al-ghayb, the first term for such a theory
to be found in hadiths was abdal. The early Sufis set the first examples of the
classifications of rijal al-ghayb in that period based on the hadiths indicating that
the ablution was found in Damascus. Within this framework, they accepted that
there were ablutions among the people of Damascus, especially Abl Sulayman al-
Darant. In the following period, al-Hakam al-Tirmidh and later Ibn 'Arab gradually
transformed abdal into a term for the rijal al-ghayb. While enumerating the qualities
of abdal, Sufis reached different conclusions, partly based on hadiths. The term
abdal, which at first seemed to be a field of competition between the scholars of
zahir and the Sufis, has taken its place as one of the most colorful terms among the
terms of rijal al-ghayb. A chronological analysis of the sources shows that the Shi'ite
sources' interest in the subject developed in the late period. After Ibn 'Arabi, the
abdal might be considered as a domain where Sufis and scholars of the zahir ceased
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to compete. The reason for this is that the zahir scholars, such as lbn al-Jawzi and
Ibn Taymiyya, developed an ideological component instead of a technical one in
their criticism of the hadiths of abdal. In this study, the ways in which early Islamic
sources, especially hadith, history, renunciation, and stff sources, deal with the term
abdal will be described, and the grounds for their classification will be sought.

Key Words: Tasawwuf (Islamic stff thought and life), Hadith, History, Damascus,
Abdal, Wali (sGff or Muslim saint)

Giris

Anadolu cogdrafyasinda abdal denilince akillara daha ¢ok sira disi dervisler gelir.
Konuyla ilgili Turkiye’deki en eski calismaya imza atan Fuad Kdéprili’den baska,
Ocak ve Karamustafa'nin calismalarina bakildiginda bu Kalenderi agirlikli sira disi
alginin abdal kavramina hakim algi oldugu gérilir. Bu calismalara gére bahse konu
sira disi dervisler, genellikle gayri Stnnianlaminda “heterodoks” kabul edilmislerdir.
Fuad Koprull Devietsah Tezkiresi’'ne dayanarak 12-14. ylzyillarda abdal teriminin
dervis anlaminda kullanildigini ifade eder. ' Dolayisiyla 13-14. yuzyillarda olusmaya
baslamis, 15. yuzyilda sekillenmis bir algiyla karsi karsiya bulunmaktayiz.

15. ylzyilda sekillenmis abdal algisi batin islam tarihi icin belirleyici kabul edilebilir
mi? Tarihi geriye sardigimizda bunun dogdru oldugunu kabul etmek muimkin
gdzikmiyor. Clinki geriye dogru gidildiginde hadis alimleri nezdinde butinlyle
sahih kabul edilmese de abdal kavrami etrafinda belli basli hadislerin nakledildigi, bu
hadislerin tamamini sahih kabul etme noktasinda tedirginlik gd&steren hadis
alimlerinin, belli basli muhaddisleri abdal olarak nitelendirdikleri, hatta bu terimi
zaman zaman Ahmed b. Hanbel, Safii, Buharive Yezid b. Har(n gibi belli bash alimleri
glvenilir gostermek (zere kullandiklarini da gérmekteyiz. 2 Karamustafa da
Radtke’den naklen abdal kavraminin erken Stinni dénemdeki alimler arasinda evliya
kategorizasyonu icinde, Endllis’te de takva ehlini tarif etmek icin yaygin olarak
kullanildigini belirtir. Tasavvufta ise abdal, ricali’l-gayb terimlerinden biridir, ancak

! Sileyman Uludag, “Abdal”, icinde TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1988),
https://islamansiklopedisi.org.tr/abdal#l-tasavvuf; Orhan F. Képrila, “Abdal”, icinde TDV /isldgm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), https://islamansiklopedisi.org.tr/abdal#2-edebiyat; M.
Fuad Képrili, “Abdal”, icinde Edebiyvat Arastirmalari (istanbul: Otiken Nesriyat, 1989), 2/370; Goldziher
ve Kissling’in “Abdal” maddesi de hayli muhtasardir. bk. Ignaz Goldziher ve Hans Joachim Kissling,
“Abdal”, icinde Encyclopedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1986). Ayrica bk. Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin
Kuraltanimaz Kullari Islém Dinyasinda Dervis Topluluklarr (1200-1550), cev. Rusen Sezer, 7. bs (istanbul:
Yap! Kredi Yayinlari, 2016); Ahmet Yasar Ocak, Tasavvuf Veldyet ve Kéainatin Gériinmez Yoéneticileri:
Tarihsel Sosyolojik ve Elestirel Bir Yaklasim, 2. bs (istanbul: Alfa, 2022). Pakalin’in s6zI0gu de konuyla ilgili
(¢ madde igerir: “Abdal”, “Abdallar” ve “Ebdal” Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
S6zlidga, 3. bs (Istanbul: MEB Millt Egitim Basimevi, 1983), 1/5, 494-96. Bu maddelerde verilen bilgiler
agirlikli olarak Kopruli’ntn verdigi malumatla ortusar.

2 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 4. bs (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 202.
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bu konuyla ilgili tek terim dedildir. Ayrica ayetlerde rastlanmayan bu terimin
hadislerde gecen tek ricali’l-gayb terimi oldugu da dikkat ceker. 3

Hadis ve tarih alimlerinden baska, sifilerin ricali’l-gayb konusundaki terminolojik
zeminlerinin de 6énemli dlciide bu hadislere dayandirilmis olmasi, bu rivayetlerin
sadece s(fflere degil, diger disiplinlere de hareket noktasi olusturdugunu gdsterir.
Bu rivayetlerin izini ve etki alanlarini hayli genel hatlariyla da olsa stirmek hakim
gorinen yorumlar Gzerinde kismi gdzden gecirmeleri gerektirebilir.

ilgili hadislere ve 6nceki kultirlerden devralinan mirasa bagl olarak islam
disincesinin klasik caginda abdal teriminin zahir alimleriyle sdfiler arasinda bir
rekabet alani olusturdugu anlasiimaktadir. Calismamizin amaci ilgili pasajlardan
hareketle terimin gelisimi eksenindeki temel meselelerin tespitinden ibarettir. Bu
tespit icin dnce hadislere kisaca temas edilecek, daha sonra Hodgson’in islam’in
Klasik Cagi olarak adlandirdigi -Gazali 6ncesi- ddnem olan erken Abbasi déneminde
hadis, tarih ve tasavvuf sahasinda yazilmis klasik eserlerdeki abdal algisinin zahir
ulemasiyla safiler arasindaki anlasilis bicimleri gézden gecirilecektir. Hadis ihtisasi
gerektiren konularin ayrintilarina girilmeden, hadislerdeki temel unsurlarin sonraki
disinceye etkileri genel hatlariyla izlenecektir. Diger ricali’l-gayb terimlerine
gerekli gérilmedikge temas edilmeyecektir. Calismanin asil konusu olmasa da konu
butinligind saglama adina meselenin zahir alimleriyle sdfiler arasinda bir rekabet
alani olmaktan ¢iktigi distntlen Gazali sonrasi dénem hakkinda mevcut calismalar
Isiginda bazi tespitlere gidilecektir.

Abdal Tam Olarak Ne Demektir?

Islam dusincesinde farkli kesimlerin ilgi sahasina giren abdal kavrami, ilk
zamanlarda daha ¢ok abid ve zahid manalarinda kullaniimistir. Dil agisindan Halil b.
Ahmed el-Ferahidi (6.170/787) en eski Arap dili s6zlugunde ve “birine karsilik olan,
birbirinin yerine gecen” anlamindaki bedel-abddl maddesinde Allah’in dini
kendileriyle ayakta tuttugu ve hatta kendilerinin ylzi suyu hirmetine rizik
indirdigini belirttigi abdaldan sdz eder. Sonraki s6zlilk musanniflarindan ibn Direyd
(6. 321/933) de terimi ayni baslik altinda alir, e/-stikak’ta abdal “ziihhad/zahidler”
olarak nitelerken Cemhera’da zahidlik anlamina deginmez. Ote yandan t1 ( &)
harfiyle yazilan abtal, kahramanlar, onciiler, 6nderler gibi anlamlar tasir. *

3 Ahmet T. Karamustafa, Sufism The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017), 4,
27-28, 72-73, 81; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢cev. Nagihan Dogan (istanbul: istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 5-6, 97; Stlleyman Uludag, “Ricalullah”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), https://islamansiklopedisi.org.tr/ricalullah; Stleyman Uludag, “Ricalt’l-
gayb”, icinde DV [slam Ansiklopedisi (istanbul: DV Yayinlari, 2008),
https://islamansiklopedisi.org.tr/ricalul-gayb.

4 Eb( “Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbi’l- ‘ayn (Tunus: ed-Daru’t-
Tanusiyye, 1988), 7/431, 8/45; Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Direyd,
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Kaynaklarda bu ikinci kullanima nadiren rastlanmakla beraber, daha cok birinci
kullanimla karsilasilir.

Her iki mUellif de bunlardan birinin 6Imesi durumunda yerine baskasinin gectigini ve
yerylzinde onlarin olmayacadi bir zamanin bulunmayacadini ifade ederler.
Ozellikle Halil b. Ahmed el-Ferahid’nin yasadigi dénemde tasavvuf disincesinin
olusum ve gelisiminin henliz ivme kazanmadigi, dolayisiyla bu terimlerin ayrintili
bicimde islenmedigi gdz 6nlne alinirsa erken dénemdeki bu kayitlarin tasavvuf
distncesi Gzerindeki etkileri bakimindan anlami daha iyi anlasilir. Abdalin zahid ve
abid olusu konusu bazi kaynaklarda abdallarin salihlerle karistiginin ifade edilmesi
noktasinda belli bir netlige kavusmaktadir. > Dolayisiyla ilk dénemde abdalla
kastedilen seyin zahid, abid ve salih kimse oldugu rahatlkla sdylenebilir.

isin asll ilging tarafi terime islam &ncesi kaynaklarda da rastlanmasidir. Din Tarihi
arastirmalarinin islam dinyasindaki 6ncilerinden EbQd Reyhan el-Birani (8.
440/1049) hangi anlamda kullandigi cok a¢ik olmasa da sonradan Filistin’e yerlesen
Samirileri Sam’daki abdallar olarak vasfeder. ® Bununla beraber tasavvufla Yahudi
mistik dusltncesi arasinda yapilan bire bir karsilastirmalar veliler hiyerarsisi
konusunda Kabbala ile ibn Arabi yaklasimlari arasinda ayniyete varan benzerlikler
tespit etmislerdir. Ger¢i bu benzerlik Anadolu’daki abdal algisinin da ortaya ¢iktigi
12. ylzyila ait bir etkilesimi de ihtimal dahiline sokar. ’

islam ®ncesi dénemle ilgili olarak Képrili’'nin tespitlerine bakildiginda, onun P.
Anastas’tan yaptidi bir nakil 1siginda Ibrani dilindeki benzerinin “diinyadan
uzaklasmis, Tanriya yaklasmak icin halktan ayrilmis, zahid, veli” anlamlarini da
zikrettigi gorular. Koprili Anadolu abdallarina genis yer verdikten sonra,
Azerbaycan, iran, Tirkmenistan, Afganistan ve Cin Tirkistan’indaki abdallardan s6z
eder. Kavramin Eftalit adi altinda Ak Hunlara kadar giden gecmisi evrensel bir
kullanimin varhgini akla getirir. Bu durumda terimin sadece Arap dili ve ona akraba
dillerde degil, diger dillerde de eski zamanlardan beri ziihde yénelen ve Allah’a
yaklasmaya calisan Kisileri ifade etmek icin kullanildigi kabul edilebilir.  Bu sayilan
hususlardan baska Fenton evliya hiyerarsisine dayal siniflamalardaki benzerliklerin

Cembherati’l-Luda (Beyrut: Daru’l-iim I-Melayin, 1987), 1/300, 359; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b.
Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, e/-stikak (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1991), 472.

5 Muhammed b. ishak el-Havarizmi, fsdretu’t-terdib ve’t-tesvik ild’l-mesacidi’s-seldse ve’l-Beyti'l- “Atik
(Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1418), 128.

6 Eb(l Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birani, “el-Asaru’l-bakiye < ani’l-kur(ni’l-haliye”, icinde Zehebiye
Programi, ed. Mehmet Apaydin (istanbul: KURAMER Kituphanesi, 2014), 26.

7 Paul B. Fenton, “Yahudi Mistisizmi ve islam Tasavvufunda Evliya Hiyerarsisi”, cev. Salih Cift, Uludad
Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 14, sy 2 (2007): 281-82.

8 Koprula, “Abdal”, 1989, 400-414.
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arketipsel bir duruma da isaret edebilecegdini belirtir. ° Bu da kullanimin kiltirler Gsti
konumuna isaret eder.

Bitin bu verilerden hareketle séyle bir kanaate ulasilabilir: islam dustncesinin bu
klasik asamasinin olusumu sirasinda abdal kavraminin hadislerden baska daha
dnceki kiltirlerden gelen ve saygi uyandiran bir karsihdi vardir. islam kaltr dilinde
de var olan terim Isldm dusincesinin klasik cagindaki eserlerde siklikla karsimiza
cikar. Bu da terimin pek cok kesim tarafindan benimsenmesiyle sonuclanmistir.

Abdal Algisinin Hadislerdeki Temelleri

Abdal terimi ayetlerde degil, hadislerde yer alir. © Abdal hakkinda nakledilen otuz
civarinda hadis Enes b. Malik, Abdullah b. Mes’0d, Abdullah b. Omer, Ubade b. Samit,
Eb( Hureyre, Ummii Seleme, Abdullah b. Abbas, Muaz b. Cebel, Ebd Said el-Hudri,
Ebid’d-Derda, Huzeyfe b. el-Yeman, Surayh b. Ubeyd gibi sahabilere dayandirilir.
Bunlarin yaklasik yarisi muhaddisler, beste biri hadis yoni de olan sifiler tarafindan
nakledilmistir. Bu da ilk zamanlarda terime daha ¢ok hadiscilerin ilgi duymasini
aciklayan bir oran farkini gésterir.

Hadislerden bazilari baslangicta bir alime ait s6z olarak nakledilirken sonradan hadis
olarak nakledilmeye baslanmistir. Hicri besinci/miladi onuncu yuzyilda Beyhakr'nin
(6. 458/1066) Eb( Said el-Hudri hadisi olarak rivayet ettigi su s6z bunlardan biridir:
“Ummetimin abdéllari amelleriyle dedil, Allah’in rahmeti, c6mertlikleri, géndllerinin
seldmeti ve bitin mdislimanlara merhametleri sayesinde cennete gireceklerdir.” "
Hadisin temel hadis kitaplarinda degil de ahlak hadislerinin yer aldigi hadis
kitaplarinda yer almasi hadisciler nazarinda en azindan zayif kabul edildigini
gOsterir. Bununla beraber cémertlik ve kalp selameti vurgusu hadis olan ve olmayan
pek cok metinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Abdal hadisleriicerisinde en saglam goériinen varyasyonlar Hz. Ali’'ye dayandirilan ve
abdalin Sam’da oldugunu soyleyen rivayetlerdir. Digerleri abdalin sayisi, karakteri
gibi konulari kapsar. Bu rivayetleri nakledenler arasinda en eski raviler bulunmakla
beraber, bunlar arasinda Buhari ve Muslim yer almaz. Benzer rivayetler Hz. Ali
Gzerinden de nakledilmis, hatta bunlardan bazilari bizzat Hz. Ali'nin s6zi olarak
aktarilmistir. Bu gruptaki rivayetlere gére Hz. Ali Siffin SavasI’na hazirlandigi sirada

9 bk. Fenton, “Evliya Hiyerarsisi”, 391.

0 Yildinm, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar;, 207-24. Abdal hadisleriyle ilgili en
son calisma icin bk. Musa Erkaya ve Aktoro Imarali Uulu, “Kitub-i Tis‘a ve ik Uc Asir Eserleri Baglaminda
Abdallarla ilgili Rivayetlerin Hadis Metodolojisi Acisindan Degeri”, Hitit llahiyat Dergisi 23, sy 1 (2024):
432-74, https://doi.org/10.14395/hid.1437977.

" EbU'l-Kasim Slleyméan b. Ahmed b. Eyylb es-Sami et-Taberani, Mekdrimu’l-Ahldk (Beyrut: Daru’l-
Besair, 2013), 175; Ebt Bekr Muhammed b. Ebi ishak b. ibrahim el-Buhari el-Kelabazi, Bahru’l-fevaidi’l-
misemma bi Me ‘ani’l-Ahbér - Keldbézi (Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-ilmiyye, 1999), 40; Ebd Bekr Ahmed b.
el-Hiseyn b. Ali el-Husrevcerdi el-Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn (Riyad: Mektebetl’'r-Rusd, 2003),13/317.
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yaninda bulunan bazi kisiler Sam ehline lanet okumasini sdylemisler, ancak o,
Sam’da abdal bulundudu icin onlara lanet edilemeyecegi karsiligini vermistir. Birkag
yUzyil sonra bu hadisler ibn(i’l-Cevzi ve ibn Teymiyye tarafindan tamamen merdud
saylilacaktir.

Sihhatleri tartismali da olsa abdal ile ilgili nakledilen hadislerin muhtevalarina
bakildiginda, abdalin Hz. ibrahim gibi olduklari ya da Hz. ibrahim kalpleri Gzerine
yaratildiklari, bir halifenin 6lim0 ardindan yasanacak fitne olaylarindan sonra Sam
abdallarinin yeni halifeye beyat edecekleri, ibadetle degil génil temizligiyle cennete
girecekleri, abdalin mevaliden oldugu, bir kisminin yahut tamaminin Sam’da
bulundugu, sayilarinin 7, 30, 40, 60, 70 gibi farkl rakamlar oldugu gibi hususlar bu
metinlerde en ¢cok vurgulanan niteliklerdir. 12

islam’in klasik caginda abdalin bir rekabet konusu olmasi biraz da ahlaki nitelikleriyle
alakal gibi goérinmektedir. Abdala verilen nitelikler zahir alimleri ve sifilerin
yaklasimlarinin kismi bir kronolojisi icerisinde ele alinirsa konunun gelisim seyrini
gdrmemize yardimci olabilir.

Klasik Cagdaki Zahir Alimlerinin Abdal Algisi

Abdalin zahidlik yéninun vurgulandigi sé6zlik musanniflari arasinda Halil b. Ahmed
el-Ferahidi’'nin (6. 170/787) erken sayilabilecek bir dénemde abdali Allah’in dini
kendileriyle ayakta tuttugu ve hatta kendilerinin yiz( suyu hirmetine rizik indirdigi
kisiler olarak tasvir etmesi dikkat cekicidir. ® Kaynagdi ne olursa olsun bdyle bir
zeminin varlidi islam’in klasik caginda zahir alimleri ve sofiler arasinda abdal
kavraminin bir rekabet alani olma durumunu tetikleyen unsurlardan biri
godrinimindedir.

2 Eb( Urve Ma mer b. Rasid el-Ezdi Ma ‘mer b. Rasid, e/l-Cdmi * (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1403),
11/249, 371; Eb0 Abdurrahman ‘Abdullah b. Mibarek et-Turki ibni’l-Mibarek, e/-Cihdd (Tunus: ed-
Daru't-Tanusiyye, 1972), 152; Eb( Bekr AbdUrrezzak b. Hemmam es-San “ ani Abdurrezzak, e/-Musannef
(Kahire: Daru't-Te ‘sil, 2015), 9/110, 194; Eb( Abdulldh Nu‘aym b. Hammad el-Mervezi Nu‘aym b.
Hammad, Kitdbu’l-fiten (Kahire: Mektebetir't-Tevhid, 1412), 1/235, 346-47, 356; Eb( Bekr b. Ebi Seybe
Abdullah b. el-Absi ibn Ebi Seybe, e/-Musannef (Riyad: Daru Kun(zi isbiliya, 2015), 21/231; Eb( Ya ‘kib
ishak b. ibrahim el-Mervezi ibn Raheveyh, Misned (Daru’'t-Tesil, 2016), 2/278; Eb( Abdullah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani ibn Hanbel, Feddilu’s-Sahdbe (Beyrut: Miuessesetu’r-Risale, 1983),
2/905-906; Eb( Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani ibn Hanbel, e/-Misned
(Cem “iyyetu’l-Meknezi’l-islami, 2010), 1/950, 8/960, 9/1929; Eb( Abdulldah Ahhmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani ibn Hanbel, e/-Es4mi ve’l-kiing (Daru’l-Far(k, 2015), 3/285; Eb(i Muhammed Abdullah
b. Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi Darimi, Stneni’d-Darimi (Daru’l-Mugni, 2000), 4/2156; Eb(
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi Darimi, e/-Mdsned (Kahire: Daru’'t-Te ’sil,
2015), 3/247; Stleyman b. el-Es ‘as es-Sicistani Ebl Dav(d, Stnend Ebi David (Kahire: Daru't-Te’ sil,
2015), 7/447; Eb( Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, es-Sahih (Daru ibn Hazm, 1433), 97;
Eb( Abdulldah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabri Hakim, e/-Mdstedrek ‘ale’s-Sahihayn (Daru’t-
Te’sil, 2014), 8/179, 365-66.

3 Halil b. Ahmed, Kitabi’l- “ayn, 8/45.
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Hadis hafizi ve fakih tabiilerden EbU’z-Zinad el-Kuresi (6. 130/748) erken
sayllabilecek bir dénemde peygamberligin bittigini, fakat yerylzinun direkleri
(evtadi’l-‘arz) olarak kabul edilen abdalligin devam ettigini, Muhammed (sav)
ammetinin kirk adaminin daima olacagini, bunlardan biri éliince yerine baska birinin
gececegini, bunlarin ibadetle dedil, veradaki sadakat, iyi niyet, kalp selameti ve
muslimanlara nasihatle bu mertebeye erdiklerini séylemistir.  Emevi devrinde
yasayan bir hadis hafizinin erken dénemde bdyle bir kanaat serdetmesi yaninda bu
s6z0 hadis olarak nitelememis olmasi da dikkate degerdir. Bu yaklasim devrin siyasi
sartlari isiginda belli bir anlama kavusmaktadir. Hatta sonraki hadis ve fikih alimleri
arasinda velilik ya da abdalligin degerli bir mertebe ve zahir alimlerinin bir vasfi
olarak gorilmesi bu tavrin uzaktan uzagda bir devami gibi distnulebilir. Bu gorise
gore abidlik, zahidlik ve salihlik peygamberle abdalin ortak vasfidir ve bu sifat en cok
dinilimleriyle ugrasan alimlere yakismaktadir. ilim kavraminin ilk zamanlarda zithdle
kopmaz bir bagi da vardir. ilimle ugrasan muhaddisler siyasi bir gérise sahip olsalar
da ¢ogunlukla siyasi iktidara mesafeli durmuslardi.

Meshur hadis hafizi alimlerden Yezid b. Hariin (6. 206/821) da erken sayilabilecek
bir dénemde “Abdal kimdir?” sorusuna “flim ehlidir’ cevabini veriyordu. ilim
kavraminin belli bir dénem icin belli bir kesimde sadece rivayet ilimlerini ifade ettigi
bir devrede bu tarifin hadis ilimlerini ifade etmek icin kullanildigini g6z ardi etmemek
gerekir. 5 Yezid b. Harln’'un Ebi’z-Zinad ile ibn Hanbel arasindaki mihim
zincirlerden biri oldugu da g6z 6nlinde tutulmalidir.

S6z konusu yaklasimin bir benzeri de Ahmed b. Hanbel’de (6. 241/855) gordldr.
Abdal hadislerini nakleden ibn Hanbel, her ne kadar bunlardan bazilarini tenkit
etmisse de bir kavram olarak abdal benimsemekten geri durmamistir. Hadis ve tarih
alimi Hatib el-Bagdadi tarafindan hadis ehlinin faZziletlerini anlatan Serefii ashabi’l-
hadis adli kitapta ibn Hanbel'in hadis ilmiyle ugrasanlari abdaldan saydigi ve sdyle
dedigi nakledilir: “Eger ehl-i hadis abdéldan dedilse baska kim olabilir?”® ibn
Hanbel’in abdal mertebesini hadis ehline tahsis etmesi, 0 ddnemde hadis ehline dahil
olmayan ve muhtemelen zahid ve abidler arasinda yer alan bir grubun abdalliga
sahip ¢ikmasina karsi bir tavir gibi géztkmektedir.

ibn Hanbel'in gérislerini derlemesiyle taninan Ebl Bekr el-Hallal (6. 311/923),
Keramatu’l-evliya adl eserinde Vehb b. Minebbih’in Hz. Peygamber’e (sav)

4 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kuresi ibn Ebi’d-Diinya, el-Eviiy4 * (Riyad: Daru Atlasi’l-Hadra,
2012),1/619.

S Ebd Bekr Ahmed b. Mervan ed-Dineveri, el-Miicédlese ve cevéhiru’l- ‘ilm (Bahreyn-Beyrut:
Cem ‘iyyetu’t-Terbiyyeti’l-islamiyye-Daru ibn Hazm, 1419H), 182; ilhan Kutluer, “ilim”, icinde TDV fslédm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 111.

6 Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. S&bit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi Hatib, Serefii ashabi’l-hadis
(Ankara: Ankara Universitesi llahiyat Fakultesi Yayinlari, 1971), 50.
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riyasinda abdah sordugunu, onun da Sam’da olduklarini sdyledigini, Vehb’in Irak’ta
hi¢c abdal olup olmadigini sordugunda da Muhammed b. Vasi’, Hassan b. Ebi Sinan
ve Malik b. Dinar’in Irak abdallari olarak vasfedildigini belirtir. 7 Burada sayilan
isimlerden en az ikisi Basra’da Hasan el-Basri gelenegini strdiren isimlerdir. Bu
gelenek zahiri ve manevi ilimleri birlestirmesiyle meshurdur.

Hadis tabakat kitaplarinda da abdal terimi, muhaddislerin zihd, verd ve takva
yonlerine vurgu yapmak icin kullanilmistir. Hadis rical kitaplarinda abdal bazen sika
ve abdal seklinde yiksek bir tadil terimi olarak kullaniimis gibi gdzikmektedir. ibn
Ebi Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve’t-ta‘dil adli eserinde ondan fazla abdaldan s6z
edilmis olup bunlarin kimisi sika, kimisi sad(k, kimisi salih ve hayirli, kimisi de ise fazil
sifatlariyla anilmislardir.’® isimleri sayilan belli muhaddislerin abdaldan olduklarindan
siphe edilmedigini belirtmesi, ilk zamanlarda hadis literatirinde abdal teriminin
hadis ta’dil lafizlariyla beraber kullanildigina delil olusturur. Sia’nin da bu dénemde
abdal terimine ilgisi yine ilim baglaminda ortaya cikar. ibn Ebi Seybe’yle ayni
dénemde tertip edilen ilk Sii hadis kitaplarindan e/-Kaf'nin musannifi Eb( Ca’fer el-
Kileyni’nin (6. 329/941) eserinde fikih alimleri dvuliurken abdal terimi ziihd, ibadet,
kendini Allah’a verme ve ihlasla irtibatli olarak kullanilir. ™ Bu durum abdal terimine
Sia arasinda da olsa hadis alimleri tarafindan ilgi duyuldugunu ortaya koyar.

Hadislerde abdalin Sam’da olduguna dair rivayetler sonradan tarihciler nezdinde
velilerin cografyalara tahsisi cercevesinde gérilecektir. ibn Asakirin kaydina gére
Abdullah b. Mibarek Hicaz'da, Sam’da ve Horasan’da olan abdaldan sdz etmistir. 2°
Burada abdalin Hicaz, Sam ve Horasan’da bulunabildigi kabull a¢iktir. Buna gére
hadislerde gérilenin aksine artik abdal, belli bir cografyayla sinirl olmaktan
cikariimis gdzikmektedir. Bunu yapanlardan biri de muhaddislerden ibni’l-
Mibarek’tir.

Endilas tarihlerine gelindiginde Sam abdaliyla ilgili rivayetlerin seyreklestigi, hatta
kayboldugu, buna karsilik Endalis’teki alim ve zahidlerin abdal olarak vasfedilmeye
baslandigi gérilir. Endulislu tarihgilerden ibni’l-Faradi (6. 403/1013) Endulls
alimlerini abdal olarak vasfederken Sam’i zikretmez. Bu durum, ¢ok gec¢
sayllmayacak bir tarihte abdallarla ilgili kabullerin farkli cografyalara yayildigini
gbsterir. Ebl Nuaym da (6. 430/1038) Tarihu Isbahédn’inda kendi bolgesindeki alim,

7 Eb Muhammed el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi el-Hallal, Kerdméti’l-evliyd (Beyrut: Daru’l-
Mesari , 1428), 26.

8 Ep Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-Razi ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve’t-ta “dil
(Haydarabad-Beyrut: Tab ‘atu Meclisi Daireti’l-Me * &rifi’l-Osmaniyye-Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1952),
2/260, 265, 3/21, 5/358, 6/40, 63.

9 Eb( Ca ‘ fer Muhammed b. Ya ‘ kub el-Klleyni, el-Fur( ‘u’l-k4f7 (Tahran: Daru’|-Kitubi’l-islamiyye, 1388),
1.

20 [bn Asakir, Tarihu Dimesk (Daru-I-Fikri’t-Tibaa, 1995), 48/390.
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zahid ve arifleri abdaldan sayar. 2 Sam artik abdal konusundaki tekligini tamamen
yitirmis g6zikmektedir.

Abdalin mevaliden olacagina dair rivayetler de vardir. Bunlardan biri ibn Hanbel’in
el-Esma ve’l-kind kitabinda yer alir. Sonraki ylzyillarda 6zellikle Sam tarihlerinde
Sam’in faZiletleri anlatilirken bu hususun uzun uzun anlatildi§i ve bu rivayetlerin -
kismen genisletilerek- tekrar edildigi gorulir. 2

Abdalin Sam ehli olmasiyla mevaliden olmasi arasinda ilk bakista Emevilerin abdal
disinda tutulmasi arzusuna bagli bir irtibat kurulabilir. Yani abdalin Sam’da oldugu
rivayetleriyle, abdalin mevaliden oldugu rivayetleri beraber disindldiginde Ali
taraftari olan kesimlerin Sam’da Arap milliyetciligi yapmakla itham edilen Emevileri
abdallardan ayri tutmak istemis olabilecekleri distntlebilir. Ancak bu rivayetlerin
abdalin Sam’da oldugu rivayetleri yaninda gézle gérilir bicimde az olusu kesin bir
yarglyl ertelemeyi icbar etmektedir. Orneklere bakildiginda 6zellikle hadis ve tarih
gibi rivayete dayali ilimlerle ugrasan alim ve muelliflerin terimi sahiplenmesi Gazali
oncesi ddnemde daha ¢ok gorilen bir durumdur.

Bu baslik altinda son olarak sunu vurgulamakta fayda gérmekteyiz. Ebi’'z-Zinad el-
Kuresi (6. 130/748) tarafindan kullanilan “yeryizindn direkleri’ (evtadi’l-‘arz)
ifadesinin ilk donemde yasamis alim-zahidler i¢in kullanildigini gésteren bir kayit
Hilye’de karsimiza cikmaktadir. Eb0 Nuaym Eb( Sileyman ed-Darani bahsinin
hemen 6ncesinde sdyle bir ifade kullanir ve Darani bahsine bu cimlelerle gecis
yapar: “Zahidlik ve ibddetleri sayesinde genis ilimleriyle meshur olmus yerylzinin
direkleri olan imamlardan s6z ettigimiz bu kismi kisa kesecediz.” ?* Terimin Eb(
Nuaym’dan once alim-zahidler icin kullanildigini, EbG Nuaym’in da bu kullanimi
benimsedigini bu pasajdan ¢ikarabiliriz. Hatta bu ifadenin hemen sonrasinda Eb(
Stleyman ed-Darani bahsine gecilmesi, Daran’nin Eb(d Nuaym tarafindan bu
kategorinin sonrasinda gelenlerden biri olarak gortldigini ortaya koyar.

2 Ebiy’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yasuf b. Nasr el-Ezdi ibni’l-Faradi, Tarihu ‘ulema *i’l-Endiilis
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 1/158, 219, 259, 405, 2/68; Eb( Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani
Eb( Nuaym, Tarihu Isbahdn = Ahbéru Ishahén (Beyrut: Daru’l-Katubi’l-iimiyye, 1990), 1/160, 321, 2/152,
287, 317.

2 |bn Hanbel, el-Esémi ve’l-kind, 3/285; EbG Davad, es-Stnen, 2/45, 5/149; Stleyman b. el-Es ‘ as es-
Sicistani Eb( Dav(d, Su *4/ati Ebi ‘Ubeydi’l-Acurri li-Ebi Daviad (el-Far(ku’l-Hadise, t.y.), 56; Eb’l-Hasen
All b. Muhammed b. Safi b. Suca‘ ibn Ebi’l-Hevl er-Raba’i, Feddilu’s-Sém ve Dimesk (Dimesk:
Matb( “ atu’l-Mecme ‘i’l-ilmi el-Arabi, 1950), 44-46; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-
Hatib el-Bagdadi Hatib, Térihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 14/221; ibn Asakir, Tarihu
Dimesk, 1/289-341.

2 Ebl Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani EbG Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakati'l-asfiya (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1988), 9/254.
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Klasik Cagdaki Zahid ve Sifilerin Abdal Algisi
islam’in klasik caginda sOfilerin abdal algisi, en azindan baslangic itibariyle

hadislerdeki algidan ¢ok farkli degildir. Nakledilen hadislerdeki abdala ait temel
niteliklerin strdaraldigd goérilmektedir. Bununla beraber tasavvuf cevrelerinde
giderek hadislerdeki abdal algisinda bir degisim ve dénisim oldugu da dikkat ¢ceker.
Safilerin bu konuya yaklasimlarini bir kronoloji icerisinde ele alirken zahir alimleriyle
baglantili noktalara isarette bulunmak konunun daha net gérinmesine katki
saglayabilir.

Hicri besinci/miladi onuncu yizyilda Beyhakrnin (6. 458/1066) Eb( Said el-Hudri
hadisi olarak rivayet ettigi bu hadisin bir sGfi hadis kitabinda rivayet edildigi de
go6zlenir. Beyhaki tarafindan hadis olarak nakledilen bir ifadenin hadisci kimligiyle de
taninan Eb0d Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038) tarafindan Eb( Sileyman ed-
Daran’nin (6. 215/830) sozi olarak nakledilmis olmasi bir baska dikkate deger
durumdur: “Abdal bulundugu mertebeye namaz ve orucla degil, cémertlik, kalp
secaati, géndil seldmeti ve yalniz basinayken kendini kinamasiyla ermistir.” 24

Tefsir ve hadis sahalarinda eserleri bulunan, tasavvufi kimligiyle de taninan
Semerkandl alim EbU’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) Tenbihu'l-gafilin adli
eserinde Hz. Peygamber devrindeki bir adamin duasindan hareketle namazlarin
sonunda Ummet-i Muhammed’e dud edenlerin abdal tabakasindan olduklarini
soyler. Bir baska yerde de abdalin on vasfini sayar. Bu vasiflardan comertlik, kalp
selameti, halka nasihat ve mi{’minlere merhamet gibi bir kismi hadislerdeki
muhtevayla 6rtisir.2> Ayni bdlgede Eb( Sa’d el-Harkdsi (6. 407/1016) Tehzibii’l-
esrdr'i ile Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) tasavvufa dair yazdigi meshur el
kitabi olan Riséle’sinde nakledilen Feth el-Mevsil'nin (6. 220/835) bir s6zU icinde
ahdas (henlz sakal ¢tkmamis geng oglanlar) ile sohbetin sakincalarindan mdridleri
uzak tutmaya calisan abdallardan soz edilir. 26

Sibt ibn’l-Cevzi Eb( Siileyman ed-Daraniden (8. 215/830) sdyle bir s6z nakleder:
“Zahidler Horasan’da, fakihler lIrak’ta, abdal ise Sam’dadir.”¥ Silem?nin
Tabakat'inda ise Eb( Abdullah el-Magrib’nin (6. 299/911) soyle bir sd6zu yer alir:

24 Taberani, Mekérimu’l-Ahlék, 175; Kelabazi, Bahru’l-fevaidi’l-misemmda bi Me ‘ani’l-Ahbér - Kelébéazi, 40;
Bevhaki, Su ‘abu’l-imén, 13/317; EbG Nuaym, Hilye, 9/274.

% Eb(’'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi Eb{’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu’l-gafilin bi ehddisi
seyyidi’l-enbiyd i ve’l-mirselin, 3. bs (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2000), 549, 572.

2% Eb( Sa’d Abdulmelik b. Muhammed b. ibrahim en-Nisab(ri el-HarkQsi, Kitabi tehzibi’l-esrar (istanbul:
ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2022), 1/577; Ebt’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-
Risaletirl-Kuseyriyye f1ilmi’t-tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-’Arabi, 2005), 373-74; Abdulkerim Kuseyri,
Tasavvuf fimine Dair Kuseyri Risalesi, 9. bs (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 490.

27 Ep(y’l-Muzaffer YGsuf b. Kizoglu Sibt ibnll-Cevzi, Mir *4tii’z-zamén f7 tevarihi’l-a ‘ydn (Dimesk: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 13/432.
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“Abdal Sam’da, nlicebd Yemen’de, ahyar ise Irak’tadir.”?® Her iki arifin séziinde de
Sam’in abdallara mesken olma konumunda bir degisiklik yoktur. S6z sahiplerinin
vefat yillarina bakildiginda hicretin ikinci ytzyili sonunda Daranft tarafindan yapilan
tasnifte zahid, fakih ve abdallarin yer aldigi, abdaln tarihi gerceklikle beraber
hadisten alindigi, zahid ve fakihlerin varliklarinin ise tarihi gercekliklerle uyustugu
soylenebilir. Clnkil gercekten de Haneff alimlerden baska Sufyan es-Sevri, ibrahim
en-Nehafi gibi fakihler Irak cografyasinda yetismislerdir. Nitekim “Basra’nin ibadeti,
Kdafe’nin fikhr” teriminin meshur oldugunu Afifi de ifade etmistir. 2° Ancak bu sdzde
fakihlerle abdallarin ayri tutulmasi zahir alimlerinin kendi ilimleriyle ugrasanlari
abdaldan sayan yaklasimlariyla ¢elismektedir. Zahidle abdal arasindaki ayrim ise
sonradan sifiler tarafindan derinlestirilecek olan mdirid-murad ayrimini
hatirlatmaktadir.

Abdal terimi Muhasib’nin (6. 243/857) Ri‘dye’sinde iki yerde peygamberlerin ve
zahidlerin blyuklerini vasfetmek tzere ayrinti verilmeden zikredilir. 3° Cagdasi ve
hemsehrisi Seri es-Sakat’nin (6. 251/865) abdalda gérdugu nitelikler arasinda
hadisteki gonil selametinin  de  bulunmasi slfilerin  hadis muhtevasini
genislettiklerine de isaret eder. 3 Sdfiler sonraki yillarda hadisten aldiklari abdal
terimini diger terimlerle zenginlestirmislerdir.

Asiri riyazet ve cile uygulamalariyla taninan Sehl-i TUsteri (6. 283/896) tefsirinde bir
ayette gecen hizbullahin abdallar, bunlarin en Gstinlerinin de siddikler oldugunu
sdyler. Stlemi de Tuster’nin bu yorumunu aynen almistir. 32 Sehl-i TUster’nin Katd’I-
kulab muellifi EbG Talib el-Mekki Gzerindeki tesiri bilinmektedir. Tusteri, Tefsirindeki
meshur evliya ayetini yorumlarken abdalin abdal olarak isimlendirilme sebebini
beden kayitlarindan siyrilmis olan abdallarin hallerinin sirekli degismesi sebebiyle
boyle isimlendirildiklerini sdyler. Evtadin mi yoksa abdalin mi Ustlin olduklari
meselesinde de evtadin sabit, abdalin degisken olmasi sebebiyle evtadin Ustin
olduklari kanaatini belirtir. TUster’nin ifadelerinde kendini abdaldan saydidi da
hissedilir. 3 Bu durum zikredilen hadislerdeki ve Ebi’'z-Zinad'in sozindeki
peygamberleri yerylzinldn direkleri (evtadd’l-‘arz) olarak tarif eden yaklasimin

28 Ebu Abdurrahman Muhammed b HUseyin es-Sllemi, Tabakatii’s-sifiyye (Kahire: Mektebetd’l-Hanc,
1986), 242; Ebl Abdurrahman Muhammed b Huseyin es-Stlemi, flk Zéhid ve Sifiler Tabakatii’s-Sifiyye
(Bursa: Bursa Akademi, 2018), 144.

2 Ebirl-Ala Afifi, Tasavvuf isldm’da Manevi Devrim, cev. H. ibrahim Kacar ve Murat Siliin, 2. bs (istanbul:
Risale Yayinlari, 2004), 100.

30 Eb(i Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri‘dye i hukakillah, 2. bs (Kahire: Daru’l-Meérif, 1990), 200,
211

31Sulemi, Tabakat, 51; Stlemi, flk Zahid ve Sifiler, 24.

32 Eb() Muhammed Sehl b. Abdullah et-TUsteri, Tefsiru’t-Tisteri (Beyrut: Daru’l-Katibi’l-ilmiyye, 2002),
164; Eba Abdurrahman Muhammed b. el-HUseyin es-Sulemi, Haka *iku’t-tefsir, 2. bs (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 2001), 2/316. Ayet icin bk. Miicadele 58/22.

3 Tustert, Tefsfru’t-Tusterf, 77. Ayet icin bk. Yanus 10/62.
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sGffler tarafindan sahiplenilmeye basladigini gésterir. Evtad ile abdal arasinda
yapilan bu ayrim ricali’l-gayb konusunda bilinen siniflandirmaya giden yoldaki
adimlardan biri gérinimundedir.

Ayni donemde Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) “bidelddan otuz kisi halki irsad
yetkisine kendisini ehil gérdiklerini belirtmeden insanlara hitap etmedigi’ni
sdylerken tasavvufiirsada kendi basina girismedigini, bu konuda hayli yiiksek sayida
veliden onay aldigini belirtmek istemis olmalidir. Hiicvir’nin nakline bakilirsa bu
telkini yapanlardan biri de Seri es-Sakati’dir. 3 Belki de Seri’nin (6. 251/865)
sonradan abdal olarak nitelenmesi muhtemelen bu iki rivayetin birlestirilmesiyle
mUmkan olmustur.

Terime ilk olarak yogun bir sekilde yer verenlerden birinin tasavvufta velayet
nazariyesini sekillendirmesiyle taninan Hakim et-Tirmizi (6. 320/932’den sonra)
oldugu goralir. Ancak Tirmizi velayet konusuna ayirdigi Hatmd’l-veldye kitabinda
konuyla ilgili olarak Eb( Said el-Hudr’den gelen ve abdalin amelleri degil, ahlaklari
sayesinde cennete girecegini bildiren hadisi zikretmis, abdala daha cok Nevadiru’l-
‘usal adli hadis kitabinda yer vermistir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlarindan biri
siddiklerin abdal olarak adlandiriima sebepleridir. 3¢ Hakim’in tasnifi Halil b.
Ahmed’in yukarida verilen tasnifini andirmaktadir. Hakim Tirmizi hadislerde yer alan
ifadeleri gelistirerek peygamberlerin ahlaklariyla abdalin ahlaki arasinda da
dzdeslikler kurmus olup, en cok &ne cikardigi peygamberler Hz. ibrahim, Hz. Tsa ve
Hz. Davad’dur. 37 Hakim Tirmizi’nin asil orijinal noktasi Eb(’d-Derda’dan naklettigi -
Hilye sahibinin Tabiin muhaddislerinden EbU’z-Zinad’a nispet ettigi- hadisten
hareketle abdalligi peygamberligin devami olarak gérmesidir.

Bir baska husus da sifiler arasinda velileri siniflandirma egiliminin yayginlasmasidir.
Boylece peygamberlerin siniflandiriimasindan velilerin siniflandiriimasina dogru bir
gecis gbzlenir. Bu gecis de velilerin siniflandiriimasi olarak basladigi distinilebilecek
ricali’l-gayb anlayisinin temelini olusturur. Kur’an’da peygamberlerle insanlarin,
tarih kitaplarinda da sahabenin siniflandiriimasina paralel bir tarzda sGfilerin de
velileri siniflandirma tesebbusleri goérdlir. Ancak bu kategorizasyon sonradan

34 Eb( Bekr Muhammed b. ishak el-Buhari el-Kelabazi, Kitdbi't-ta‘arruf Ii mezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire:
Mektebet(’l-Hanci, 1933), 111; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf, 5. bs (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 227.

35 Ali b. Osman Hacvird, Kesfi'l-mahcab (Tahran, t.y.), 81-82; Hucvirl, Hakikat Bilgisi Kesfi’l-Mahcab, 7. bs
(istanbul; Dergah Yayinlari, 2020), 193-94.

36 Eb(l Abdullah Muhammed b. All et-Tirmizi Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usal fi ehddisi’r-Rasal (Daru’'n-
Nevadir, 2010), 2/112; Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi (istanbul: insan Yayinlari, 2008); Salih
Cift, “Tasavvufta Veldyet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornedi”, icinde Bursa’da Dinden Bugiine Tasavvuf
Kiltird - 2 (Bursa-istanbul: Bursa Kiltiir Sanat ve Turzim Vakfi, 2003), 116-50.

37 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil fi ehadisi’r-Rasdl, 2/105, 107, 110; Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-Eviiya -
Veliligin Sonu-, cev. Salih Cift, 2. bs (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 231.
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ddnyayi ydneten batini bir kadro anlamini kazanacaktir.

Tasavvufun ilk eserleri icerisinde abdal hakkinda en fazla bilgi -Hakim et-Tirmizi’nin
Nevadiru’l-‘usala istisna tutulmak kaydiyla- Eb( Talib el-Mekki'nin (6. 386/996)
Katw’l-kulab adl eserinde yer alir. Mekki’nin kaydinda abdalin éne c¢ikan nitelikleri
ziihd ve sifilikle i¢ ice olup miminlere dua etmeyi de icerir. 3 Daha o dénemde
insanlari dualariyla rahatlatan abdal tipinin temellerinin bu tir nakillerle atilmaya
baslandigi anlasilmaktadir. Mekki hallerini, hatta nefeslerini kontrol ederek
murakabe ve micahede makamlarina eren kisilerin hallerinin abdala mahsus haller
oldugunu da beyan etmistir. 3% Birincisi amele, ikincisi amelden sonra ilahi ikram olan
mevhibeye isaret eder. Dolayisiyla abdal mertebesi hem kesbi hem de vehbi yonleri
icerir. Bu ac¢idan bakilinca Mekki’nin abdal kavramina ilgi duymadigini kabul eden
yaklasimlarin tashihe ihtiyaci vardir. Denilebilir ki abdal konusunu Hakim et-
Tirmizi’den sonra yazilmis ilk sGfi eserler icinde en ¢ok isleyen eser Katd’l-kuldb’dur.
Ustelik Képrali, Salimi ve Hanbeli mekteplerde cok dnceden abdal telakkisinin var
oldugunu belirterek ibn Halddn’un terimi imamiyye Sia’sina baglayan yaklasiminin
dogru olmadigini belirtmistir. °© Ahmed b. Hanbel, Sehl-i Tusteri, Hakim et-Tirmizi
ve Eb0 Talib el-Mekki’nin abdal terimini sahiplenmis olmalari da KoéprulG’yd
dogrulamaktadir. Kaldi ki Sia icerisinde bu terime olan ilgi daha sonra ve sinirli
bicimde ortaya cikmistir.

Hicri besinci/miladi on birinci ylzyil tasavvuf disiincesini kayda gecirme hizmetine
muhim Kkatkilariyla taninan Abdulkerim el-Kuseyri’nin de (6. 465/1072) abdal
konusuna fazla ilgi duymadigi kaydedilmekle birlikte Kuseyri bdyle bir toplulugun
varligini tamamen inkar eden bir gorintl vermez. Risdle’sinde abdal terimine yer
vermeyen Kuseyri, tefsirinde konuyu gérmezlikten gelmemistir. Hatta denilebilir ki
ricali’l-gayb konusunda Letdif Risdle’den daha cok malzeme icerir. Bu konudaki
gorislerini daha ¢cok Kur'an'da “daglar” anlamina gelen ravasf kelimesi (izerinden
abdal basta olmak Uzere ricali’l-gayb terimleriyle yorumladigr gorilir. 4" Burada
Kuseyri ricali’l-gaybin G¢ temel unsuru olan ve halka merhametle yardim ve
destekte bulunan abdal, evtad ve kutbu zikreder, fakat mahiyetleri hakkinda
herhangi bir ayrinti vermez. 42 Kuseyri, bir ayetin tefsirinde diinyanin abdal, evliya
ve evtad bereketiyle durdugunu ve belalarin giderildigini séyler. 43 Bu durum da

38 Eb( Talib el-Mekki, Kati’'l-kulib fi mu'dmeleti’l-mahbib ve vasfi tarikr’l-mirid ild makami’'t-tevhid
(Beyrut: Daru’l-Katubi’l-ilmiyye, 2005), 1/74, 78-79.

39 Mekki, 1/192.

40 Kopralu, “Abdal”, 1989, 364.

4 Eb(’lI-Kasim Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isérét, 3. bs (Hey’ et(’I-Misriyyi’l-Amme,
2000), 2/289, 3/129. Ayet icin bk. Nahl 16/15.

42 Abdulkerim Kuseyri, e/-Cevéhiru’l-mensdre (Saciimis Miicevherler), ed. M. Mansur Gokcan (Ankara: Harf
Yayinlari, 2017), 17 [62-63], 18 [64-65].

43 Kuseyri, Letaif, 3/44. Ayet icin bk. Neml 27/61.
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abdali, kendisinin yizi suyu hirmetine belalarin giderildigi bir figr olarak kabul
eden anlayisin hicri besinci/miladi on birinci ylzyilda hala karsilik buldugunu ortaya
koyar. Onun Cevahiru’l-mensire adli eserinde yaptidi bir sonraki baslk altinda
zikredilecek ayrim, abdalla veli arasindaki farkin miridle murad arasindaki farka
benzedigini gdsterir.

Verdigimiz nakiller su hususlari gdsteriyor:

1-ilk bes yiz yilda abdal terimi zahir alimleri arasinda 6zellikle hadis alimleri
tarafindan benimsenmektedir.

2-S0filer de bu haberlerden hareketle kendi velayet nazariyeleri dogrultusunda
farkli bir model olusturmaya calismaktadirlar

3-Her iki kesim arasinda ilimle tasavvufu uzlastirici isimler bulunmaktadir.

iki Kesimin Algisindaki Temel Nitelikleriyle Abdal
Abdalin cesitli disiplinlerdeki yerini tespit edilmesi noktasinda dikkate alinmasi

gereken hususlarin en dnemlisi abdalin temel nitelikleridir. Abdal tanimak ancak
onun niteliklerini bilmekle mimkindur. islam’in klasik cagindaki abdal algisiyla on
Ucuncl yuzyill arasindaki abdal algisi arasinda farkliliklar bulunmakla birlikte bazi
benzerlikler de vardir. Klasik ¢agdaki eserlerde abdali tasvir eden pasajlardaki
malzemeyi burada kronolojik degdil, mimkin oldugu kadar sistemli bir tarzda
siralamaya c¢alisacagiz ve iki donemdeki adbal algisindaki benzerliklere de isaret
edecegiz.

Hadislerin temel vurgusu abdalin génul selameti Gzerinde yogunlasmaktaydi. Ebi’z-
Zinad el-Kuresi’'nin (6. 130/748) yukarida zikredilen abdalin ibadetle degil, veradaki
sadakat, iyi niyet, kalp selameti ve muslimanlara nasihatle bu mertebeye erdiklerini
belirten s6z0 ilk zamanlardan itibaren goénul safliginin bu konuda 6ne c¢iktigini
gbstermekteydi. Bu husus sifiler tarafindan da ortaya konulan temel vurgulardan
biriydi. Hadis hafizi Yezid b. Har(n (6. 206/821) ise abdalin ilim ehli oldugunu
belirtiyordu. O zamanki ilim algisinda hadis ve rivayet ilimleri 6ne cikmaktaydi. 44
Hanbeli Ebl Bekr el-Hallal'in (6. 311/923), Kerdmétiu'l-evliyd adli eserinde
Muhammed b. Vasi’, Hassan b. Ebi Sinan ve Malik b. Dinar tGzerinden abdalin ilimle
zuhdQ, yani zahirle batini birlestiren bir figlr olmasi ayni egilimin bir GrinQ
gérinimindedir. Dolayisiyla abdal kavrami Gzerinden ilim ve ahlak ayrismasinin
daha ilk zamanlarda ortaya ciktidi anlasiliyor. Ancak hadislerde vurgulanan goénlin
selameti unsurunun bir hareket noktasi olarak alinmasi durumunda abdalin en
onemli niteliklerinden birinin génlinin insanlara karsi temiz olmasi, art niyet
tasimamasi oldugu ortaya c¢ikar. Sdfilerin yaptiklari abdal tanimlamalarinda

44 Dineveri, el-Miicalese, 182; Kutluer, “ilim”, 111.
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genellikle bu husus ortaktir ve tasavvufun temel unsuru olan kalp boylelikle abdalin
temel niteliklerini belirleme noktasinda merkezi bir yere sahip durumdadir.

Seri es Sakatl (6. 251/865) abdalda dort nitelik gormektedir: verar tam olarak
gerceklestirmek, iradeyi dogru bir sekilde saglamlastirmak, halka karsi géonlinin
selamet icinde olmasi ve onlara samimiyetle nasihatte bulunmak. 4> Burada da hadis
olarak nakledilen ifadedeki gonliin selameti unsurunun bulunmasi dikkat c¢ekicidir.
Ancak verain tam olarak yerine getirilmesi zihdi de icerir. Fakat buradaki zihd, sirf
zUhd icin yapilan kuru bir zihd dedil, Allah’in herhangi bir yasagdini ¢cigneme
korkusuyla vera kaynakli olarak gercgeklestirilen bir zihddur. Bu yaklasimda abdalin
zihdu ve ahlaki 6ne cikmaktadir. Hakim et-Tirmizi de (6. 320/932’den sonra)
abdalin temel niteliklerini dinyaya kars! hirsl olmamalari ve glizel ahlaki temsil eden
butin huylara sahip bulunmalari olarak tasvir ederken ahlaki boyuta vurgu yapar.
Esasen abdali tarif eden pek ¢ok sézde zihdden veraa, tevazidan affedicilige varan
pek cok ahlaki vasif sayilir.46

Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932’den sonra) hadisten iktibasla saydidi vasiflar giizel
ahlak, vera konusundaki sadakat, glzel niyet, batin Muslimanlara karsi kalp
selameti, sadece Allah rizasini gdzeterek Allah yolunda sabirla nasihat etmek, hilm,
akil, zillete dusmeksizin tevazd sahibi olmaktir. 47 Stfiligiyle de taninan Semerkandli
tefsir ve hadis alimi Eb(’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) abdalin on adet vasfini
sayar: 1-Kalp selameti 2-malda cémertlik 3-dilde dogruluk 4-tevazi 5-siddet
esnasinda sabir 6- halvette aglama 7-halka nasithat 8-mi’minlere merhamet 9-
fenada tefekkiir 10-esyada ibret. ¢ Sayilan niteliklerden kalp selameti, comertlik,
halka nasihat etme ve mi’minlere merhamet hadislerden alinmis, sOfi kabullerle
birlestirilmis gorinmektedir. Eba Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) kaydinda Fezare
es-Sami’nin -abdalin merkezi kabul edilen Sam sehrinden olusu dikkat cekicidir-
yaklasimi séyledir: “Onlar sirtlarini Allah’a dayamis, actkmadan yemeyen, uyku galip
gelmeden uyumayan, gerekmedikce konusmayan, suskunluklarr hikmet, ilimleri de
kudret (ilahi kudrete badli) olan kisilerdir.” *° Dolayisiyla abdal hem ahlaki acidan
hem de Allah’tan aldigi bilgi acisindan diger insanlardan Ustin bir insan tipidir. Bu
tdr ifadeler tasavvuftaki insan-1 kamil anlayisiyla da baglantil gérinmektedir.

Mekki “Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah bir kavim getirecektir ki O onlari
sever, onlar da O’nu severler’ ayetinde tasvir edilen Kkisileri abdal olarak

45 Siilemi, Tabakat, 51; Sulemi, ilk Zahid ve Safiler, 24.

46 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usdl fi ehadisi'r-Rasdl, 2/107; Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu’l-géfilin,
572.

47 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil ff ehadisi’'r-Rasdl, 2/107.

48 EbU’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu’l-géfilin, 572.

49 Mekki, Kati’l-kulab, 1/74.
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yorumlamistir. Bu ayet ¢ok sonralari Melametileri anlatmak i¢in kullaniimistir. Bir
baska yerde de sahibi belli olmayan soyle bir séze yer vermektedir: “Her kim helal
lokma yer ve Siinnet dairesinde amel ederse o abdaldandir.” Cinkl Sehl’in izinden
giderek Mekki de helal lokmayi tasavvufun sartlarindan saymistir. 5°

Abdalin bir baska niteligi de kendisine yapilan zulmu affetmek, her kotu isi iyiye
yormak, Allah’in kendilerine verdigi her seyi paylasmaktir. 3! Affedici ve paylasimci
olmak hadislerdeki comertlik ve goénul safligi ifadelerinin birer yansimasi
gorindmindedir. Affedicilik intikamci olmanin énliinde de bir engel teskil eder.
Dolayisiyla abdalin affediciligine bagl bir baska niteligi de siddetsizlik yahut siddet
karsithigidir. Siddetsizlik, kendine karsi yapilan her kotuliga affetmeyi ve her kdta isi
iyiye yormayi da icine alir. Bazi s6zlerde karsimiza ¢ikan “eliyle havaya vurmayan,
inci yakut gibi dinyalik seyleri alip atan kisiler” ifadesi zihdl ve siddetsizligi bir
arada ele alir. SOffligiyle de taninan -SllemPnin dedesi ibn Niceyd’in de
talebesindendir- muhaddis ve hadis tenkitcisi Eb( Sa‘d el-Malin’nin (6. 412/1022)
Erbainr’inde Cuneyd’den naklettigi s6zde abdalin kadin ve erkekler arasindan
cikabilecegi ifade edilerek abdal eliyle havaya vurmayan, inci, yakut ve benzer sis
esyasini alip atan kisiler olarak vasfedilir. Bu siddetsizlik durumunu ifade eden “eliyle
havaya vurmamak” unsurunu Hz. Peygamber’in Davad b. Yahya b. Yeman’a
riiyasinda soyledigini Eb(G Nuaym nakleder. 52 Hicri (ictinci/miladi dokuzuncu
ylzyildaki bazi sGfilerin altinlari suya attiklarina dair rivayetler de bir abdal niteliginin
disavurumu goérinimindedir.

Abdall siddetsizlikle vasfeden hadislerle on Gg¢lnci yuzyilin tahta kili¢h abdallar
birlikte dasanildiginde, bazi hadislerdeki siddetsizlik nitelemesiyle on Gclnci
ylzyil abdal gérinimine demirden degil de tahtadan kili¢c tasimanin hakim olusu
arasinda anlamli bir iliski olup olmayacadi sorusu akla gelmektedir. Bu soruyu bir
cirpida cevaplamak muamkin degdildir. Ama konuya farkli agcidan bakmamizi
gerektiren bir durumla karsi karsiya oldugumuz da aciktir. Cankd siddetsizlik
durumunun klasik ¢ag abdal tipi ile on G¢lnci ylizyildaki Rum abdal tipi arasinda
ortak noktalardan biri olup olmadigi ¢dézilmesi kolay olmayan bir problemdir. Eger
bu sorunun cevabi “evet” olursa, farkli sekillerde de olsa uzaktan uzaga ortak bir
zeminin varli§i ortaya ¢cikmis olur.

insanlarin iyiligini istemek, ayni zamanda onlara dua etmeyi de gerektirir. Ebi’l-Leys
es-Semerkandi (6. 373/983) Hz. Peygamber devrindeki bir adamin duasindan

50 Mekki, 1/277, 2/470-471. Ayet icin bk. Maide 5/54.

ST EbG Nuaym, Hilye, 1/8.

52 Ebl Sa d Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Hafs b. Halil el-Ensari el-Herevi el-Malini, e/-
Erba an i suyGhi’s-siifiyye - el-Malini (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-ilmiyye, 1997), 183; Eba Nuaym, Hilye,
8/371.
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hareketle namazlarin sonunda Ummet-i Muhammed’e dud edenlerin abdal
tabakasindan olduklarini soyler. Maraf el-Kerh’nin (6. 200/815-16 [?]) beyanina
gdre de her giin on defa Ummet-i Muhammed’e dua eden kisi abdal ziimresine
yazilir. Mekki mi’min erkek ve kadinlara gece gundiiz istigfarda bulunarak her gin
dud eden kisiye abdal sevabi yazilacagini ya da abdallardan yazilacadini
belirtmistir.>® O dénemde insanlari dualariyla rahatlatan abdal tipinin on t¢inci
ylzyilda yansimalari olup olmadidi meselesi de bir baska problemdir. Kaynaklarda
“duasi makbul olan ve abdal kabul edilen” pek cok kisiden sz edilir. >* On (i¢linci
ylzyil Anadolu’sunda da abdal kendisinden dua talep edilen bir dervis tipi olarak
gbzukmektedir. Bu benzerlik iliskisinin  kurulup kurulamayacagi Uzerinde
dusanalebilir.

Abdalin bir baska niteligi de insanlara merhameti sebebiyle insanlari kétliklerden
sakindirmasidir. Feth el-Mevsil'nin (6. 220/835) sozindeki ahdas (heniiz sakali
citkmamis genc¢ oglanlar) ile sohbetten muridleri uzak tutmaya calisan abdal tipi
Ummetin hayrini isteyen insan tipinin bir drnedi gdérinimindedir. %> Meselenin diger
bir yoni de sudur: ilk dénemde miridleri sapkin iliskilere gétirecek yollardan
sakindirma niteligini haiz gértnen abdal, Ocak ve Karamustafa’nin naklettikleri on
dort ve on besinci ylzyildaki abdal tasvirlerine tamamen ters bir gérintl vermekle
birlikte®®, bahse konu sapkinliklarin en eski zamanlardan itibaren gérilebildigi
anlasiimaktadir. Kuseyri’nin, sahidbazilik denilen ve Allah'in glzelligini geng¢
oglanlarda seyretmek olarak ac¢iklanan sapkinliktan séz ederek bunlari elestirmesi
bu tur hadiselerin erken dénemde sifiler arasinda goriilmeye basladigini gésterir. >

Abdalin niteliklerinden biri de Allah’in sevdigi her seyi sevmektir. Bu sevginin
kapsami hayli genistir. ilk sdfilerden Eb( Abdullah en-Nibaci (6. 220/835 [?])
abdalin niteliklerini kader ve ahkam da dahil Allah’in sevdigi her seyi sevmek olarak
tasvir eder. *8 Bu tasvir abdalin sonradan tasavvufta bir makam olarak anlasilacak
riza hali ya da makami icerisinde olmasi geregine isaret eder. Dolayisiyla abdalin en
onemli 6zelliklerinden biri tasavvufun da en énemli hedeflerinden biri olan rizadir.
Anadolu abdallarinin hayvan postundan elbiseler giymesi bu rizd durumuyla

53 Mekki, Kata’l-kulab, 1/78-79.

54 Eb(r'l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu’l-géfilin, 549; Eb(G Nuaym, Hilye, 8/371,10/390; Eb{ Nuaym Ahmed
b. Abdullah el-Isfehani Eba Nuaym, Riyadatu’l-ebdén (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 67.

S5 Hark(si, Tehzibii’l-esrar, 1/577; Kuseyri, er-Risale, 373-74; Kuseyri, Risdle, 490.

% Ahmet Yasar Ocak, Babailer [syani -Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da [sldm-Tirk
Heterodoksisinin Tesekkili-, 4. bs (istanbul: Dergah Yayinlar, 2009), 67-68; Karamustafa, Tanrinin
Kuraltanimaz Kullari, 30-33.

57 Kuseyri, er-Risale, 96; Kuseyri, Risdle, 180-81.

%8 ibn Ebi’d-Dinya, el-Eviiy4 *, 1/620; ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 21/13-22; Salahuddin Halil b. Aybek b.
Abdullah es-Safedi, e/-V4fT bi’l-vefeydt, ed. Ahmed-el-Arnav(d ve TUrki Mustafa, c. 22 (Beyrut: Daru
ihyai't-Turas, 1420), 15/126-127; Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam ve vefeyati’l-mesahir ve’l-a’lam (Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 5/320.
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beraber zihdln de bir yansimasi olarak kabul edilebilir. Bu riza durumunun zihd ve
temiz yirekle birlesen bir ydni de devlet baskanlariyla aradaki mesafeyi korumaktir.
islam’in ilk yiizyillarinda devlet baskanlariyla mesafeli olan alim tipiyle, on Giclincii ve
on ddérdlnci yizyillarda Geyikli Baba gibi devlet baskanlarinin ihsanlarina tokgézla
yaklasan abdal tipinin ortak noktalarindan biri de budur.

Zunnan’a abdalin nitelikleri soruldugunda verdigi cevapta su unsurlar vardir: Arif,
Allah’| tazimle zikreden, Allah sevgisiyle dolu, hatta Allah’in terbiye ettigi kisi. *° Bu
nitelikler abdalin ilaht ikramlarla riziklandinldi§r inancini gdsterir. Bu inan¢
hadislerdeki “abdal sayesinde riziklanma” ifadesiyle de irtibatlidir. On Gg¢lnci
ylzyilda yayginlasan halk dervisligi icerisinde de abdalin pek c¢cok ilahi ikrama
mazhar olusunun kabul edildigi bilinmektedir.

ilahi ikramlardan biri olan keramet de abdalin vasiflarindan biri kabul edilmistir.
ibni’l-Mbarek’in SUfyan es-Sevri tarafindan keramet sahibi abdaldan biri sayilmasi
bunun c¢arpici bir érnegidir. ®° Halk sGfiliginin yayginlastigi dénemde ise kevni
keramet denilen olagantsti hallerin abdalin niteliklerinden oldugu abdal inancina
sahip halk kitleleri tarafindan giderek artan siklikta kabul edilmeye baslanmistir.

Hakim et-Tirmizi’ye (6. 320/932’den sonra) gore abdal, diinya ve ahiret islerinde
g0zleri sadece Allah’ta olan siddiklere verilen bir isimdir. Bunlar iki bakimdan abdal
olarak adlandiriimistir: 1-Aralarindan biri 6ldigd zaman yerine hemen biri gecerek
yine kirka tamamlanirlar 2-K6tl ahlaklarini  degistirerek yerine iyi ahlaki
yerlestirmislerdir. © Hakim’in tasnifinin lugat musannifi Halil b. Ahmed’in yukarida
verilen tasnifiyle benzerligi gozlerden kagcmamaktadir. Aradaki fark koéttu ahlaki
degistirmenin abdalin temel nitelikleri arasinda sayilmasidir. Hakim Tirmizi
hadislerde yer alan ifadeleri gelistirerek peygamberlerin ahlaklariyla abdalin ahlaki
arasinda da 6zdeslikler kurmustur. En cok éne cikardigi peygamberler Hz. ibrahim,
Hz. 1sa ve Hz. Davad’dur. 62 islam’in klasik cagindaki abdal algisiyla on tictinci yizyil
arasindaki abdal algisi arasindaki farkliliklar arasinda en dikkate deger olani klasik
cagdaki abdal algisinda ilimle ugrasma durumunun on Gg¢incl ylUzyildaki abdal
algisinda bulunmamasidir. Bunun da halk dervisligiyle alakall olmasi ilk akla gelen
sebeptir.

Mekki, Ebd Muhammed Sehl-i Tuster’nin (6. 283/896) dort nitelige sahip olan kisinin
abdal olabilecegine dair s6zinl nakleder: Mideyi bosaltmak, suskunluk, bir kenara

59 Eb(1 Nuaym, Hilye, 1/12.

60 Halil b. Abdullah b. Ahmed b. ibrahim b. el-Halil el-Kazvini Ebl Ya ‘1a el-Halili, e/-irséd fi ma ‘rifeti
‘ulemd ’i’l-hadlis - el-Halili (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1988), 1/272.

81 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usdl fi ehadisi'r-Rasal, 2/112.

62 Hakim et-Tirmizi, 2/105, 107, 110, 112; Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-Evliya, 231.
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cekilerek halktan ayrilmak, geceleri az uyumak. & Mekki hallerini, hatta nefeslerini
kontrol ederek murakabe ve micahede makamlarina eren kisilerin hallerinin abdala
mahsus haller oldugunu da beyan etmistir. 64 Birincisi amele, ikincisi amelden sonra
ilahi ikram olan mevhibeye isaret eder. Buradan hareketle abdal mertebesinin hem
kesbi hem de vehbi yénleri icerdigi yukarida da belirtilmisti.

Kuseyri gerek ricali’l-gayb ve gerekse bunlar arasinda yer alan abdal hakkinda el-
Cevéahiru’l-mensare adl eserinde evliya ile abdal arasinda bir ayrim yapar.  Hevayi
terk etmeyle gerceklesen velayet ile Allah’in fazlindan olup iradenin ortadan
kalkmasi ve bedeliyetin, yani abdalligin elde edilmesi iki ayri kategoride ele alinir.
Kuseyri’nin veli ile abdal arasindaki ayrimi olarak tespit ettigimiz bu anlayisi,
tasavvuf terimlerindeki murid-murad ayrimini hatirlatir. Bunu peygamberlerle
misallendirmek gerekirse slfiler tarafindan Hz. Misa mirid, Hz. Peygamber ise
murad olarak gordlir. 7 Buna gére temelde her ikisi ayni zeminde birlesse de murad
miridden daha Ustindlr. Cinkd mdarid irade ederek murad ise iradesiz olarak
velayete erer. 8 Muradin iradesizligi konusunda Serrac’in kanaati bir istisna teskil
eder,

Kuseyri ve onun gibi distnenlerin yorumlari dikkate alindiginda veli miridin, abdal
ise muradin kemale ermis hali gérinimundedir. Birincisinde irade ve sillk yoluyla
velayete erme, ikincisinde ise Allah’in secmesi sonucunda velayete yaklastirilma s6z
konusudur. Her iki durumda da gercek failin Allah olarak kabul edildigi
anlasiimaktadir. Sonuc olarak tasavvuf kitaplarindaki marid ve murad konusunu
birlikte ele alan kisimlarin, veli ile abdal arasindaki farki da aciklayan pasajlar
oldugunu kabul etmek imkan dahilindedir.

Ancak bu noktada dikkatlerden kagmamasi gereken husus, abdalin nitelikleriyle ilgili
tasvirlerin giderek tasavvuf kitaplarinda ¢codalmakta oldugdu, hadis kitaplarindaki
kabullerin ise azalmaya ugradigidir. Bu durum s(filerin abdal kavramina kendi
damgalarini vurmalariyla sonuc¢lanmistir.

63 Mekki, Kati'l-kulab, 1/174.

64 Mekki, 1/192.

65 Kuseyri, el-Cevahiru’l-mensdre, 6 [38-39].

66 Kuseyri, 60-61[148-151].

67 Kuseyri, er-Risale, 196-97; Kuseyri, Risdle, 285-86; Abdulkerim Kuseyri, “Uyanu’l-Ecvibe fi Funlni’l-
Es’ile”, icinde Abdilkerim Kuseyri’nin Uyanu’l-Ecvibe fi Funani’l-Es’ile’sinin  Tahkik Terciime ve
Degerlendirmesi (Istanbul: Asitan Kitap, 2019), 69-70 [136].

68 Kelabazi, et-Ta'arruf, 107-8; Keldbéazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 221-23; Hlcviri, Kesfi'l-mahcib, 130;
Hucviri, Hakikat Bilgisi, 274.

69 Eb() Nasr Abdullah b. Ali b. es-Serrac et-Tsi Serrac, el-Luma’ fi tarihi tasavvufi’l-isldmi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2007), 292; Serrac Tas! Serrac, el-Luma’ isidm Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, 2. bs
(istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 401.
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Klasik Cagda Abdal Sayilan Meshur isimler
Abdalin niteliklerini tespit noktasinda kimlerin abdal sayildigi meselesi 6nemli veriler

sunabilir. ilk dénemden itibaren kendisine abdal denilen kisilerin neden abdal olarak
adlandirldigr mihim bir meseledir. Ancak bu sorunun kesin bir cevabini bulmak da
kolay degildir.

Muhaddisleri abdal olarak gérme kabull hadis ilmiyle ugrasanlar arasinda sonraki
ylzyillarda da devam etmis, hadisleri Omer b. Abdiilaziz’in emriyle ilk olarak resmi
bir gérevle toplamaya baslayan ibn Sihab ez-Zihri de (6.124/742) dahil olmak Gizere
pek cok muhaddis sonradan abdaldan sayiimistir. Muhaddisler arasinda abdaldan
sayilanlardan birinin de Stfyan b. Uyeyne (6. 198/814) oldugu gérilar. 7°

Hadislerde abdalin Sam’da olduguna dair rivayetler sonradan tarihciler nezdinde
velilerin cografyalara tahsisi cercevesinde gérilmeye baslanmistir. ibn Asakir’in
kaydina goére Abdullah b. Mibarek Hicaz'da Fudayl b. iyaz ve oglu Ali’yi, Sam’da
Yasuf b. Esbat ve Ebl Muaviye el-Esved’i, Horasan’da da Ma‘dan ve Seyh Haik’i
sayarak onlardan baska abdal kalmadigini sdylemistir. 7' Burada abdalin Hicaz, Sam
ve Horasan’da bulunabildigi kabull aciktir. Sonradan ibni’l-Miibarek de Sifyan es-
Sevri tarafindan keramet sahibi abdaldan biri sayilmistir. 72

ibn Hanbel’in gérislerini derlemesiyle taninan Eb( Bekr el-Hallal'in (6. 311/923),
Keramatu’l-evliya adli yukarida da temas edilen Muhammed b. Vasi, Hassan b. Ebi
Sinan ve Malik b. Dinari Irak abdal olarak vasfetmis olmasi Hasan el-Basri
geleneginden alim-zahidlerin abdaldan oldugu kabulini de gosterir. 73 Zahidlik
yonl de bilinen muhaddis Veki b. Cerrah’in (6. 197/812) hem tarihci ve hem
muhaddis olan Ebd Nuaym (6. 430/1038) ve Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)
tarafindan abdal arasinda sayilmasi da énemlidir. 74

ibn Hanbel’in Tabiin’in sekiz biyk zahidi arasinda sayilan Amir b. Abdullah b. Abd-
i Kays'la (6. 55/675) beraber kendi ¢cagdasi Bisru’l-Haff'yi (6. 227/841) yedi abdal
arasinda saydigi nakledilir. 7 Ehl-i hadisi abdal olarak vasfeden ibn Hanbel’in sonraki
yuzyillarda abdaldan oldudu, hatta onun 6liminden sonra yerine hadisleri hem hifz
hem de tenkit etmesiyle meshur olan Eb( Zur'a er-Razi'nin (6. 264/878) gectidi
tasavvufa sempati duymasiyla meshur bir hadis ehli olan EbG Nuaym el-Isfahant (6.
430/1038) tarafindan ileri siriilecektir. 76

70 Eb{ Nuaym, Hilye, 10/390.

"'ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 48/390.

2Eb Ya ‘1 el-Halili, el-irséd fi ma ‘rifeti “ulema *i’l-hadis - el-Halili, 1/272.
73 Hallal, Keramaétirl-evliya, 26.

74 Eb( Nuaym, Hilye, 8/371; Hatib, Tarihu Bagdad, 4/591.

7S Hatib, Tdrihu Bagdéad, 7/552.

76 Eb{ Nuaym, Hilye, 9/191.
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Muhaddis ibn Ebi Hatim er-Razi’nin (6. 327/938) el-Cerh ve’t-ta‘dil adli eserinde
ondan fazla abdaldan s6z edilmis olup bunlarin kimisi sika, kimisi sadk, kimisi salih
ve hayirli, kimisi de ise fazil sifatlariyla aniimislardir. 77 ibn Ebi Hatim muhaddislerin
abdal algisini tahkim etmis gdzikmektedir. Daha sonraki hadis kaynaklari da ibn Ebi
Hatim’i abdal olarak vasfedeceklerdir. Eb( Ya ‘13 el-Halil’nin beyanina gére, ibn Ebi
Hatim de abdaldan sayilan bir z&ahiddir.”®

ibn Ebi’d-Diinya el-Eviiyé adli eserinde abdal ve zihhadi birlikte zikretmis, ibrahim
b. Edhem’i (6. 161/778 [?]) abdaldan saymistir. Abdal ve zihhadin birlikte
zikredilmesi, abdala verilen zahid manasini da anlasilir kilar. Ote yandan ibrahim b.
Edhem abdal sayilma noktasinda Gizerinde ittifak edilen isimlerden biridir. 7°

Sonraki dénemde sfiler arasinda Yahya el-Cella (hicri Gelnct/miladi dokuzuncu
yUzyil) gibi Saml abdallardan da soz edildigi gézlenmektedir. 8 Eb( Talib el-Mekki
pir ittihaz ettigi Sehl-i Tuster?’yi ve Mekke’deki seyhlerinden Eb( Ali el-Kirmantyi
abdal olarak gorr.

Seri es-Sakati (6. 251/865) Ebu Nuaym tarafindan abdal sayilanlardan biridir. &2
Ser?’yi abdal saymay!i gerektirecek hususlardan birinin kendisini kinayan bir yapiya
sahip olmas! oldugu tahmin edilebilir. Ciinkl Seri hakkindaki nakillerde yizinin
karardigi korkusuyla stirekli burnuna baktigi belirtiimektedir. 8 Bu durum Darani’nin
yukarida belirtilen abdal tarifindeki yalniz kalinca kendisini kinama aliskanligiyla
uyusmaktadir. Abdaln kendisini kinamasi 6zelligi de bazi meldamet ehlinin abdaldan
sayllmasini beraberinde getirmis olmalidir ki Hamd(n el-Kassar (6. 271/884) ve Sah
b. Suca el-Kirmani (6. 270/883 ya da 300/912’den 6nce) bunlardandir.

Buharive MUslim Uzerine tasnif ettigi e/-Mdstedrek adli eserin musannifi olan meshur
hadis alimi ve tarihci Hakim en-Nisablrnin (6. 405/1015) Telhisu Térihi
Nisdbar'unda zahid olarak vasfedilen bdlgenin melamet piri Hamdin Kassar (6.
271/884) abdaldan sayilmistir. Bu durum ilk bakista hicri dordinci/miladi onuncu
ylzyilda zahir alimlerinin sOfilere deder verdigini gosteren bir 6rnek gibi
goruliyorsa da gercekte kendisini sOff olarak tanimlamaktan imtina eden Kassar’in
aynl zamanda hadis rivayetleri oldugu da bilinmektedir. Dolayisiyla bu durum
Kassar'in hadis ilmiyle iliskisine bagli bir tercih de olabilir. Ote yandan Eb( Nuaym
Hilye’de Eb( Abdullah b. Ahmed’in Sah b. Sucé el-Kirmant’yi abdal olarak vasfetmesi

77 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta dil, 2/260, 265, 3/21, 5/358, 6/40, 63.

8 Eb(l Ya ‘14 el-Halili, e/-irséd i ma ‘rifeti ‘ulema ’i’l-hadis - el-Halili, 2/683.
79 ibn Ebi’d-DuUnya, el-Eviiyd °, 1/629; Mekki, Katd'l-kulib, 1/77.

80 Eb(1 Nuaym, Hilye, 9/182.

81 Mekki, Kati'l-kulib, 2/4, 203.

82 Ebh(1 Nuaym, Hilye, 10/366.

83 Ebd Nuaym, 10/116.
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de Kassar’dan sonra bir baska melami-mesrep ismin abdal olarak vasfedildigini
gosterir.8*

Sayllan isimler arasinda baskalarini abdal olarak vasfederken bir stire sonra kendileri
abdal olarak anilan kisiler oldugu dikkatlerden kagcmamis olmalidir. Bu tir érneklere
de siklikla rastlanir. Yukarida sayilan ornekleri bir araya toplamak gerekirse
muhaddisler arasinda baskalarini abdal olarak niteleyen Abdullah b. Mibarek, Veki
b. Cerrah, Ahmed b. Hanbel, Eb( Ziir'a er-Razi, ibn Ebi Hatim gibi isimlerin bir sire
sonra kendilerinin abdal olarak anildi§i goérular. Safiler arasinda ise Seri Sakati ve
Sehl-i Tasteri dikkat bodyle isimlerdendir.

Sia rical kitaplarina bakildiginda abdal terimine ¢ok fazla rastlanmaz. Muhammed b.
Omer b. Abdilaziz el-Kess'ye (8. 329/941) gbre sahadbeden Hz. Ali taraftari Hucr b.
Adiyy, Ebl Ca ‘fer et-Tlsl'ye (6. 460/1068) gore tabiinden Hz. Ali taraftari Zeyd b.
S(ihan abdaldandir. & Sii rical kitaplarinda bu konuda daha az malzeme olmasi da
Képralt’nin ibn Haldin’a getirdigi elestiriyi hakli cikarmaktadir. Gerek alimlerden
ve gerekse sOfilerden kitaplarda abdal olarak vasfedilen daha baska pek ¢ok isme
rastlanabilir.

ilk Klasik Cagdan Sonra Abdal Terimi Bir Rekabet Alani Olmaktan Cikmis
midir?

Tarihi seyir agisindan bakildiginda Gazal’den (6. 505/1111) sonra tasavvufun iki temel
ize sahip oldugu bilinmektedir: 1-Abdulkadir el-Geylani (6. 561/1166), Eb(’n-Necib
es-Suhreverdi (6. 563/1168), Sa’deddin el-Cibavi (6. 575/1180), Ahmed er-Rifai (6.
578/1182), Eb( Hafs Sihabeddin es-SUhreverdi (6. 632/1234) gibi sdfilerin
onderliginde kurumlasmanin halk tabakalarinda kitlesel bir glce d&énlismeye
basladigi pratik egilim. 2-Sihdbeddin Suhreverdi-yi Maktal (6. 587/1191), ibn Arabi
(6. 638/1240) ve onlarin takipgilerinin temsil ettigi derin distinceye dayali olan
nazari/teorik egilim.

S6z konusu iki edilim birbirinden batinlyle kopuk olmadidi gibi yeni sentezler de
ortaya cikarmislardir. Bu sentezler abdal teriminin iceriginde de dedisim ve
doéndstmler meydana getirmistir. Bu asama sonrasinda gerc¢eklesen durumlardan
birinin de abdal kavraminin zahir alimleriyle sdfiler arasinda bir rekabet alani
olmaktan c¢ikmasi oldugu soylenebilir. Bu durum kismen tasavvuftaki degisen
distnce ve yasantilarla bunlara bagli olarak gelisen ricalt’l-gayb anlayislarina bagl
gorilebilir. Bu asamayi, Karamustafa’nin deyimiyle veldyet kavraminin vilayet
anlayisina déntstigiu bir evre olarak kabul edenler oldugu da bilinmektedir.

8 Eb( Abdulldh Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabari Hakim, Telhisu Tarihi Nisgbir (Tahran:
Kitabhane-i ibn Sina, 1921), 46; Eb( Nuaym, Hilye, 10/238.

85 Eb( C&’fer Muhammed b. el-Hasen et-Tasi, Ricdli’t-Tasi, 5. bs (Miessesetd’n-Nesri’l-islami, 1430), 1;
Muhammed b. Omer b. Abdiilaziz el-Kessi, Ricali’l-Kessi, t.y., 1.
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Karamustafa’nin Cornell, Chodkiewicz ve Elmore’dan yararlanarak yaptigi tasnife
gbre velayet Allah ile dostluk ve metafizik yakinligi, vilayet ise otorite, gi¢ ve
kontrol(l ifade eder. 8¢ Vilayet daha cok halk sGfiligine hakim olan bir durum gibi
gorinmekle beraber teorik cercevenin hakim oldugu nazari tasavvufu yapilandiran
yaklasimdan beslenmis érnekleri vardir.

Gazali sonrasinda Ibn Arabi irfaninin tasavvuf disiincesinde cok etkili oldugu
kesindir. intiyat payi birakmakla beraber, abdalin zahir alimleriyle safiler arasinda bir
rekabet alani olmaktan ¢ikmasinin énemli sebeplerinden birinin de bu derin tesir
oldugu séylenebilir. ibn Arabl’yi hazirlayan sartlar dikkate alinmak kaydiyla, onunla
cagdas olan, ancak belli kisileri abdal saymakta da bir beis gdérmeyen ibni’l-
CevzP’nin (8. 597/1201) ibn Hanbel’in abdalla ilgili bir rivayeti disindaki butin ricali’l-
gayb hadislerini reddetmesi bosuna degdildir. Bu hadisler hakkindaki tenkitlerin hicri
altinci/miladi on ikinci yizyilda basladigini sdyleyen yaklasimlar & su agidan hakli
gorilebilir: Onceki tenkitler sadece hadis teknigi acisindan yapilmaktaydi. Bu
yuzyildan baslayan tenkitler ise dogrudan dogruya bir itikad haline geldigi
dustnllen bir anlayisa karsi yapiimaktadir ve bu elestiriler “teknik” olmaktan cikip
“ideolojik” bir nitelige blirinmus gdzikmektedir. Bu tlr elestirileri getirdikleri
belirtilen ibn Ebi Asim es-Seybani (6. 287/900), ibni’l-Cevzi (6. 597/1201), ibni’s-
Salah (6. 643/1245), ibn Teymiyye (6. 728/1328), Semseddin ez-Zehebi (6.
748/1348), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Semseddin es-Sehavi (6. 902/1497)
gibi alimlerin® ilk ikisi haric tamami on Uclincl ylzyll ve sonrasinda yasamis
alimlerdir. Bu konudaki elestirilerin hicri altinci/miladi on ikinci yizyildan itibaren
cogaldigr anlasiimaktadir.

Abdalin Giris'te isaret edilen on besinci ylzyildaki dénisimda, biraz da on tU¢inci
yuzyilda Eb( Hafs es-Sihreverdi'nin (6. 632/1235) ‘Avérif adli eserindeki Mutasavvif
ve Ona Benzeyenlerin Zikri (F7 Zikri Men Intema ile’s-Sifiyye ve Leyse Minhiim
yahut bazi baskilarda Fi Zikri’l-Mutasavvif ve’l-Miitesebbih Bihi) baslidini tasiyan
dokuzuncu babinda gizli olmaldir.8? Dénisimin on ikinci yizyilda oldugunu
soyleyenlerin referans noktalarindan biri bu pasaj gibi gdzikmektedir. Alamut’taki
Batini merkezinin 1256 yilinda Mogollar tarafindan dagitilmasindan énce yazildidi
anlasilan eserin bu tanikhgr énemlidir. Kaldi ki eserin yazildigi zaman dilimi ayni
zamanda Haydari piri Kutbeddin Haydar (6. 618/1221 [?]) ile Kalenderi piri

86 Karamustafa, Sufism, 134, 142; Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 173.

87 Yildinm, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadislerdeki Dayanakiari, 228.

88 bk. Uludag, “Abdal”, 60.

8 Sjhabuddin Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Suhreverdi, ‘Avarifi’l-me’arif (Beyrut: Daruw’l-Katubi’l-
iimiyye, 1999), 50-53; Sihabuddin Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Suhreverdi, Tasavvufun Esaslarr -
*Avarifii’l-Me’arif Tercemesi-, cev. Hasan Kamil Yiimaz, irfan Gindiz, ve Mustafa Uzun (istanbul: Vefa
Yayincilik, 1990), 97-102; Karamustafa, Tanrinin Kuraltanimaz Kullari, 45-48.
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Cemaleddin-i Savi'nin (6. 630/1232-33) de hayatta oldugu dénemdir. Hatta
Sthreverdi’nin “Kalenderi” terimiyle bu kisilerden en az birini kastettigi de
dustnulebilir. Bu tasviri yaparken Siihreverdi Melametilerin Kur’an ve Siinnet’e bagl,
sidk ve ihlas ehli kisiler oldugunu sdylemektedir. Ona gére Kalenderi ise kalp
temizligiyle ser’i sinirlari zorlayan, hatta adabi ortadan kaldiran bir gruptur. Ancak o
doénemle ilgili 6ncesi ve sonrasini da hesaba katacak ¢ok yonli okumalara dayali
arastirmalarin gerektidi de ortadadir. CinkU Daftary’nin, Ocak ve Kameru’l-Huda
tarafindan da nakledilen, tarikatlardaki ismaili egilimlerin 1256 yilindan sonraki
takiyye girisimleriyle basladigina dair tespitleri bitinutyle gdz ardi edilmemelidir.?°
Ancak verilen tarihlerden de anlasilacagi Gzere Suhreverdi’nin pasaji, bu sirecin
daha 6nce baslamis olduguna isaret ediyor.

izleyen dénemde Ibn ArabPnin (6. 638/1240) ricall’l-gayb anlayisinda ortaya
koydugu gelisme, sonraki dénemi etkilemistir. Her ne kadar ibn Arabi ikbal pesinde
olan ve diinyevi hedeflerini tasavvufi kaliplar icerisinde sunan bir gériinti vermemis
olsa da “ddnyanin gériinmeyen énderleri” olarak algilanan son derece karmasik bir
ricali’l-gayb anlayisi ortaya koydugu da bir gercektir.?’ ibn Arabi gibi sadece
tasavvufun kendi meselelerini degil, tasavvufun dini ve felsefi alanla kesisen
noktalarini da derinlemesine ele alan bir dehanin ricalli’l-gayb nazariyesini bos
birakmasi beklenemezdi. O, derinlemesine yer verdigi bu terimleri ilahi isim ve
sifatlarla irtibatlayarak biyik bir sistem ortaya koymustur. 92

ibn ArabP’nin abdalla ilgili kabulleri arasinda, daha 6nce Cineyd-i Bagdadi
tarafindan ileri strtlmis olan erkeklerden baska kadinlarin da abdal sinifina
girebilecedi yer alir. Abdali yedi kisi sayan ibn Arabi Allah’in yedi iklimi bunlarla
korudugunu ifade eder. Bunu da yedi semanin sahibi olan yedi peygamberle
irtibatlandirir: Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. idris, Hz. Yusuf, Hz. isa ve Hz.
Adem. Bunlardan her biri bir semadadir ve ilahi bilgiyle yildizlar ve onlarin takdir
edildikleri ydringelerindeki hareketleri hakkindaki bazi sirlari bilirler. Hayat, hilm,
sevgi (vedad), kudret, stkdr, isitme ve gdérmenin kaynadi olarak Allah’in Abdlhayy,
Abdulhalim, Abdullvedad, Abdilkadir, Abdisseklr, Abdissemi ve Abdilbasir
isimlerinden biriyle isimlendirilmis olup aldiklari ismin bilgisi ve eylemiyle hareket
halindedirler. 23 Dolayisiyla abdalin Hz. ibrahim ahlaki Gizerine yaratildigini séyleyen

9 Farhad Daftary, fsmaililer -Tarihleri ve Odretileri-, cev. Ahmet Fethi (istanbul: Alfa Basim Yayim
Dagitim, 2017), 623; Kameru’l-Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi -Hayati Eserleri Tarikati, cev. Tahir Ulug
(Istanbul: insan Yayinlari, 2004), 63; Ocak, Tasavvuf Veldyet, 334.

9 Uludag, “Abdal”, 59-60; Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalirl-Gayb -ibn ArabPnin
Gorusleri-”,  Tasavwuf-  llmi  ve Akademik Arastirma Dergisi 2, sy 5 (2001): 172-97,
https://isamveri.org/pdfdrg/D02193/2001_11_5/2001_II_5_OGKEA.pdf.

92 Ogke, “Ricali’l-Gayb”.

9 Muhyiddin Eb( Abdullah Muhammed b. Ali ibn Arabi, e/-Fiitdhati’l-Mekkiyye fi ma'rifeti’l-esrari’l-
maélikiyye ve’l-melekiyye (Beyrut: Daru ihy&'i’t-TUrasi’l-Arabiyye, 1997), 2/10.
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hadisin muhtevasinin ibn Arabi irfaninda hayli zenginlestirildigi séylenebilir. ibn
Arab?’nin yapmaya c¢alistigi sey goérebildigimiz kadariyla butln varlik ve bilgiyi zati,
sifatlari, isimleri ve fiilleriyle tek ilke saydigi Allah’in varliginda toplamaktan ibarettir.
Bu bilgiye tasavvufiirfanla rafine edilmis olmak kaydiyla ayet ve hadislerden kelami
ve felseff bilgiye kadar pek cok bilgi tlrl de dahildir. Bu cercevede evliya ve abdal
da ilaht isimlerin bir tr yansimasindan ibaret olmak durumundadirlar ve temsil
ettikleri ilahi isimlere gbre hareket ederler.

ibn Arab?’den sonra, ibni’l-Miibarek ve ibn Hanbel gibi muhaddislerin naklettigi bu
rivayetleri sahihlik bir yana, zayif olarak bile gérmeyen ibn Teymiyye (6. 728/1328),
dzellikle talebesinden ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) bu konudaki en
sahih haber saydigi Hz. Ali’den gelen ve abdalin Sam’da oldugunu gdsteren
rivayetleri bile munkati oldugu gerekcesiyle gecersiz saymistir. Ona gore Selef’'ten
gelen bu tertip icerisinde bir s6z olmayip, bu tertipteki sézler tmmet nazarinda
makbul sayilan seyhlerden nakledilegelmektedir. 4 Dolayisiyla baslangicta bazi
stiphelerle cogunlugu tenkit edilen bu tiir hadisler hakkindaki tenkitlerin dozu ibnir’l-
Cevzi’den (8. 597/1201) itibaren artmis, ibn Teymiyye’den (6. 728/1328) itibaren ise
son noktasina ulasmistir. Bu noktada bahse konu hadislerin tamami hicri
yedinci/miladi on Ucinci vyizyilda ibn Teymiyye tarafindan tamamen
reddedilmistir.

ibn Hanbel'in naklettigi hadislere mevz(i diyemedigi kaydedilen ibn Teymiyye
konuyu abdal, gavs, evtad, niceba, nukaba gibi tasavvuftaki ricali’l-gayb
terimleriyle iliskili olarak ele almis ve tamamini inkar etmistir. Boylelikle izleyicisi
oldugu iddiasinda bulundugu Ahmed b. Hanbel’den daha ileri bir yaklasim ortaya
koymustur.?s ibn Teymiyye’nin aldigi bu tavrin iki temel sebebi olabilir; ik olarak
kendi déneminde bu terimlerin aldigi sekle karsi sert bir tepki verdigi distnulebilir.
Konuya baska eserlerinde de yer veren ibn Teymiyye Hz. Ali ve yanindakilerin
Sam’dakilerden daha Ustin olmalari gerektigini, dolayisiyla Sam’da abdal olarak
zikredilen kisilerin Hz. Ali ve yanindakilerden Ustin olamayacadini da ileri sirerken
9% Hz. Ali zamaninda heniz sekillenmemis olan dért rasid halife algisinin o devirde
de var oldugu kabulinden hareket etmis ve meseleyi anakronik bir tarzda ele
almustir.

9 Ebirl-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, Mecmi ‘v’l-fetavé Seyhi'l-islam Ahmed ibn
Teymiyye (Medine: Mecme ‘ u’l-Melik Fehd, 1995), 11/433-434.

9 Uludag, “Abdal”, 60.

% Ebirl-Abbas Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, el-Furkan beyne evliyai'r-Rahmén ve
evliyédi’s-seytdn (Dimesk: Mektebetu Daru’l-Beyan, 1405), 18; Yildinm, Tasavvufun Temel Odretilerinin
Hadlslerdeki Dayanaklari, 228.
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ibn Teymiyye’nin ilgili hadisleri tamamen reddetmesinin ikinci sebebi, konuyu
tasavvuftaki ricali’l-gayb terimleriyle baglantili olarak ele almasi g6z onine
alindiginda, Isldm itikadi acisindan zararli gérdigli bu yaklasimlarin tamamen
koékinU kazima arzusu olabilir. Cinkd énceki devrede yasamis olan muhaddislerin,
bir kismini tenkit etseler de bir kismini kabul ettikleri hadislerin tamamen
reddedilmesi béyle bir ihtimali akla getiriyor. ibn Hanbel tarafindan ancak
muhaddislerin abdal olabileceginin sdylendigi devirlerde sifilerin ricali’l-gayb
anlayislari heniiz kemale ermemisti. ibn Teymiyye devrine gelindiginde ise bir
yandan Ibn Arab?’nin ricalt’l-gayb nazariyesi tasavvufun nazari yéniine hakim
olmus, diger yandan halk dervisliginin abdal telakkisi yayginlik kazanmisti. Mogol
istilasinin da gerceklestigi bir devrede ibn Teymiyye’nin yasadigi Suriye ve Misir
cografyalarinda abdallarin gértlmas ve bu ¢evredeki kiltarin hayatin pek ¢ok
alanina yansimis olmasi da muhtemeldir. Dolayisiyla hem fitikadi bakimdan ibn
Teymiyye’nin kabulleriyle uyusmayan nazari sdfi disiincenin hem de bazi gézlere
cok da hos gériinmeyen halk stfiliginin farkli abdal telakkileri ibn Teymiyye’nin bu
haberleri tamamen reddetmesine etki etmis olabilir. Calismamiz bu konuyu
kapsamadigl icin sadece bir tahminle yetinmek durumundayiz. Sonucta ibn
Teymiyye, icinde velilerin adedi, abdal, gavs, aktab gibi tabirlerin bulundugu
hadislerin tamaminin yalan oldugunu sdylemistir. ¥ Konunun bir baska ydni de
imami ve ismaili/Batini Sit yaklasimlarin benzer gorisleridir. islam itikadini bu tir
gorislerden uzak tutma gayretlerinin de bu tir haberlere karsi mesafeli durma
tavriyla iliskili oldugu séylenebilir.

Abdal terimini de icine alan ricali’l-gayb telakkisinin ibn Teymiyye’den itibaren
siddetlenen bir reaksiyona tabi olmasi hadis ehli icinde bazi direnclerle
karsilanmistir. Meseld islami ilimlerin pek cok sahasinda Griin vermekle meshur
Celaleddin es-Suydti (6. 911/1505), ibn Teymiyye’den yaklasik iki yuzyll sonra
ricali’l-gayb hadislerini savunma adina Haberu’d-déal adl bir eser kaleme almistir.%®
Bu eserde kullanilan kaynaklar ibn Hanbel’in Misned’inden baska, Hakim et-Tirmizi,
Eb0 Davad, ibn Hibban, ibn Ebi’d-Dinya, Hallal, Taberi, Taberani, Beyhaki, Stlemi,
Hatib el-Bagdadi, ibn Asakir, Yafii gibi muelliflerin eserleridir. Eserin hadisleri
savunma noktasinda ne kadar kudretli olabildigi tartisilabilir. Ancak buglnki
akademik cevrelerde en azindan abdal yaklasimlari konusunda ibn Teymiyye

97 Yildinm, Tasavvufun Temel Odretilerinin Hadislerdeki Dayanakiari, 228-29.

9% Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, “Haberu'd-dal ‘ald vicOdi’l-kutbi ve'l-evtadi ve'n-
nlcebai ve’l-ebdal”, icinde el-Havi Ii’l-fetava fi’l-fikhi ve uldmi’t-tefsiri ve’l-hadisi ve’l-usali ve’n-nahvi ve’l-
’rébi ve sdiri’l-fiinGn, c. 2 (Beyrut: Daruw’l-Katubi’l-iimiyye, 2000), 229-42; (Turkcesi icin bk.) imam Suy(ti,
“Haberu’d-dal ‘ala vic(di’l-kutbi ve’l-evtadi ve’n-niicebai ve’l-ebdal”, icinde Tasavvuf Risdleleri (istanbul:
Nizamiye Akademi, 2017), 112-48.
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goristne yaklasan goérislerin hakim oldugu, dolayisiyla Suydti’nin bu konuda
sonraki alimleri etkileyebilecek ciddi bir basari elde edemedigi sdylenebilir.

Belli bir devreden sonra abdal telakkisinin halk sdfiliginde etkili oldugu
bilinmektedir. Ocak da bir yénden ibn Arab?nin entelekttel sdfi anlayisinin bir
ricali’l-gayb anlayisi ortaya koydugunu, diger yandan da bu alginin halk safiligi
icerisinde farkli kabullerle yayginlastigini ifade ederken hakli gériinmektedir.9?
Tasavvufun avamilesmesiyle sanuc¢lanan bu durum, sOffi dusidncenin halk
tabakalarina ntflzu acisindan bir fayda saglamakla beraber tasavvufi irfanin
entelektlel yoninu baltalama gérinttsi vermektedir. Konunun Tark halk sfiligiyle
ilgili yonu tartismali yonleri bulunsa da Képrili, Golpinarh, Ocak ve Karamustafa’nin
calismalarinda ele alinmistir. Meselenin bu yoni baska calismalari beklemektedir.

Sonug

Zahir alimleriyle s(filer arasindaki velilik kategorizayonunun en seckin payesini elde
tutmaya dondk abdal tartismalarina zemin olusturan gorislerin karsilastirildigi
calismamizdan ¢ikan sonuclari sdyle 6zetleyebiliriz:

Degdisme, yerine gecme, kot ahlaki degistirme gibianlamlarla irtibatl gérilen abdal
teriminin ilk islam Gmmeti icerisinde bilinen bir kavram oldugu, hatta islam éncesi
devirlerde de boyle bir kullanimin bulundudu anlasiimaktadir. Terimin islam
dusincesinde hadislere kadar giden zengin bir anlam varyasyonu vardir ve
hadislerde gecen ve tasavvufta sonradan bir nazariyeye doéntsecek olan ricald’l-
gayb terimleri arasinda abdal tek 6rnektir. islam ve Yahudi geleneklerindeki bu
benzerliklerle ilgili olarak Fenton’un iki tespiti bu noktada 6nemlidir ve lzerinde
dusanulmesi gerekir. Konuyla ilgili teknik terim ve sayilar arasindaki benzerlikler
genellikle kilturler arasindaki yakin iliskiyle aciklanagelmistir. Ancak fikri paralelligin
arketipsel bir yapidan mi yoksa dogrudan ve dolayl etkilerden mi kaynaklandigi
meselesi ¢cok kolay ¢ozillebilecek bir mesele degildir. Abdalin Képrull ve Fenton
tarafindan birbirinden bagimsiz olarak nakledilen evrensel kullanimlari arketipsel bir
duruma da isaret etmektedir.

ilk zamanlarda cerh ve ta‘dil yapan hadis tenkitcilerinin bile bu kavrami tadil
lafizlariyla beraber kullanmakta oluslari, belli bir devrede abdal kavramina sahip
ciktiklarint gosterir. Bu konuda goérus ayriliklart bulunan hadiscilerle sGfiler ilk
asirlarda bu terimi kendileri icin kullanma egilimindedirler. Bununla beraber her iki
tarafta da uzlasmaci yaklasimlara rastlanir. Hatta bu dénemde tam olarak
kaynaklara yansimamis olsa da abdalligin ibadetle mi, génal temizligiyle mi, yoksa
ilimle mi elde edilebilecegi konusu bir tartisma alanidir.

9 Qcak, Tasavvuf Veldyet, 146.
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islam’in klasik caginda yazilan tarih kitaplarinin da dahil oldugu literatire imza atan
pek cok muiellif, kendi bdlgelerinin Gstunligini 6ne cikarmak icin beldelerinde
abdal olarak taninan kisilerden séz etmislerdir. Baslangicta Sam adirlikli olarak
kullanilmakta olan terim zamanla codrafi genislemeye ugrayarak her bdélgenin
abdallari belirmeye baslamistir. Bu tercih, s6zi edilen dénemde abdal teriminin
yUksek bir degere sahip oldugunu gdstermektedir.

Muhaddis tabillerden  Eb0’z-Zinad el-Kuresi, abdaligin  peygamberlik
tamamlandiktan sonra onlarin yerine ikame edilen bir zimreyi ifade ettigni belirtmis,
daha sonraki devrelerde bu goéris hadis olarak nakledilmeye baslanmistir. Hakim
Tirmizi ve Ebl Nuaym bu mealde hadisler nakletmislerdir. Yeryizinin peygamber
ahlakini yasatan insanlardan tamamen mahrum kalmayacadi fikrine dayanan bu tar
nakillerin siyasi calkantilarla sarsilan islam toplumunu Umitsizlikten kurtarmaya
doénuk fonksiyonlari oldugu ileri strdlebilir. SGfiler bu tar haberlere itibar etmisler,
ileri strdakleri goruslerde de bire bir ittifak icinde olmamislardir. Ancak abdalin
ahlaki konusunda soyledikleri dnemli dlclide ortak bir zemine sahiptir.

ilk dénemde hadislerde ve kiltiirde hazir bulduklari abdal terimleriyle yetinmeyen
sUfilerin bu terime yeni ilavelerle ricali’l-gayb anlayisini bir veli kategorizasyonu
olarak yapilandirdiklari gérilir. ibadet ve génil temizligi yoluyla elde edilen veliligin
sartlarini ortaya koyan sdfiler, vell tdrlerini ricalt’l-gayb anlayislariyla tasnif
etmislerdir. ilk sufilerin diliyle belli bir temele kavusturulan bu tasnifler Hakim et-
Tirmizi ile yeni bir yola girmis, Eb( Talib el-Mekki, Hicviri ve kismen Kuseyri
tarafindan gelistirilmis, ibn Arabi’de ise en kapsamli seklini almustir. ilk sGffler
arasinda Muhasibi, Serrac, Kelabazi, Stlemi, Kuseyri gibi mielliflerin bu terime az ya
da cokilgi duyup duymadiklari meselesi cok yonli olarak arastirilabilir. Onlarin abdal
terimine ilgilerinin azlig1 yahut yoklugu durumu Muhasibi gibi erken dénem
s(fflerinde bu tir kategorizasyonlarin henliz netlesmemesiyle ilgili olabilecegi gibi,
yazdiklari kitaplarin hedefleriyle de ilgili olabilir. Nitekim bu tir kategorizasyonlara
temel eserlerinde yer vermeyen Silemi ve Kuseyri gibi mielliflerin tefsirleri basta
olmak Uzere diger eserlerinde aciklayici yorumlara az da olsa rastlanir. Bu cercevede
Hasan el-Basri gibi alim ve zahidlerin mirasi alim ve s(filer tarafindan paylasilirken
muhaddislerin ilim niteligini, sGfilerin ise agirlikli olarak zthd niteligini ele aldiklari,
bu mirasi icinde topladiklari terimlerden birinin de abdal oldugu sdylenebilir.

ibn Arab?nin yaklasimlari velilik icerisinde dogrudan dogruya siyasi iddialar
icermemekle birlikte, tasavvufi cemaatlerin kitlesel glice donustiga dénemlerdeki
siyasi iddialar icin kullanilish bir zemin hazirlamis gdézikmektedir. ibn Arab?’nin
hayatina bakildiginda aksiyondan ¢ok derin disincenin hakim oldugu bir portre
¢izdigi ve siyasetin degil, velayetin pesinde oldugu sdéylenebilir.
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Tasavvufta hadisten milhem olarak 6ldikten yerine yenisinin gectigi abdal, daha
¢ok dunyevi arzularindan uzaklasmis, nefsani merkezli disinmeyen maneviyat eri
anlaminda sifi ve fetad gibi terimlerle ortak bir anlam zeminine sahiptir. Bununla
beraber abdal biraz daha 6zel bir manayi ifade etmis gézikmekte ve 6zellikle on
Uclnct ylzyildan itibaren tasavvufta irsad yetkisi olmayan meczubun abdalla
karistigl ya da karistirildigi durumlar oldugu da gézlenmektedir. Meczlb gergekte
Allah’in kendisine cektigi kisileri ifade eden bir terimdir veAllah’a irade disi bir
yonelimi ifade eder. Ancak zamanla bu terim tasavvuftaki manevi sarhoslugu ifade
eden sekr halinden cikamamis s(fiyi ifade eden bir terim haline de gelmis
g6zikmektedir. Halk sGfiliginin yayginlasmasiyla gelen yaklasimlar da bu algiyi
beslemistir. Diger taraftan abdalin sayisi hakkinda hadislerde goérilen farkhlik stfiler
arasinda da devam etmis, yedi kisi oldugunu dustnenlerle kirk kisi oldugunu
dusinenler arasinda goérus ayrihdi ortaya ¢ikmistir.

Erken dénemlerde kaleme alinmis Sii teracim kitaplarinda abdal kavramina hadis
kitaplarindaki kadar ilgi duyulmadidi da dikkat ¢ceken bir baska husustur. Temel Sii
teracim kitaplarinda Hz. Ali taraftari birer sahabi ve tabiiden baska abdal olarak
zikredilen isimlere simdilik rastlanamamustir. Sia’nin Ehl-i Sinnet kadar bu terime ilgi
duymamasi sorgulanmalidir. Bu durum muhtemelen sifiler tarafindan abdala
verilen vasiflarin 6zellikle imamiyye Siasi tarafindan imamlara verilmesi, dolayisiyla
imamlarda var oldugu kabul edilen niteliklerin diger insanlarda olmasinin mimk{n
olamayacagi inanciyla iliskili olabilir. Bu da ricali’l-gayb terimleri arasinda en
azindan abdal teriminin Sia’dan alindigina dair ibn Haldun’a dayandirilan ve yaygin
hale gelmis olan kanaatin gdzden gecirilmesini gerektirir.

Hicri yedinci/miladi on Gctncl yizyildan itibaren ibn Teymiyye gibi alimlerin ilgili
haberleri sahih saymamalari, ilk dénem hadis alimlerinin abdal terimine duyduklari
ilgivle kiyaslandiginda farkli bir tavri ortaya koyar. izinden gittigi ibn Hanbel’in
kabullerini gecersiz sayan ibn Teymiyye ve sonraki alimlerin abdalla ilgili haberleri
kabul etmemelerindeki gercek sebep farkli bakimlardan arastiriimalidir. Bu alimlerin
abdal haberlerini mevzu ve gecersiz saymalari acaba kavramin bir rekabet alani
olmaktan ¢ikmis olmasiyla aciklanabilir mi? Ctunkd ilk dénemlerdeki alimlerin abdah
ta’dil terimleriyle beraber kullanmalari bu terime deger verdiklerini gdsterirken,
sonraki donemlerde, 6zellikle de hicri altinci/miladi on ikinci ytzyildan itibaren etkili
olan muelliflerden bir kisminin bu terimlere mesafeli yaklastigi aciktir. Bu durum bir
yonlyle de ilk zamanlarda alimler tarafindan kabul edilen bazi hususlarin sonradan
kabul edilmemesi gibi bir tavir degisikligini de icerir. BUtiin bu durumlarin
aydinlatiimasi icin kaynaklarin ¢ok yoénli ve mukayeseli okunmasina dayali
arastirmalara ihtiya¢ vardir. Konumuzu asan bir baska durum da bu dénisimin
islam dunyasindaki pozitivist egilimlerin Batililasma sirecinden 6nce baslayip
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baslamadigi meselesidir. Bu slrecte tasavvufun halk tasavvufu olarak aldigi seklin
ne kadar etkili oldugu meselesi de bir baska meseledir. Bu yaklasimin sonradan
imami ve Batini yaklasimlarla yogrulmus bir itikadi yapiya karsi bir tavir olmasi da
isin bir baska yonadir. Belki de konunun Sia ile irtibatlandirilmasi bu inang
hakkindaki benzerliklerle iliskilidir.

Abdal teriminin 15. ylzyillda kazandigi anlam halk tasavvufuyla i¢c ice gecen
Kalenderi abdallardaki tasavvuru yansitmakta olsa da, farkliliklari bir tarafa
birakilacak olursa, ilk dénem muhaddislerini de icine alan bu iki anlam yelpazesi
arasindaki ortak zemin Allah’a kayitsiz sartsiz baglilk, dinyevi ¢cikarlardan siyriimak,
olmamak, siddetten uzak durmak, insanlar i¢cin daima iyiyi istemek ve insanlarin
iyiligine calismaktir. Abdalin peygamberligin devami olmasi, yeni bir din ya da dine
kolay kabul edilemeyecek anlayislar getirmekle degil, ancak bu ahlaki nitelikler
cercevesinde bir anlam ifade edebilir. Bu niteliklerin tasavvuf ¢evrelerinden de
beklenen peygamberi ahlakin temel nitelikleri oldugunu hatirlatmaya gerek yoktur.
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Ozet
Bildiride XV - XIV ylzyilda yasayan erenler ve onlarin hayatlarini sonraki yillarda
aktaran menakibnamelerdeki verilerden vyararlanilarak icerik ¢odzimlemesi
yapiimaktadir. Adi gegen yuzyillarda yasayan erenlerin menakibnamelerinin birinci
konusu beylikler dénemine iliskindir. Abdal Musa ve Kaygusuz Abdal Sultan
menakibnameleri, bey ve eren iliskisini aktarmaktadir. Menakibnamelerin ikinci
konusu, sultan ve eren arasindaki iliskiye dairdir. Seyyid Ali Kizil Deli Sultan
Velayetnamesinde aktarilan Orhan Bey dénemine iliskin bilgi verilmektedir. ikinci
konuya bir baska 6rnek de Koyun Baba Menakibidir. Orhan Bey, Yildirim Beyazid
ardindan gelen sultanlardan Fatih Sultan Mehmet ve Il. Beyazit donemine iliskin
menakibnamelerde yaygin bir degerlendirme bulunmaktadir. Sultan ve eren
arasindaki iliskiyi aktaran eserler arasinda Piri Baba, Otman Baba, Sticaaddin Veli ve
Kemal Ummi menakibnameleri de sayilabilir. Adi gecen erenlerin hayatlarindan
kesitlerin aktarildigr menakibnamelerde dénemin sultanina yoénelik yapilan tespit ve
degerlendirmeler mispet ve menfi olmak Uzere uyari seklinde sunulmaktadir. Bu
aktarim, arastirmalarda el yordamiyla yoklanarak verilen bilgilerle cerceve
kazandirilmasi, bildiride sorun olarak ele alinmaktadir. Bey ve eren arasindaki
baglantinin ¢ercevesinin tedirgin ve ¢ekimser hali, bey ve eren arasindaki iliskinin
belirsiz ve zayif oldugu vehmini artirip derinlestirmektedir. Oysa Turkistan, Horasan,
Azerbaycan, Rum ve Rumeli hattinda bey ve eren arasindaki iliskinin yapisi ve
yapisal degisim veya yapisal degisimin isareti karsilikli tartisma ve miicadeleye yol
acmistir. Sonug olarak erenlerin dilinden beyler ve idarelerine yoénelik isaret ve
yapilan elestiriler, eren ve sultan arasindaki iliskiyi anlamaya katki saglayacagi gibi
dénemin sosyal, dini ve kulttrel yapisina yoénelik de degerlendirme imkani
sunmaktadir. Bey ve eren ikilisinin iliskileri kurulu bir zemin Gzerinden yiratilmekte
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ve her ikisinin sorumluluk ve yetkilerini belirleyen bir ¢erceve taraflara bu sekilde
ogretilmektedir. Toplumsal yapinin bey ve eren ikilisi etrafinda sekillenmesi,
taraflarin 6teden beri devam eden ananeye gore hareket ettiklerini gdstermektedir.
Bey ve erenin iliski ve sinirlarini belirleyen zemin, kaynaklarda agik ve yasalari da
belirgin olarak aktarilmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Menakibname, Velayetname, Abdal Musa, Kaygusuz Baba,
Seyyit Ali Kizil Deli Sultan, Koyun Baba.

Statesmen in the Menakibnamas of the XV-XIV: Evaluation of the
Relationship between Bey and Eren

Abstract
This paper analyses the contents of the menakignamas of the virtuous people who

lived in the XV-XIV centuries and their lives in the following years. The first theme
of the menakignamas of the virtuous people who lived in these centuries is related
to the period of the principalities. The menakignamas of Abdal Musa and Kayqusuz
Abdal Sultan show the relationship between the Bey and the saint. The second
theme of the menakibnamas is the relationship between the sultan and the saint.
Seyyid Ali Kizil Deli Sultan Valayatnama provides information about the period of
Orhan Bey. Another example of the second theme is Koyun Baba Menaqib. In the
menakignamas, there is an extensive evaluation of the period of Orhan Bey, Yildirim
Beyazid, Fatih Sultan Mehmet and Beyazit Il. The menagibnamas of Piri Baba,
Otman Baba, Sticaaddin Veli and Kemal Ummi can also be counted among the
works that convey the relationship between the sultan and the saint. In the
menagibnamas, which recount parts of the lives of the saints mentioned above, the
judgments and evaluations of the sultan of the time are presented in the form of
warnings, both positive and negative. This tradition is treated as a problem in the
work, since it is framed by the information provided by the researches. The
uncertain and hesitant state of the framework of the relationship between the Bey
and the Eren increases and deepens the suspicion that the relationship between the
Bey and the Eren is uncertain and weak. However, in Turkestan, Khorasan,
Azerbaijan, Rum and Rumelia, the structure of the relationship between the bey and
the eren and the structural changes or signs of structural changes led to mutual
discussion and struggle. As a result, the signs and criticisms against the beys and
their administrations in the language of the eren contribute to the understanding of
the relationship between the eren and the sultan, as well as providing an
opportunity to evaluate the social, religious and cultural structure of the period. The
relationship between the bey and the eren is based on an established ground, and
a framework that defines the responsibilities and authorities of both parties is thus
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conveyed to the parties. The fact that the social structure is formed around the bey
and eren duo shows that the parties are acting according to the long-standing
tradition. The ground that determines the relationship and boundaries of bey and
eren is not clearly stated in the sources.

Key Words: Menakigname, Valayatname, Abdal Musa, Kayqusuz Baba, Seyyit Ali
Kizil Deli Sultan, Koyun Baba.

Giris

Bildiri, Selcuklu Devleti’nin yerlesim planinda énemli bir yere sahip ve Osmanli
Devletinin  kurulusunda etkili olan veli ve velilerin hayatlarinin anlatildigdi
menakibnameleri konu edinmektedir. Selcuklu Devleti ardindan ortaya cikan tavaif-
i mulukun yoénetimi strdirmeleri ve yeni memleketlere yayilisinda belirgin katki
sunmuslardir. Kurulus ve iskan olarak isimlendirilecek bu ilk dénem, beyliklikten
devlete doénusum seklinde o6zetlenebilir. Devlete doénlisme arzusunda olan
beyliklerin hangi esaslara bagli oldugu konusu, veli ve menakibi aracihigiyla
aktarilmaktadir. Bey ve veli, devlet olma c¢abalari, menakibnamelere nasil
yansimakta, bey ve veli iliskisi nasil kurgulanmaktadir? Bu kurgu, ilk dénem
aktarimindaki bitin setini yani konu, bicim ve kavramsal cercevesiyle birlikte ne
zamana kadar devam ettirilmistir? Metinlerin icerik ve kavramsal cervesi ne
zamandan itibaren degismekte ve bu degdisim veli etrafindaki anlatilirken ayni
zamanda bey icin de gecerli midir? Ya da bey ve beylikte meydana gelen degisimin
yansima bi¢imi, velinin anlatildigi metinde nasil takdim edilmektedir?

Menakibname metinlerinin birinci grubunda kurulus, gelisme ve iskan konusu ile
ortaya cikan meselelere yer verilmektedir. Yerlesik hayat ve konargdcerligin birlikte
yaratulduaga donemden itibaren ikinci devrede ise yeni bir dil ve icerik aktarimina
gecildigi goérulmektedir. Hatta bu ikinci doneme iliskin metinlerde, bey ile iliskinin
yeni bir boyutu, velinin temsil ettigi marifeti acik kildidi ve izah ettigi séylenebilir.
Ozellikle bey ve veli iliskisi, Osmanli Devletinde Yildirim’in Timur ile yaptidi savastan
itibaren karsi karsitya kaldigi kriz yeni bir ortamin olusmasina neden olmustur.
Burada ele alinin konu, bey ve veli iliskisi Gzerinden aktarilirken Timur’'un zaferinin
neden oldugu sire¢c, metinlerin sayisal olarak artisi, iceriginin genisleyip
zenginlesmesi ve adeta Timur sonrasi seklinde ele alinan velilere yer verilmektedir.
Bir bakima Bey icin yeni bir stirec¢ ve isleyis baslarken Fetret Dénemi’nde bariz bir
sekilde ortaya ¢ikan krizin neden oldugu idari, mali yapidaki degisimin hukuki zemini
dikkat cekicidir. Bir stire sonra krizin ardindan taleplerin yerine getiriimesi, yukaridan
asaglya dogru yapisal ve islevsel bir degisime neden olmustur. Basit olarak
memleketin idaresi, Edirne’den istanbul’a tasinmistir. Oyleyse bu calisma ve
calismada ele alinan baslik, Osmanli Devletinin Yildirrm - Timur savasl ardindan
yasadigi ara déonemden sonra faaliyet yUriten erenlerin devlet idaresi ve padisaha
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yonelik degerlendirmelerini konu edinmektedir. Bu cercevede Ankara Savasindan
sonra ortaya ¢ikan ve fetret olarak isimlendirilen ara dénemde yapilan 6neri ve
tartismalarin meydana getirdigi degisim ve déntsimin anlasiimasina da katki
sunacaktir.

Uciincl olarak daha kiciik dlcekte bey ve eren arasindaki iliskinin bey ve erenin
ozellikleri ve sorumluluklari etrafinda anlasiimasina kolaylik saglamaktadir. Bdylece
menakipnamelere yansiyan toplumsal hosnutsuzluk, hangi gerekcelere bagli
olusmakta ve ¢6zimi noktasinda nasil bir dneride bulunmaktadir?

Bu ddnemde yasayan erenler ve onlarin hayatlarini konu alan menakipnamelerden
istifade edilerek yeni bir yapilanma hazirlanmasi, uygulanmasi ve bu yeni yapilanma
etrafinda olusan siyasi, kiltlrel ve dini yapi izah edilmektedir. Bildiride, Selcuklu ve
Osmanli Devletinde olmak Uzere ilk, orta ve son dénem seklinde secilen ve
yararlanilan menakipnameleri (ic ana baslikta aktarmak mumkandir. Bu taksime
gbre bildiride, ilk dénem menakipnameleri konunun takibi ve anlasiimasinda
kategorik ayrim icin kolaylik saglamasi disinda degerlendirmeye tabi tutulmayarak
sadece isaret edilmekle yetinilmistir.

ilk dénem menakipnameleri arasinda Haci Bektas, Hacim Sultan, Dedigi Sultan,
Karaca Ahmet, Seyyit Harun Veli, Sari Saltuk vb. sayilabilir. Adi gecen erenleri konu
alan metinler burada dogrudan ele alinmamistir. Bu dénem menakibnameleri,
kurulus ve gelisme, gé¢ ve iskan gibi konular etrafinda sekillenmektedir. ikinci
ddénem menakipnamelerini Abdal Musa, Seyit Ali Sultan, Kaygusuz Sultan,
Sticaaddin Veli, Kemal Ummi, Piri Baba, Koyun Baba, Otman Baba vb. saymak
mUmkanddr. Bu dénem metinler kurulus ve iskan konularini ele alirken yerlesik
topluluklarin bir 6nceki dénemden getirdikleri mirasi takipleri konu edinilmekdedir.
Bildiri bu ikinci dénem erenlerinin hayatlarini anlatan eserlerden istifade ederek
hazirlanmistir. Dogal olarak bu ¢alismanin hacmi dikkate alindiginda bitin hepsi
yerine birbirleriyle  baglantili  olan erenlerin  menakipnameleri  secilip
degerlendirilmistir. Uclincil devre metinleri arasinda Demir Baba Menakibi ve Hasan
Dede Menakibi yer almaktadir. Bu ddnem menakibariyla Tirkistan, Horasan,
Azerbaycan, Rum ve Rumeli hattinda kaynak ve faaliyetlere yer verirken bu hatla
birlikte menakibname eserleri de son bulmustur.! Bir baska ifadeyle bu hat tizerinde
takip edilen marifet, menakibnamelere yansiyan bicim, icerik, temsil ettigi mekan ve
sahislariyla birlikte sirlanmis ve kamusal alandan ¢ekilmistir. Dogal olarak erenlerin
menakibnamelere yansiyan ve bununla aktarilan faaliyetin aktarimi da
tamamlamistir.

! Ahmet Tasgin, “Geleneksel irfan Diliyle Alevi Bektasi Metinlerin Anlatiima imkani”, Alevilik Bektasilik
Arastirmalari Dergisi, (2012), Sayi 6, ss. 43-67 https://doi.org/10.24082/abked.2012.06.003
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Bey ve Veli: Kamusal Alan Talebinde Uyusma ve Rekabet
ikinci devre eserleri arasinda yer alan Abdal Musa ve Kaygusuz Sultan

menakipnamelerinde erenler ve devlet ricali arasindaki irtibata dair bilgi beylikler
dizeyinde bulunmaktadir. Sticaaddin Veli, Piri Baba, Koyun Baba ve Otman Baba
menakipnamesinde dénemin sultanlari hakkinda kisa bilgiler verilmis ve erenlerin
dénemin devlet adamlariyla iliskileri yer almistir. Ozellikle Il. Murat, Fatih Sultan
Mehmet ve Il. Beyazit ile erenler arasindaki iliskiler kisa kisa ve olaylar bazinda
aktarilmistir.

ikinci devre erenleri arasinda bulunan fakat bildirinin aktarmak istedigi konu ile
irtibati zayif gorildigu icin de dahil edilmeyenler bulundugu gibi konu ile dogrudan
alakall olmasina ragmen menakipnameleri olmayan erenler de bulunmaktadir.
Menakipnameleri mustakil bir eser olarak bulunmayan erenlerin devlet ricaliyle
karsilasma, iliski, irtibat ve baglantilari parcalar halinde aktariimaktadir. Bunlara
ornek olarak Emir Sultan dahil edilmemis Somuncu Baba olarak meshur olmus Seyh
Hamidi Veli’nin de menakipnamesi bulunmadigi icin buraya alinmamistir. Son olarak
Haci Bayram Veli hakkinda da menakipname olmadigindan bildiri kapsaminda
degerlendiriimemistir.?

Metinlerde konularin aktariminda kullanilan dil, eren ve metni 6zgiin kilarken eren
ve metnin icinde yer aldigi dinyayi yalin ve sade bir sekilde aktarmaktadir. Bundan
dolayl metinlerin dili Gzerinde de durmak konularin aktarimini kavramak acasindan
gerekmektedir.® Metinlerde erenlerden, agirlikli olarak erenlerin karsilastiklari devlet
adamlari, saltanatlari, icraatlari ve saltanatlarinin devamina dair talepte
bulunmaktadir. Erenler, sultanlarin bu talepleri dogrultusunda kendilerine cevap
vermekte ve cevap iceresinde de talep iletiimektedir. Hatta erenlerin verdigi cevap
icerisinde ikaz ve elestiri de bulunmaktadir. Dogrusu menakipnamelerde verilen
cevap icerisinde sultan veya adamlarinin kullanilan anlam veya dili kavrayamadiklari
anlasilmaktadir. Bu durum Osmanh Devleti ve devlet ricalinin giderek kurulus
dasincesi ve irfanindan uzaklastiklarina isaret edilerek bey, veli veya tebaa
arasindaki iletisimin koptugu anlatimina déniismektedir.*

Bir baska husus ise burada ele alinan metinler ve ilgili erenler, Erdebil Tekkesi
ardillarinin tekkenin takip ettigi marifet anlayisini terk ettigi déneme rastlamaktadir.

2 Zehra Hamarat, Bayramiye Tarikatl Menakibi: Hacl Bayram Veli ve Halifeleri: el-HacI Bayram Sultan,
Aksemseddin, Seyh ibrahim, Seyh Kasim Efendi, Seyh isa Efendi, Seyh Hiisam Efendi, Seyh Bahri Efendi,
Seyh Al Efendi, FAtima-i Menemeniyye. istanbul: Dergah Yayinlari, 2015.

3 Ahmet Tasgin, “Alevi Metinlerin Anlasilmasinda Karsilasilan Sorunlar: Aleviligin Yeniden Zuhuru”, Il.
Uluslararasi Tarihten Bugtine Alevilik Sempozyumu (23-24 Ekim 2010), Ankara: Cem Vakfi Ankara Subesi
Yayinlari, 2012, ss. 237-253.

4 Ahmet Tasdin, “Nehrin Piri Koyun Baba Ve Menakibi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi,
(2015),.Sayi 11, ss. 117-174. https://doi.org/10.24082/abked.2015.11.005
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Bu konunun sdyle bir énemi bulunmaktadir, Tirkistan, Horasan, Azerbaycan
hattinda Azerbaycan kisminda meydana gelen degisim dogal olarak hattin
kopmasina ve bitin olarak algilanmasina main olmaktadir.® Erdebil Tekkesi ardillari
yeni bir erkan yani yeni adap ve erkan ile Erdebil Tekkesinin marifetini degdistirip bir
baska yere aktardilar. Ozellikle Seyh Ciineyt ve ardindan gelenlerle baslayan siyaseti
talep yeni bir gerilim ve micadeleye neden olmustur.® Seyh Ciineyt, Somuncu Baba
ve ardillari, Haci Bayram Veli ve ardillari, Abdurrahman Erzincani ve ardillari ve
Isparta Senirkent’te Seydi Alaaddin Efendi ve ardillarinin Erdebil Tekkesiyle olan
baglantilarini belirsiz hale getirmistir.’

Bu calismaya konu olan velilerin hayatlarinin anlatildigr metinlerde Erdebil Tekkesi
mensuplari ve onlarin degistiriimeye calisilan erkan sonrasindaki yeni dénemine
iliskin herhangi bir ize rastlanmamaktadir. Tam tersine Erdebil Tekkesi halifesi olan
bu veliler, devlet adamlarini elestirmelerine ragmen Osmanli Devleti ile diger
beylikler arasindaki miicadelede Osmanli Devletine desteklemislerdir.8 Bununla
beraber metinlerin isaret ettigine gére Osmanli Devlet ricali, evliya tarafindan
kendilerine verilen destede ragmen onlarin uyarilarina dikkat etmemis ve taleplerini
de yeterince yerine getirmemislerdir.® Devlet ricalinin evliya tarafindan kendilerine
yapilan uyarilara dikkat etmemeleri, Seyh Bedreddin benzeri hareketler ile tesiri
gunimuze ulasan Erdebil Tekkesinin etki alanina acik hale gelmistir.’® Dogal nasihat
ve ikazda bulunan evliyanin kendilerine bagli topluluklarin da alan degistirmesiyle
sonuclanmistir.

Abdal Musa Sultan Menakibinda Devlet Adamlari
Abdal Musa Sultan Menakibi, Teke Beyinden bahsetmekte ve Abdal Musa ile

iliskilerine dair genis ve ayrintili bilgi vermektedir. Menakip ayni zamanda, burada

5 Ahmet Tasgin & Oner Atay. “Horasan Marifeti ve Safeviler: Alevilerin Safevilestiriimesi, Dede Garkin
Halifesi Seyh Osman ve Hatirlattiklari”. Uluslararasi Ge¢misten Gelecede Alevilik Sempozyumu, Ankara:
Alevi inanc Birligi Vakfi Yayinlari, (2018), ss. 223-240.

6 Ahmet Tasgin & Oner Atay “Erdebil Tekkesi iki Seyhinin Seyahati Ve Sonuclari: Dede Hoca Alaaddin Ali
Ve Torun Seyh Clneyt'in Erdebil Disinda Kalan Tulrbeleri”. IV. Uluslararasi Alevilik Ve Bektasilik
Sempozyumu, (2018). Cilt 2, ss. 575-594.

7 Ahmet Tasgin & Sultanmurat Abzhalov & Saltanat Assanova, “Erdebil Tekkesinin Rum’daki
Temsilcilerinden Haci Bayram Veli Ve Erdebil Tekkesinde Ayrisma”. Il. Uluslararasi Haci Bayram-i Veli
Sempozyumu, (2017). Cilt 2, ss. 489-500.

8 Ahmet Tasgin, “Erdebil Tekkesinin Rum’da Son Temsilcilerinden Yusuf Hakiki Baba”, I. Milletlerarasi
Turkiye Azerbaycan Minasebetleri Sempozyumu, Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, (2016),
$5.192-198.

9 Ahmet Tasgdin &Hakki Tasgin &Aykut Can Tugcu & Fatih GUntay Himoglu, “Haci Bayram Veli’nin Tarikat
ve Tarikat Silsilesi: Haci Bayram Veli'nin Tarikati ve Silsilesinde Olusan Belirsizlik”. Edeb Erkan, (2022),
Sayi 1, ss. 125-145. https://doi.org/10.59402/EE001202205

10 Meltem Ostin & Medine Ulker & Rabia Oztas, “Timur ve irfanin iki YUzU: Timurun Rum Diyari
Seyhlerinden Otman Baba ve Seyh Bedreddin ile Baglantisi”. Edeb Erkan, (2022), (2).
https://doi.org/10.59402/EE002202205
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ornek olarak menakibnameleri verilen Seyyid Ali Sultan, Gaybi Bey yani Kaygusuz
Abdal ile Umur Bey’den de bahsetmektedir. Verilen bilgilere gére Abdal Musa
Sultan, yaylaktan sahilde kendisi icin bir tekke insa etmeye baslamaktadir ve
tekkenin insasi icin yapilan kazida bir kazan altina rastlamaktadir. Abdal Musa
Sultan’in marifeti ¢ikan bir kazan altin etrafinda aktarilmaktadir. Bir kazana ydnelik
yonelik aldigi kararla onun marifetine yénelik ipuglari vermekte ve bunlari da
gerekgceleriyle izah etmektedir. Abdal Musa Sultan’in bir kazan altini sahiplerine
verilmesi ydnindeki karari ve bu kararin gerek¢esi marifetin temel konularindan biri
olan yetim ile iliskilendirilmektedir. Bir kazan altini gelip almalari icin sahiplerine
haber géndermektedir. Bir kazan altinin sahipleri de altini almak i¢in davete uyup
gelip ve teslim alirlar. Bir kazan altinin sahiplerine verilmesi (Uzerine konudan
haberdar edilen Teke Beyi kendisine neden verilmedigine dair itizarini gerekcesiyle
birlikte bildirmekte ve Abdal Musa Sultan’a da haber salmaktadir. Teke Bey’i “Islam
Padisah”1 oldugu gerekcesini ileri strerek kazanin kendisine verilmesini talep
etmektedir. Boylece Abdal Musa Sultan ve Teke Beyi kazan ve sahipleri etrafinda
kendi anlayislarini sergilemekte, bu ince, hikmetli ve marifetin esasinin anlatildigi
6nemli bir husus olarak menakibnamede yer verilen ve dikkat ¢cekilen bilgilerden
takip edilmektedir. Cinkl metnin sonuna aktarilan hususlar ve Teke Beyi'nin de
iktidardan uzaklasmasina neden olan olaylar dizisi bir kazan altin ve sahibi yetimler
ile baslatilmaktadir.

“Ondan Abdal Musa Sultan yaylaktan sahil evine indi. Onda bir tekke
bunyad etti. O tekke yaptiklari yerden bir kazan altin ¢cikardilar. Abdal Musa
Sultan eyitti:

-Bu malin yetimleri vardir, yemek kan ve irindir, derya [3] kenarinda bir kafir
gemisi vardir. O malin varisleri o gemidedir, varin sdylen haber verin
gelsinler, alsinlar, gitsinler, dedi.”

“Ondan sonra malin bulundugu, Teke Beyi’ne bildirdiler. Teke Beyi dahi
eyitti ki

-Nahos, biz burada islam Padisahi iken bize vermeyip kafire nicin verdi,
dedi. Bir kul génderdi ve:

-Varin o kimesneyi huzuruma alin gelin dedi. Gelen kul geri gitmedi. Tekrar
bir kul dahi génderdi. O dahi geri gitmedi. Giinden giine ikiden UGcten kul
gdnderdi [6] idi. Hi¢c biri geri gelmezdi. Hemen varanlar Abdal Musa’ya
dervis olurlar idi. Bu vecihle ta yaz olunca tamam bes yiiz kul geldi. Bu gelen
kullardan hicbirisi geri gitmedi. Abdal Musa Sultan yaninda olup kaldilar.
Teke Beyi dahi yaraklandi. Yaylaga c¢ikti Abdal Musa Sultan. Dahi Teke Beyi
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Genceli’'ye ciktilar. Teke Beyi giinde besten ondan kul génderir idi. Diler ki
Abdal Musa Sultan’i getireydi, cemi génderdikleri sekiz yiiz kadar kul oldu.
Cumlesi Abdal Musa’ya dervis olup kaldilar.”

Teke Beyi, gonderdigi kullarinin Abdal Musa yaninda kalip geri ddnmemelerinden
sikayet eden cevre koylileriyle birlikte Abdal Musa’ya yoénelik dederlendirmesi yeni
bir mertebeye ulasmistir. Burada Abdal Musa tekkesi etrafindaki kdylerin de bakis
acilari ve siyasetle olan iliskileri hakkinda da bilgi vermektedir.

“Birisi gitmedi etrafta olan karye [7] halki Teke Beyine sikayet etti. Teke
Beyi dahi karye halkina emr eyledi:

-Ev basina birer yik odun getirin, dedi. Atese atalim gercek er ise gelsin odi
cignesin gecsin bende ona itikat edeyim, siz de itikat edin, dedi. Karye halki
ev basina birer yik odun hazirlayip cimlesini biriktirdiler. Harman ettiler.”

Sonug olarak kardisilikh bu diyalog farkh bakisacisi ve yerine getirilmesi gerekenler
etrafinda metinde konusulmaya devam etmektedir. Teke Beyi, Abdal Musa'yi
sinayip yoklamakta, sirmek ve yakalamak istemektedir.

Teke Beyinin yaninda kalan veziri ona, Abdal Musa Sultan’i alip geleyim dedi ve gitti.
Tekkeye vardi ve Abdal Musa Sultana seslenip suclu oldugunu ve Beye gotlrecegini
soyledi. Abdal Musa Sultan ile soylestiler ve bunun Uzerine atindan inerken ayagdi
Uzengide takili kaldi, at kacti ve bir ayadi Gizengideyken dere tepe veziri vura vura
parcalayarak 6lmesine neden oldu ve ati, veziri sadece bir ayadi Gzengide kalmis
sekilde Beye goturda.

Abdal Musa Sultan, kdylilerin hazirladigi atesin icerisine dervisleriyle sema yaparak
girdi ve hatta btlin dag, tas onunla birlikte geldi. Teke Beyine dogru gittiler ve Teke
Beyi kacti. Daha sonra Teke Beyi, Abdal Musa Sultan’dan 6zlr dilemek i¢in geldi.
Abdal Musa Sultan Beyin hukmnin verildigini diinyada da ahirette de yerinin
olmadigini sdyledi. Bunun lzerine Bey, beyligi ogluna birakip geri dondd. Antalya’ya
doéndiginde atindan inerken at yrtdi ayadi takildi, yere disip basini ¢arpip 6lda.

Sonu¢ olarak Abdal Musa Sultan ile Teke Beyi arasinda gelisen meselelerin
baslangici yetimlere ait bir kazan altinin sahiplerine verilmesine ydnelik Beyin
itiraziyla baslamaktadir. Yetimin hakkini gdézetmedigi halde yanindaki asker ve
memurlarini da birer birer géndererek Abdal Musa Sultant tutuklamak ve
cezalandirmak yolunu secmektedir. Bu durum Antalya Beyi’'nin, yonetimi bicimini ve
yonetimi gerceklestirirken takip ettigi esaslari gdstermektedir. Teke Beyi’'nin bu
yonetim anlasiyla catismaya girmekte olduguna dikkat cekilmektedir. Beye yapilan
ikazlara ragmen hatalarini gérmeyerek her defasinda daha fazlasini yapmaya
calismasi, sonunu getirmesine sebep olmustur. Beyligi ogluna birakmak zorunda
kalmis ve kisa bir stre sonra da “stvari” attan duserek dlmustir.
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Kaygusuz Abdal Sultan Menakibinda Devlet Adamlari
Kaygusuz Abdal Sultan Menakibi, Abdal Musa Sultan ve Alanya Beyi arasindaki

iliskiye yer vermektedir. Alanya Beyi, Teke Beyine bagli ve Kaygusuz Abdal Sultan’in
da babasidir. Kayusuz Abdal Sultan’in adi Gaybi'dir ve bir keresinde maiyetiyle
birlikte ava ¢ikmis, bir geyigin pesine dismus, geyidi okla yaralamasina karsin bir
tarla yakalayamamistir. Yarali geyigi takip ederek pesinden kosarak gitmis ve gelip
Abdal Musa Sultan Dergahina girip burada kaybolmustur. Bunun Gzerine Abdal
Musa Sultan yanina gelip avladigi yarali geyigin bu tekkeye girdigini ve kendisine
vermelerini talep etmistir. Gaybi’nin bu talebine karsilik Abdal Musa Sultan, kolunun
altinda sapli oku, ona gdstermis ve yaptigi avin mahiyetini ona haber etmistir. Bu
durumdan etkilenen Gaybi Bey, Abdal Musa Sultan’in tekkesine yerlesmis, beylikle
ilgili batin planlarindan vaz gecmis ve onun yaninda yetismekte icin kalmaya karar
vermistir. Gaybi Bey’in bu kararindan haberi olmayan baba, oglunun avdan
ddénmesini beklemektedir. Gaybi Bey’le ava giden yoldasari onu Abdal Musa Sultan
Dergahinda dervis oldugu gérdikten sonra babasina haber etmisler. Alanya Beyi
olan babasi evine dénip gelmesi icin adam gdnderdi ve lakin Gaybi Bey gelmedigi
gibi davet etmek icin gidenler de geri gelmedi. Nihayetinde Gaybi Beyin yeni adinin
Kaygusuz oldugu ve kesin olarak tekkeye yerlestigi haberi kendisine ulastiginda
oglunu almak i¢in bircok yola basvurdu. Teke Beyinden yardim istedi ve Teke Beyi
de Abdal Musa Sultan’a meydan okuyarak geldi ve sonu 6limle sonuclandi. Teke
Beyi’nin gelisi ve akibeti yukarida anlatiimistir.

Kaygusuz Abdal Sultan Menakibinda aktarilan ikinci bir husus ise Abdal Musa
Sultan’in onu Misir sultanina gdénderilmesidir. EImal’’dan Kahire’ye kadar gidis ve
dénis batin yolculuk ayrintilariyla anlatiimaktadir. Bu vazifeye birlikte gittigi kirk
abdal veya dervis hakkinda da bilgi verilmektedir. Dervislerle yolculuga
basladiklarinda kirk dervisin kendisiyle birlikte Misir’a gelmeye uygun olmadigi daha
yolculugun basinda anlasiimis ve geri donmuslerdir. Kaygusuz Abdal Sultan, geri
tekkeye doneme gerekcesini izah ederek yolculuk yapacagi kirk kisiyi yeniden secip
Misir yoluna diser ve Kahire’ye ulasirlar. Misir Padisahi ile karsilasirlar ve kendisine
uzun, ibretli ve hikmetli uzun bir gérisme gerceklesir. Misir Padisahi onlara ikramda
bulunur ve onlarda Misir Padisahi ve yonetim bicimi hakkinda olumlu seyler
sdyleyerek geri EImalrya gelmek icin yola cikarlar."

Seyyid Ali Kizil Deli Sultan ve Devlet Adamlari
Kirk Erenlerin Rumeli’nin fethini anlatan Seyyid Ali Sultan’in da icerisinde byik bir

boluminl teskil ettigi Velayetname de rliyasinda Haci Bektas Veli, Seyyid Ali

" Ahmet Tasgin&Hakki Tasgin, “Klasik Metinlerin izinde iki Sultan iki Taht: Vilayetname-i Kaygusuz Sultan
Abdal Musa Sultan’in Kaygusuz Abdal Sultan’i irsadi”, Yedi iklim Car Késede Haci Bektas Veli, Editorler
Ahmet Tasgin-Erdal Aksoy-Abdurrahman Kulttr-Hakki Tasdin, Leiden: Sota Yayinlari, 2022, ss. 151-178.
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Sultan’i kendi dergahina géndermistir. Abdal Musa Sultan Menakinda da Seyyid Ali
Kizil Deli Sultan, Abdal Musa halifesi olarak Rumeli’ne gdénderilmistir. Rumeli’'ye
gecmeden 6nce Abdal Musa Sultan, onu Haci Bektas Dergahindan Sari Alem,
Mermer Cerak ve Yesil Fermani aldirmistir.’?

“Imdi raviler sdyle rivayet ederler ki Orhan her gah Rumelini feth etmek
murat ve cok tiirlii tedbirler ederdi. illa tedbirleri basa varmaz idi. Ancak bir
Cuma gecesi Orhan Han mesnedinde otururken kalkip pak abdest alip kirk
rekat hacet namazi kilip ve Hak Teald’dan Rumeli’nin fethi icin niyazda olup
istimdat talep edip ¢ok tazarru eyledi. Hemen didelerine hub-i rahat
mustevli olup hemen uykuya vardi. Disiinde iki cihan fahri Muhammedi’l-
Mustafa aleyhisselam zuhur edip buyurdu ki:

-Ya Orhan Han, melil olma ki Hak Teala dua ve niyazini mistecab eyledi.
Halen Horasan canibinden benim nesl-i pakimden sana kirk er imdada
gelecektir. Onlarin cimlesi kuvvet ve kudret sahibi veliyullahtir. Rumeli’nin
fethi onlarin destindedir. Onlardan gafil olmayasin, dedikte Orhan Han Resul
aleyhisselamin mibarek ayagina yuzler strup:

-Ya Resulallah, o buyurdugunuz erenler kacan [ne zaman] gelseler gerektir,
dedi. Resul aleyhisselam eyitti:

-An garib gelseler gerektir.”

Seyyid Ali Sultan’in da agirlikli anlatildigi Menakibnamede, Orhan Bey’in Rumeli’nin
fethini arzuladigi, bunun icin dua ve yakarista bulundugu anlatiilmaktadir. Bunun
Gzerine Orhan Bey, riiyasinda kendisine, Hazreti Muhammed aleyhisselamin
Horasan’dan gelen kirk kisinin yardimci olacagini bildirmektedir.

12 “Abdal Musa Sultan denizden comagini aldi, yine seher vaktinde eve [22] geldiler, asdilar, birka¢ abdal
aldi vardi, bir tastan iki desti ¢cikardi, meydana getirdi, birisini ogluna verdi ve birisini Kizil Deli Sultan’a
verdi ve kirk nefer Abdal verdi, Haci Bektas Hlnkar'in (zerine tUrbesini ve tekkesini ve furununu ve
matbahini yapin ve dairesini iraktan havluya alin, icine bahce dikin, her aga¢ yemis verince durun kulluk
eylen, her aga¢ yemis verdikte herbirinden alin getirin, meydana dokin de meydan dopdolu olsa gerektir.
Abdallar dahi size cevap deseler gerektir, 0 s6ze bakman degdin kim: [23]

-Hunkar 6lUp geldigimiz vakit, (¢ nesne emanet koyup dururuz! Size versinler, alin gelin, dedi. Ama yerini
bilmediler. Sultan’a Abdal génderdiler geldi:

-Sultanim, sizin buyurdugumuz emanetlerin yerini bilmediler, vine bizi size saldilar, nerde ise deyiverin,
dedi. Abdal Musa Sultan eyitti:

Pir evin un anbarindadir. O Sari Alemdir, birisi Mermer Cerak’tir Hacl Bektas Hankar’in éniinde yanmistir.
Birisi Yesil Fermandir o kadar, o sari ismail’dedir. El uzada abdal gelinceye kadar Sari ismail géctu, defin
eylediler, kabrini [24] tenhalayip Uzerine vardi:

-Ya Sultan Sari ismail benim hizmetim Hiinkar’a gecmedi, Yesil Fermani senden istediler, ne buyurursun,
dedikte Sari ismail Sultan kabri icinde yed-i beyza gibi bir eliyle sunuverdi. Abdal alip:

-Allah’a 1smalarladik, deyip geldi, Haci evinde Kizil Deli Sultan’a Yesil Fermani verdi. Baki, onda olan
Mermer Ceradi ve Sari Alemi verdiler. Kizil Deli Sultan hazretlerine emanetleri teslim eyledi.”
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“Rivayet olunur ki kirk er dahi Horasan Diyarinda her biri sumiasinda
[tekkesinde] ibadet edip dem-i devranini sirerken bir gece Resul
aleyhisselam bunlara dahi kendi 6zinl ayan ve cemal-i mubaredin
nimayan [gdrinen] edip eyitti:

-Ey ciger kdselerim, kirkiniz dahi génullerinizi birleyip bundan azm-i Rum
edip HUnkar Haci Bektas Veli dergahina varin ve sizlere kilin¢ kusansin ve
her nice emrederse rizasinda olun! Himmet-i tam ve havalat-1 tam ile sizleri
Orhan Han canibine géndersin! Ona yardim edip Rumeli’ni feth eyleyesiz,
buyurdu. Kirk er, Resul aleyhisselamdan bu kelami gus edip ciimlesi:

-Sem’an ve taaten, deyip bir yere cemii oldular. Ondan tayy-1 mekan edip
bir demde Hazreti Hinkar Haci Bektas Veli dergahina kadem bastilar. O
zaman Hazreti Hinkar kutbu evliva idi¥, Rum’da Suluca Kara Oyik'te
mesken tutmus idi. Cin kirk er gelip HUnkara bas koyup Resul
aleyhisselamin buyurdugu kelami nakleydiler.

Badehu Hazreti Hinkar bunlarin her birine birer hizmet tayin eyleyip Uc¢
gunden sonra hizmetleri tekmil olup badehu huzuruna getirip evvela Seyyid
Ali Sultan’i cimleye serdar eyledi ve:

-Cumlesi onun emrinden tasra olmayalar, diye buyurdu.”™

Sonuc olarak Seyyid Ali Sultan ve Orhan Bey’in dua ve yakarmasi ardindan Hazreti
Muhammed aleyhisselam tarafindan Rumeli’nin fethine gérevlendirilmistir. Bey ve
eren arasindaki iliskinin sart ve esasini da bu esnada belirlemis ve her ikisine de
bildirmistir. Bu esas tzerinde her ikisi de uyumlu bir sekilde hareket etmisler ve buna
bagli olarak da fethi gerceklestirmisler. Metnin bey ve eren arasindaki iliskiyi aktarim
bicimi, 6nceden belirlenmis ve hatta bildiriimis buyruga bagli kalmanin dnemine
vurgusu etrafinda takdim edillmektedir.

Koyun Baba Menakibinda Devlet Adamlari

Koyun Baba, Bursa’dan baslayan faaliyetlerini Osmancik’a yerlestigi zamana kadar
cok genis bir alanda ve farkl topluluklar arasinda strdirmustir. Bu faaliyetleriyle
Koyun Baba, cografya ve topluluklarin fazlaligi yaninda ayni zamanda genis bir
zaman dilimini de kapsamaktadir. Uzun bir zaman dilimi ve ¢cok genis bir cografyada
birden fazla yerlesim yerinde yaratilen faaliyetleri iliskin verilen bilgilere

3 Hakki Tasgin & Ahmet Tasgin,. “Haci Bektas Veli Velayetname'sinin Anlam DlUnyasi: Hoca Ahmet Yesevi
Velayetname’de”. Reassessing The Heritage of Khoja Ahmet Yasawi. Edited by Mahmut Erol Kilic&Maulen
Sadykbekov, IRCICA&Historical and Culturel Museum Reserve “Azret Sultan”, (2024), ss. 219-234.

4 Ahmet Tasgin, & Hakki Tasgin, “iskan ve Teskilatlanma Strecinde Beylikten Devlete Kirk Eren
Rumeli’de: Orhan Han-Slleyman Pasa ve Seyyit Ali Sultan-Seyyit Rustem Gazi”, Sar Saltuk’tan
Osmanlr'ya Dervislerle Yazilan Tarih, Editér: Doc. Dr. Aysegil Kili¢, Edirne: Trakya Universitesi Sari Saltuk
Gazi Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayinlari, 2023, ss. 1-22.
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bakildiginda Koyun Baba adiyla tekke ve mensuplari kast edilmekte veya birden
fazla pirin faaliyeti Koyun Baba ismi altinda aktariimaktadir. Bundan dolayi da Koyun
Baba Menakibi, Koyun Baba ve devlet ricaliyle iliskileri Fatih Sultan Mehmet ile
baslamakta ve Sultan Bayezit ile sonlandirmaktadir.

Uzun Hasan, Tokat’a kadar bircok sehri alarak gelmis ve Tokat’a yerlesmistir. Halkin
sikayeti ve talebi Gzerine Fatih Sultan Mehmed, Ankara’ya gelmis ve ordusunu
burada konaklatmisti. Ankara’da orduya yeni askerler topladiktan sonra Osmancik
tarafina gelmistir. Osmancik’a ulastiktan sonra sorusturmasi ardindan bu bdlgede
blyuk bir erenini oldugunu 6grendiginde 6nce vezirini bu erene gdndermis ve
vezirin aktardiklarindan sonra da kendisi Koyun Baba’yi ziyaret etmistir. Koyun
Baba’dan Uzun Hasan ile yapacagi savas ve daha sonraki seferleri hakkinda bilgi ve
himmet talep etmistir. Koyun Baba, Uzun Hasan’i yenecegini, istanbul ve Kirim
seferlerinde de muzaffer olacagini bildirmistir. Koyun Baba’ya vakif ve destek sézi
vermis ve Koyun Baba bu teklfi kabul etmeyerek Kizilirmak Gzerine bir kdpri
yapmasini tavsiye etmistir. Fakat Fatih Sultan Mehmet, Kizilirmak Gzerine képriyu
yapmamis ve ogdlu Sehzade Beyazit’a babasinin képrili yapmadigini sdylemistir.
Sehzade Beyazit’a bunu Amasya’da valilikten babasinin yerine padisahliga giderken
hatirlatmistir. Sehzade Beyazit’tan bu kopriyl yapmasini ve nehrin her iki
yakasindaki topluluklar arasindaki mesafeye dikkat cekerek gerekgesini izah
etmistir. Sultan Beyazit képriyl yapmis ve boylece her iki yaka birlestirilmistir.
Bunun Uzerine Fatih Sultan Mehmed’in tekliflerinin bir kismi reddedilirken verilen
akceler de yine kopri icin harcanmis ve Koyun Baba yardim ve vakif verilmesi
teklifini hicbir sekilde kabul etmemistir. Bu durumu halife ve taliplerine de izah etmis
ve ede erkanin neyi gerektirdigini de birer birer anlatmustir.

“Sultan Mehmet, Koyun Baba kaddesallahu sirrahu’l-aziz ile milakat olup
gittikten sonra kamu hacatlari reva olup Hak Teala Hazretleri feth-i futuhat
muyesser eyledi.

Gilnlerden bir gln vezirine eyitti:

-Lala, Koyun Baba Sultanin rumuzu sahih bila sek vela stphe veliyullahtan
idigh mukarrerdir. Ben de onun icin hankah, biraz bina edip ve bazi
karyelerden vakif eylemek génlimden gecer. Sen ne dersin, dedikte; vezir
eyidir:

-GUlzel niyet eylemissin, Allah kabul eyleye, Huda muinin ola! Ama evvel bir
salih kimse génderelim, varsin [161b] o veliyullahi gérsiin ve ondan bir cevap
alsin, rizasl ne vecih lzerine ise gelip padisaha ilam eylesin, ondan sonra
mibaseret olunsun, dedi.

Hunkar Kapicilarindan erenler muhibbi bir kimse var idi. Padisah buyurdu:
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-0 kapictya kirk bin akce verip gonderdi. O kapici olak [: kisrak] ile on birinci
gin Osmancik’a dahil oldu. Gelip Sultan Koyun Baba Hazretine kavusup elin
ayadin pos kildiktan [: 6ptikten] sonra eyitti:

-Erenler sahi hazretine, Hinkar selam eyidir, senin icin bir tekke ve biraz
bina edip hayir hasenat etmek ister. Ne buyurursuz, dedikte Koyun Baba
Sultan tebessim edip eyitti:

-Hak verdigi bana yeter, iligim, dedi. Eger hayir etmek isterse isbu Kizilirmak
Ustlne bir kdprl yaptirsin, dedi. Cevap vermedi.

Pes, Kapici donip Sultan Mehmet’e gelip hali ilam eyledi:

-Devletli Hinkarim o veliyullah ne hankah ve ne vakfa riza vermedi. Eger
hayir isterse bu Kizilirmak Gzerine bir kdpri yapsin, dedi.

Sultan Mehmet diledi kim Kizilirmak Gzerine kdpri bina ettire. Lakin ona
muyesser olmadi oglu Sultan Beyazit Hana miyesser oldu. [162a] Sultan
Mehmet vefat edinceye kadar Beyazit Han Amasya’da sehzadey-i seccade
olup egdlenirdi. Ondan cllus etmege alip giderken tahta koépri Uzerinden
gecerken titredi bi-zaruri gectikte:

-Bu mahalde bir koépri yapilsin, diye buyurdu. Ferman birakip képri bina
olundu. Nasip, Sultan Beyazit’in imis! Kapicilar gittikten sonra Koyun Baba
Sultan ayak Gzere kalkip abdallarina eyitti:

-Gelin isbu emaneti sizinle sahibine teslim edelim, deyip irmak tarafina
ylrada. Abdallari arkasina disti. Baba Hazreti kdpriinin ortasina gelince
durdu eyitti:

-Bu dahi sana hizmet bahasi olsun, deyip Hinkardan gelen kirk bin akceyi
Irmaga atti. Yaninda hazir olanlar génliinden eyittiler:

-Baba Hazretleri isbu akceyi irmaga atacagina bize verse bir mahalde sarf
etsek olmaz miydi, dediler. Bunlarin bu hali Baba Hazretlerine malum olup
bunlara eyitti:

-Sizden sonra gelenler taam pisirmek icin Ortili Dagindan su ile odun
getirseler gerektir. Onlari rencide etmesin diye hizmet bahasin verdim, dedi.
Baba Sultanin himmetiyle ne denli odun seferi olduysa bir kimsenin burnu
kanamadi.”®

S Ahmet Tasdin “Nehrin Piri Koyun Baba Ve Menakibl”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, (2015).
Sayi 11, ss. 117-174. https://doi.org/10.24082/abked.2015.11.005
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Sonug¢
Selcuklu Devletinin yikildiktan sonra tavaif-i mulik dénemi basladi ve Osmanli

Beyligi giderek etkinligini artirarak digerleri arasinda siyasi, askeri ve toplumsal
basari elde etti. Bu calisma, Selcuklu Devletinin yikilisi ardindan ortaya cikan
beylikler dénemi ve beyliklerin ilk ylzyillik dénemini de kapsayan dilimine isaret etti.
Turkistan, Horasan, Azerbaycan hattindan Anadolu’ya ulasan erenlerin hayatlarinin
belirli kesimlerini aktaran menakibnamelere yansiyan beylerle olan iliskilerine yer
veren kisimlarint konu edindi. Bir bakima Osmanli Beyliginin basarisi ve yasadig, kriz
bu metinlerden takip edildi. Diger yandan da Osmanli Beyligi disinda Teke ve Alaiye
Beyligi, Memlukli ve Akkoyunlu Beyliklerine yer verildi. Bunlarin basarisizhdi ve
basarilari da yine beylerin erenlerle iliskisi ve yénetim anlayislari Gzerinden takdim
edildi. Zaman zaman menakib metinlerinden 6rnek pasajlarla dogrudan konuya
degdinen kisimlar iceriklerinin izahiyla birlikte sunuldu.

Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali Sultan ve Koyun Baba Menekabnamelerine
yansiyan devlet ricali ile iliskileri bu ¢alismanin dérnekleri olarak verildi. Abdal Musa
Sultan, Tekke ve Alaiye Beyliklerinin anlayis ve ydénetimleriyle eksik ve yanlis
yaptiklarina isaret etti. Yine Abdal Musa Sultan halifelerinden Kaygusuz Abdal
Sultan menakibi da bu konu etrafinda yuritilen éneri ve itirazlari, Teke ve Alaiye
Beyleri ile destekledi. Kaygusuz Abdal Sultan Menakibinda Memliklt Sultanlari,
hakkinda da bilgi verildi. MemlUkli Sultanlari, Teke ve Alaiye Beylerine gbre drnekler
arasinda olumlu olarak takdim edildi. Abdal Musa Sultan’in bir diger halifesi Seyyid
Ali Sultan Menakibinda ise devlet ricaline iliskin bilgi, Osmanli Beyligi etrafinda
sunuldu. Son olarak Koyun Baba Menakibinda Osmanli Beyliginin siyasi ve askeri
basarilari ardindan devletlesme sirecine iliskin bilgi verildi.

Turkistan, Horasan, Azerbaycan, Rum ve Rumeli velileri kendilerinin takip ettikleri
edeb erkana gore temas halinde olduklari ydneticelerle iliski kurmaktadir. Buna gére
takip ettikleri ve badli bulunduklari edeb erkanin geregi olarak devlet adamlarinin
dogru ve yanlis yaptiklari hususlara ydnelik tavir ve tutumlari da érnekler halinde
metinlere yansimistir. Ayni zamanda bu kisilerin, devlet adamlari Gzerindeki etki ve
mudahalelerinin ne diizeyde oldugunu gdsterdigdi gibi diger yandan devlet islerine
nasil baktiklari ve devlet kurumlariyla nasil bir iliski kurduklarina da 1sik tutmaktadir.

Bey ve Veli’nin badli bulundugu Tarkistan, Horasan, Azerbaycan, Rum ve Rumeli’de
cari olan marifetinin her ikisinin de gecerli oldugu ve edeb erkan etrafinda yetki ve
mesuliyetlerinin belirlendidi, bunun disina ¢ikanlarin da sonlarinin iyi olmadigi ve
mutlak surette cezasini ¢ektigi metinlerde aktarilmaktadir. Baghhgin kisilere ve
kisilerce belirlenmis esaslara gore degil de herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen
marifete tabi olmakla mimkin oldugu da yine metinlerin verdigi mesajlar arasinda
yer almaktadir.
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Ozet
Kaygusuz Abdal'in gelisi Misir'da Bektasi tarikatinin olusumuna isaret eder. Tikiyat
Qasr al- YAynT'ye yerlestikten sonra, yizyillarca “sudan magdarasi” olarak anildiktan
sonra “tikiyat *Abdullah el-Magawirt” adini alan el-Mugattam magarasina gdémuldr.

Mugattam versantindaki bektasr tikiya’'nin mimari plani olagantstidir; Misir'da
taranan tek 6rnegidir; kosk ve asma bahce gibi benzersiz unsurlari barindirir; ayni
zamanda tarihi ve mimari a¢idan degerli bir dizi Turkc¢e, Arnavutca ve Arapga yazit
icerir. Yine de 6nemi, buranin Kaygusuz Abdal, galali tarikatinin 6énde gelen
isimlerinden Nimetullah el-Husini ve el-Mukattam tekkesinin son seyhi Ahmed Sirri
Baba'nin mezar yeri olmasinda yatmaktadir. italyan isgalinden sonra Misir'a kacan
Arnavut krall Ahmad Zugo'nun kiz kardesi Prenses Rauhiya'nin tirbesine ek olarak.

Makalede son olarak Muhammed Ali'nin Tarkiye'den kovulmasinin ardindan Bektasi
tarikatini korumaya iten istanbul-Kahire rekabetinden yola ¢ikarak Bektasilik ilminin
yayllmasinin sinirlandiriimasina yol acan nedenler, bunlarin Arnavut Bektasiliginin
bir turevi olarak degerlendirilmesine kadar tartisiimaktadir. Bu durum, 1950'li
yillarda dinsel acidan sapkin olmakla suclandiklari Gltimatom baskisina ve son
seyhleri Ahmed SirrT Baba'nin 6limuyle dagilmalarina kadar devam eder.

Abstract
The arrival of Kaygusuz Abdal mark the formation of the Bektashi sufi order in

Egypt. After his settlement in Qasr al- ‘Ayni convent, he was burried in al-
Muqagattam cave that later took his name “tikiyat ‘Abdullah al- Maghawiri”, after
being known by “the sudanese cave” for centuries.

The architectural plannification of the Bektashi convent on the Mugattam versant is
exceptional, one of its kind in Egypt, holding unique elements like the kiosque and
the hanging garden, it also contains a number of historically and architecturally
valuable inscriptions in turkish, albanian and arabic, nonetheless, its importance lies
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in the fact that it is the burial place for Kaygusuz Abdal, Ni *mat Allah al- Husayni, a
prominent figure in al- Galali sufi order, and Ahmad SirrT Baba, the last sheikh in al-
Muqggattam convent, in addition to the mausoleum of princess Rauhiya, sistet of
Ahmad Zugo, the Albanian king who fled to Egypt after the italian invasion.

Finally, the article discusses the reasons leading to the limitation in spread of
Bektashism gnosis, starting from the rivalry between Istanbul and Cairo, which led
Muhmmad Ali to protect the Bektashi order after their expulsion from Turkey, to
their consideration as a derivate of Albanian Bektashism, until the ultimatum
pressure during 1950s when they were religiously accused to be heretical anf their
dissolution by the death of their last sheikh Ahmad SirrT Baba.

Introduction
Bektashism, Its Formation and Spread in Egypt
The bektashi order is named after H&jjT Bektash Walf, or Khunkar Muhammad

Bektash, from Khurasan, who left his home lands to spread the faith in Anatolia,
were he was venerated during the 13t cenury, and formed the bektashi order. Many
historical resources linked him with the foundation of the Janissaries military corps.
However, his disciple Balim sultan?, is regarded as the actual founder of the order,
It’s said that he was the one who codified the rituals and practices of the movement.
Although the bektashi order presented themselves as a sunni mouvement, they
were depicted by sunni clerics as heretical.?

proclaimed a descendant of ‘Ali ibn Abi Talib, HajjT Bektash wali introduced the
doctrine of love of “All “Tawliya”, to Anatolia. The Bektashi doctrine revolves
around the beilef of emanationasism (Wahdat al-Wujiad) or unity of being, or Unity
of existance? the double meaning of the Quran, al- Zahir (explicit) and al- Batin

1. Thierry Zarconne, "Bektash, Haijji", Encyclopedia of Islam, 3, Leiden, Brill, (2014), p. 36-37.

2, Balim Sultan was appointed by Bayezid Il (r. 1481-12) in 1501, to be the leader of the Bektashi
headquarters of Hacibektash Village in Anatolia main tekke, after introducing a large degree of
uniformity, Balim Sultan gradually developed the orderf into an ecclesiastic institution with a highly
organized and centralized hierarchy, he was revered as the order' s second founding saint. Shortly
thereafter, the Bektashis established themselves as one of the most influential dervish orders during the
Ottoman period. Noteworthy to mention that the Sultans intervened in the internal affairs of the Order
beginning with Balim Sultan, under whom the Order was founded officially under the Ottomans’
protection.

- Albert Doja, Bektashism in Albania: Political history of a Religious Movement, AlIS Press, 2008, p. 21.

- S. Imren Ozturk, The Effects of the Aboltion of the Bektashi Order, Masters’ Thesis, Graduate Shool of
Social Sicence, Middle East Technical University, 2012, p. 11

3. Thierry Zarconne, "Bektasiyye”, Encyclopedia of Islam, 3, p. 23.

4 lbn “Arabl, One of the greatest mystics of the sixth and seventh HijrT centuries, developed the concept
of Wahdat al-Wujad, in shich he believes that the manifestation of a created thing only has the power to
reveal its Maker, hence, creation has no genuine essence; it is only a mirror that reflects the Creator, the
universe cannot exist independently of God. There is but one essence behind all of creation, and it is that
of God’s. that concept was elaborated by Ibn ‘ArabT in his masterwork A/- Futihat al-Makkiyyah.
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(esoteric), that reffers to Muhammad and “Alirespectively, also, he believed in the
doctrine of the four gates or the four stages of realizations.>

With that said, after Hajji Bektash’s death, the Bektashi order was known for his
tolerance among the other Sufis groups, which made them adopt and absorb many
Ismaili and Twelver shia beliefs, therefore, in the 16t century, their doctrinal
standard underwent an evident reform, and those twelver shia symbols were
apparent in their liturgical objects, as well as in many of the inintiation’s rituals.

As for the spread of Bektashism in Egypt, the formation of this sufi order begins
with the arrival of Kaygusuz Abdal to Cairo in late 14" century, his original name
“Ghaybr al- *Ala’1” or ““Alaa al- Din Ghayb1”, a disciple of "Abdal Msa", who was
a prominent figure in the bektashi order, he joined him in Anatolia, where he spent
many years with Abdal Misa, and it’s said that the latter gave him the name of
“Kaygusuz Abdal”.®

He arrived during the reign of al- Salih Hagi, the Cirassian Mamluk sultan, was well
received and venerated by the population, after staying five years in Egypt, he left
to visit Mecka, al- Nagaf and Karbalaa.

Returning to Egypt, arround the beginning of the 15™ century, he settled in the
convent of Qasr al- ‘Ayni,’(PL.1) on the Nile, considered the be the oldest Bektashi
convent in Cairo, where he stayed until his death, and he was buried in the Sudanese
cave of on the Mugattam hills, according to his will, and that is why people in Cairo

- Baba Rexheb, Islamic Mysticism And The Bektashi Path, Babagan Books, Chicago, 2016, p. 76-77.

5. The doctrine of the Four Gates and Forty Stations (dort kapi kirk makam) is a major aspect of
Bektashism the doctrine of the our stages of realization, it provides an overall structure for the different
stages of the spiritual path known as the Forty Stations. The Gates are ordered accordingly to levels of
spiritual awareness and perfection. the gates are set in the following order: serT “at (Ritual Observance
or the Law), tarikat (the Path or the Way), ma ‘rifet (Experiential Knowledge or the Gnosis), and hakikat
(the Truth).

- Zeynep Oktay Uslu, The Perfect Man in Bektashism and Alevism: Kaygusuz Abdal’s Kitab-l Maglata,
Religions, Université Paris sciences et lettres, 2017, p. 28-29.

6, Ahmad SirrT Baba, Al- Risala al- Ahmadiyya fi Tarih al- Tariga al- *Aliya al- Biktasiya, Matba ‘at al- Sarq,
al- Qahira, 1939, p. 25.

- M. Emir ilhan, Kaygusuz Abdal: Founder of Two Edges of Mediterranean - Entourage, Intention, and
Entity, Millt Folklor, Year 35, vol. 18, Issue 138, (2023), p. 98-99.
https://doi.org/10.58242/millifolklor.1099046

7. Tikiyat al- Qasr al- ‘Ayni acquired this name because al- Sahabi Ibn al- *Ayni, a wealth mamluk emir,
founded his palace in this location, which formerly belonged to Ganibak, while the whole neighborhood
acquired the same name.

- Doris Behrens Abouseif, The Qubba, An Aristocratic Type of Zawiya, in Annales Islamologiques, 19,
(1983), p. 4. (https://www.ifao.egnet.net/anisl/19/1)

- more on Qasr al- *Ayni convent in: ‘Al Mubarak, Al-Hitat al-Gadida al-Tawfigiyya, Bilaqg, 1888, VI, p.
56.
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started calling him sidi *Abdullah al Maghawrl, a name derived from gara or
maghdara, meaning a cave. 8

Topographical Importance of the Site
It’s worthy to begin by the religious importance and the spirituality of the site of al-

Muggattam, that goes back in time to the Christian era when it served as a monastic
place, a shelter and refuge for many christian monks especially during the troubled
periods of persecution.

So at the arrival of the muslim conqueror *Amr ibn al- *As, the site already had it’s
religious importance, and *Amr was fascinated by the site that he asked the Caliph
‘*Umar ibn al- Khattab to be burried there, eversince, al- Muggattam served as a
great cemetry holding the tombs of many of the prophet’s companions, like *Amr
ibn al- *As, *Ugba ibn *Amir al- Gahni, AbQ Basra al- GhufarT, to name a few, some
of Al al- Bayt, descendants of “Aliibn Ab1 Talib burried there, al - Sayidda Nafisa, al-
Qasim al - Tayib, and Yahya al- Shabth, in addition to the mausoleum of al- Imam al-
Shafi 1, distinguished sheikhs and historians like |bn Hagdar al- ‘Asqalani, lbn
Khaldan, Galal al- Din al- Suyatt. ¢ (Map.1)

Long before the arrival of the the bektashi order to Egypt, the sacrality and serenity
of the site attracted sufis adepts, and made it a great choice for those seeking
seclusion duirng their lives or as a burial place. This cemetry bears the tombs of Z#’l
Nan al- Masr1, considered the first sufi in Egypt, lbn *Ata’ Allah al- Sakandari, the
mausoleum of *Umar ibn al- Farid, Sultan al- 0sigin, the great sufi peot, and al-
Imam al- Shatbr. the location of the Bektashi convent is surronded by foundations
belonging to different sufi orders, as the Khalwati order in the khangah and
mausoleum of Gahin al - Khalwati and the Wafaii order in the mosque of al-
Wafa’ iya, so the site was frequented by thousands of sufis disciples.

Location of the Convent

The Bektashi convent is located in the north caves on the slopes of al- Muggattam,
to the northwest is the path leading to the citadel of Muhammad Alr, and from the
South-West extends the citadel of Salah al- Din al- Ayabi. " (pl. 2)

8. Baba Rexheb, Islamic Mysticism, 2016, p. 200-203.

9. Radwa Omar, Les Monuments Islamiques Au Versant Du Muggattam: Etude Archéologique, PhD., Suez
Canal University, 2008, p. 12-14.

0 1bn *Uthman, (Muwafagq al- Din AbT Muhmmad Ibn *Abd al- Rahman (d. 615 H.), Mursid al- Zuwwar Ila
Qubar al- Abrér, al- Dar al- Masriya al- Libnaniya, 1995, p. 5-10.

. Ahmad SirrT Baba, Al- Risala al- Ahmadiyya, 1939, p. 37.
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Different Names Of The Convent
Historical references and inscriptions found on the site revealed that it has been

known by various names throughout its history, including: Bektashi convent
(Tikiyyat al-Biktasiya), Sutan al- Maghawri convent (Tikiyyat al- Sultan al-
Maghawri), Sidi Abdullah Al- Maghawri convent (Tikiyat sidi ‘Abdullah al-
Maghawri), Mausoleum and Khangah of Abdullah al-Maghawri, Zawiyat al-
Maghawrr, and the Sudanese Cave (Kahf al- Sadan).

History Of The Convent
Before detailing the architectural plan of the convent, it’s noteworthy to point to its

history and its use before the settlement of the Bektashi sufi order there:

During the 10" - 11*" Century
The history of this convent unfolds through the lens of historical accounts, like al-

Maqgrizi who mentioned that it owes its name (the Sudanese Cave) to a group of
twelve Sudanese ascetics, who arrived in Egypt during the Fatimid Caliphate,” late
10t century and seeked seclusion in the Mugattam caves, with their settlement, that
cave eventually found new life as a place of worship.

It wasn’t before the reign of the Fatimid Caliph al-Zahir li | *zaz Din lllah, beginning
of the 11" century, that the convent itself was formally built, with the significant
expansion of al- Sheikh *Abd Allah ibn Yahya al-Andalusi, he managed a staircase
and a corridor leading to the cave, and he added a small mosque with lodges on
top.®

The convent housed the tombs of these Sudanese, and all the sheikhs who lived
there, but unfortunately, most of which are lost.

During the 15" Century
The cave remained mostly unused until the 15™ century, when “Kaygusuz Abdal”

known as "Sidl ‘Abd Allah al-Maghawri”, was burried in the cave according to his
will.

Al-Galaliyiin

During the 15t century, a group of al- Galaliyln, a Mawalawri sufi order, referring to
Mawlana "Galal ad-Din al-Ram1”, the great persian poet, used this convent as a
mosque for years, before they left to settle in the madrasa of Sunqur al- Sadrin al-
Suyafiyya. Among the prominent figures of al- Galaliyin was al-Sharif'* Ni *mat

12, Al- Maqrizi, Taqr al- Din AbTal- *Abbas Ahmad Ibn YAl (d. 845 H.), Al- Mawa ‘idh wa’l | ‘tiar bi Zikr al-
Hitat wa’l al- Athar, Vol. 1, Cairo, 1987, p. 456.

3, YAbdul Rahman Zaki, al- Qal ‘a wa ma Hawlaha min Athar, Cairo, 1980, p. 107.

4 Sarif is an Arabic adjective which comes from the word (araf) which means honor, this term is
attributed to a descendant of a family who is already known by honor, which causes this term to be more
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Allah al-Husayntal-Shirazi al-Kirmant, who served as Sheikh of the mawlawT convent
in Kirman prior to his arrival in Egypt,”® during his reign, the convent underwent
many renovations, and received its first foundation text installed above the
entrance to the burial cave of Kaygusuz Abdal, commemorating the Sudanese
disciples who used to live there, and bearing the name of Ni *mat Allah.’® (pl. 2)

it consists of four lines in thuluth script which begins with a Quranic verses from
surat al - Kahf, followed by:

“This cave zawiya belongs to al - Sharif Ni ‘mat Allah al-Husayni al - Walr”.

During the 19th Century

Following the eviction of the Bektashi Sufis from Qasr al- ‘Ayni convent, when
‘Abbas Pasha 1%t decided to dedicate it for the Qadiriya Sufi order in Egypt, this
eviction was a consequence for the decision of Sultan Mahmad Il to ban the
Janissaries and the Bektashis altogether.

Isma ‘1l baba moved with the dervishes to the Manistirif palace for nine months, and
after his death, his successor Sadig baba bought a house in Bab al-Liqg and used it
as a convent till his death in 1865, when his successor ‘All Baba settled in a/-
Maghawri convent in Muqggattam, in 1865, during the reign of Khedive Ismail. ‘Al
Baba took great care of the convent, renovated and decorated the mausoleum of
al-Maghawrt, "

Architectural Description of the Convent

The tikiya gard a unique architectural plan, different from all the remaining ottoman
convents in Cairo. It projects from the hill, and it can be distinguished from afar due
to surrounding trees. (PI. 3)

refined than al- karim (the generous), the term al- Sarif was attributed to the Abbasids in Baghdad and
to the Alawites in Egypt where it was an adjective acquired by the descendants of "Fatima", daughter of
the Prophet "Muhammad”, a custom that was respected throughout the reigns of the Ayyubids and
Mamluks, during the latter era, al- Sarif was a term which indicates royalty and holiness as (al- Haram al-
Sarif) and (al- Madina al- Sarifa), likewise, this adjective was added to everything related to the sultan's
correspondence such as (the time of the Sarif), (the signature of the 3arif) and (the decree of the Sarif).
- Hasan Al- Basha, Al- Algab al- Islamiya fTal- Tarikh wa’l Watha’ iq wa’l Athar, Dar al- Nahda al- ‘Arabiya,
Al- Askandariya, 1978, p. 357-359.

15, Al- Sahawi, Shams al-Din Abu '1-Khair Muhammad b. Abd al-Rahman b. Muhammad (d. 902/1497), Al-
Du’ al- Lami li Ahl al- Qarn al- Tasi ", Vol. 10, p. 201.

6, Hasan Qasim, Al- Mazarat al- Islamiya wa’l Athar al- *Arabiya fi Misr wa’l Qahira al- Mu ‘iziya, Vol. 2,
Alexandria, 2017, p. 37.

7. Ahmad Sirri Baba, Al- Risala al- Ahmadiyya, 1039, p. 43.

II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 141



The Main Entrance
It begins with a staircase of around thirty steps cut into the rock, (PI. 4) leading to

the main door, surmounted by a straight decorated lintel, and a marble slab bearing
verses of a Turkish poem that can be translated:

- This blessed place is that of Sultan al-MaghawrT

- This is the cell of the faithful of al-Biktasiyya

- This is the place of honesty and purity, enter by being faithful
- Hidar Baba restored that gate in 1302 H.

Hidar Baba, who restored the mentioned gate, was the sheikh in charge of the
convent for sixteen years, between 1303-1319 H.'8

Behind this door a second marble slab containing two verses of a Turkish poem as
follows:

- This grandiose door opens facing the sky

- Where paradise opens before the faithful

- Every time this door opens, the door to heaven opens

- and the angels read "In the name of the merciful and merciful God”
- 1335 AH / the monument of Lutfi Baba

The Maydan
The door gives access to an open courtyard, (Maydan) “that once had a square

marble fountain topped (PI. 5.a) by the birlik 2°symbol of the bektashi order, (PI. 5-
b) it was built by Lutfi Baba, with its four sides decorated with Quranic verses.

Room Overlooking Cairo - Kiosque
Above the entrance, stands a unique element, it is a high kiosque, accessed by a
staircase, and supported by stone columns, (PIl. 5-a) large rectangular windows with

8. Ahmad SirrT Baba, Al- Risala al- Ahmadiyya, 1939, p. 37.

9. The Maydan was a very spritual and symbolicly regarded place since it was where the most critical
rituals for the initiate took place, from receiving initiation from the hand of the master, to reciting the
affirmation formula (ikrar terciimani), entring from the main door holds symbolic metaphors to begin
with, it indicates the moral amelioration of having changed paths to the right one, the experience of a
coming to awareness—awakening, and opening the eye of the soul.

- Mark Soileau, Experiencing Becoming: “The Initiation Process into Bektashi Tradition”, in Religions, 10,
No 5, 311, (2019), p. 1. https://doi.org/10.3390/rel10050311

20 The Birlik was one of the most prominent symbols of the BektasT order, it symbolizes the unity.

. An additional candle with three wicks known as birlik (r'tragi) or (the candle of Unity) or kanun ytragi
(the candle of the Law), or an oil lamp with the same number of wicks, is placed on the first step of the
taht or on the floor in front of it.

- Frederick De Jong, “The Iconography of Bektashiism: A Survey of Themes and Symbolism in Clerical
Costume, Liturgical Objects and Pictorial Art”, In F. Déroche, A. Gacek, and J. J. Witkan, eds. Manuscripts
of the Middle East. Leiden: Ter Lugt Press, 1989, p. 11.
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trilobed archs are opened on the extrior facades, (Pl. 5-b) the room holds a bench
for Ahmad Sirri Baba, made up of twelve angles, each of which bears his seal.

The unigueness and beauty of this kiosque stand in the fact that it ovelooked the
whole Cairo with the citadel, the Nile and the pyramids. %

Opposite to the main entrance, opens a second door, it’s noteworthy to mention
that this section was totally restored by khedive Ismail in the 19t century, as
indicated by a commemrative text above the door.

The Coffee Room and The Kitchen
The second door opens in a large hall, flanked with dervishes’ cells on both sides.

Then, it leads to a smaller hall with a small coffee room on the right, and a kitchen.
(Pl. 6).

The Hall

The hall was completely renovated by Ahmad SirrT Baba, who covered the floor with
mosaics, and added a beautiful fountain holding in its center a marble column
topped with the birlik, sybmol of unity of existance in bektashi’s doctrine. He also,
added a beautiful salsabil on the wall, adorned, on the upper part, by the tughraa,
or seal of SirrTbaba (PI. 7), the twelve pointed star-shaped tes/im ta¢ pendant, stone
of surrender, to symbolize the merger of human individuality in the Eternal Truth.?

To the left of the kitchen, there is little garden with a colored fish pond, (PI. 8) it
leads to the residence of the sheikh (baba), the library, and the great grotto cave
that they used for advocations (Qa ‘at al- Zikr), (Pl. 9) Above the cave entrance, we
can read the following inscription: “/ am the city of knowledge and “Allis its gate”.

The sheikh’s residence leads to the big terrasse overlooking the beautiful sights of
Cairo. (PI.10 a- b-c)

The Mausoleum of Kaygusuz Sultan
A passage between the kitchen court and the little garden leads to the large

quarried burial cave, (Pl. 11) the entrance leads to a corridor of 90 m. long, to the
right, stands a small mosque, carved direclty into the rock (pl. 12). On the left and
right of the pathway, are the tombs of the sheikhs and dervishes who were burried
there, (P1.13) enclosed by a wooden railing, on the left, stands the beautiful tomb of
the latter Sheikh of the Bektashi order Muhmmad Lutfi baba. (Pl. 14)

2. Ahmad SirrT Baba, Al- Risala al- Ahmadiyya, 1959, p. 43.

2 Fuad Koprula, Misirda Bektasilik, Turkiyat Mecmuasi, Vol, 6, (1939), p. 25
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/172791

2, Thierry Zarcone, "Sacred Stones in Qalandariyya and Bektashism", in Shahrokh Raei (ed.), Islamic
Alternatives. Non-Mainstream Religions in Persianate Societies, Wiesbaden: Harrassovitz V., (2017), p.
146. https://isamveri.org/pdfdkm/11/DKM110239a.pdf
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At the innermost point of the passage, lays the mausoleum of Kaygusuz Sultan,
enclosed in a metal rail. (pl. 15-a)

To the right of the masouleum, stands an old mihrab of the mausoleum, before
Prince Kamal al- Din restorations in the 20t century, where we can hardly see the
sword of Zulfikar above it, and the pinacles on the left representing the twelver shia
Husayni Tac. 24 (PI. 15-b)

The mausoleum is cut into the rock, takes a rectangular shape, at the center lays the
tomb of Kaygusuz sultan, adorned with gilded Quranic verses of Surat Ytnus: (Pl. 16
a-b)

“There will certainly be no fear for the close servants of Allah, nor will they
grieve”,

A tombstone stands beside the tomb topped with the Husayni tag, and it bears the
name of 'Abd Allah al-Maghawri. The walls and the floors are covered in reddish
marble, on the gibla wall, is carved a mihrab, flanked with two marbles tablets, in
persian language, the one to the right, bears the restoration text, to thank the prince
Kamal ad-Din Husayn, who renovated the mausoleum in 1315 H. %

The tablet to the left (pl.17)

“The MaghawrT sultan who is burried in this cave and this pure tomb, is a center for
pure souls,

Restored by Hajj Muhmmad LutflT when he was the sheikh of the convent, so it
became a sacred place for the visitors, so visit it with a faithful heart and provide
yourself with the abudance of devotaions, it’s a place for the purest dervishes, in
turbulant times, it’s a refuge for the people of the order, so enter it with longing and
respect, it’s a place for the devoted people”.

There is no hero like ‘Al there is no sword like Dhi’l-fiqar.

The Left Side of The Convent
The Garden
To the left of the main entrance, lays a beautiful garden separated by a large

rectangular pond, filled with colored fish (PI. 18 a-b).

24 Ahmad SirrT Baba, Al- Risala al- Ahmadiyya, 1959, p. 43.
%, Radwa Omar, Les Monuments Islamiques, p. 272-273.
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Mausoleum of Kamal al- Din Husayn

On the left side of the garden, stands the mausoleum built for prince Kamal al-Din
Husayn", son of the Sultan "Husayn Kamil", who was burried there according to his
will. %6 (PI. 19-20)

The Mausoleum of Ahmad Sirri Baba

The mausoleum was built it in (1357 AH /1938 AD), as indicated above the entrance,
beside the mausoleum built for prince "Kamal al-Din Husayn Kamil".

The entrance is flanked by two columns decorated with zigzag channels, and opens
in a trilobed keel arch decorated with three rows of stalactites, surmounting a
tympan decorated with blue mosaic, bearing an inscription in two lines: (Pl. 21a-b)

- Oh Muhmmad .. this is the mausoleum of Ahmad SirrT Baba .. oh “Ali
- Built by Sheikh of the convent of Sultan ‘Abdallah al- Maghawri .. in 1357 H

The mausoleum has an octogonal shape and covered by a stone stepped dome with
a quite long drum pierced with windows. The tomb takes an oval shape, made of
marble, preceded by a funerary stele, topped with the characteristic Bektashi cloth
( 'imama) of Teslim Tag.

On one side of the tomb we read the following inscription: (PI. 22)

- Sleep soundly among the hanging branches at the foot of Mugqattam
- In the favor of the resident of the caves, Abdullah

- And the pole of passion and the treasure of wishes

- The rivers of a garden were irrigated

- Born in Albania in 1894

The mausoleum is inspired by the Ottoman style with regard to the dome and the
details of the geometric and floral ornamentation. %

Mausoleum of Princess Rauhiya

Another mausoleum stands besides that of Ahmad SirrT Baba, built for princess
“Rauhiya” sister of Ahmad Zogu, king of Albania, (Pl. 23) who fled to Egypt with his
familly, in 1946, after the lItalian invasion. And it was her will to be buried in the
convent. %

2 |Later, after the eviction of the convent, his relics were transferred to the family cemetry in al - Basatin
in Cairo.

27, Radwa Omar, Les Monuments Islamiques, p. 277.

8 S3lih Cift, Caddas Misir'da Bektasilik [zleri: Misirli Bir Ressam’in Bu Topraklardaki Son Bektasi Seyhi
Ahmed Sirri Baba ile ilgili Hatiralari, Vol. 20, issue 2, (2011), p. 138, footnote 34.
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The Hanging Garden
Among the renovations of Ahmad Sirri Baba, a new hanging garden that he planted

on the hill, following its wavy rocks, above the rock leading to the new garden, he
added a foundation text composed of a poem in Albanian language, with his portrait
carved in the rock, with the Bektashi characteristic Tes/im Ta¢ around his neck. (pl.
24)

Visitors’ Lodges and Noria
SirrT Baba managed an annexed area destined to visitors, it included lodges, a stable
and a noria.? (PI. 25)

Analysis of The Bektashi Order’s Dissolution
To tackle the dissolution of the Bektashi Order in Egypt, it is vital to look to the

situation from two different sides, socio- religious pressure on bektashis, and the
political changes that marked their last chapter in Egypt.

It is known that the Bektashi maintained their life in Egypt without problems after
the Ottoman Conquest, a situation maintained and even consolidated when they
were well received and graciously treated during the reign of Muhammad Ali Pasha
(d.1849) and particuarly under the rule of Khedive Ismail (d. 1895) since Muhammad
Ali family’s members, who were albanians, showed their venertion and great
hospitality to the Bektashi order, even after the expulsion of Bektashis from Turkey
in 1925, they were welcomed in Egypt, when Ahmed SirrT Baba sailed to Alexandria,
and was met by King Fuad, and the Mogattam convent became the only functioning
Bektashi convent outside of southeastern Europe.*°

however, after prosperous years standing from the second half of the 19™ century
to the second half of the 20" century, which can be considred their golden time, The
Bektashi order lost one of its most important advocates in Egypt when the
monarchy was terminated by nationalist army officers in 1952.%

As a result of the direct and indirect pressures of the new regime, the 50" of the last
century marked a time for pressure and dissolution; attacks from al-Azhar Mosque
on the bektashi sufis to adapt to Sunni ways or to leave the country. Considering
the albanian bektashi order a part of the Alawid heritage.

in 1952, the location was tranferred into a military site affiliated with the Air Defense
Administration, and the bektashi sheikhs were moved to a palace in Maadi that they

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluifd/issue/13477/162784

2. Radwa Omar, Les Monuments islamiques, p. 275.

30, Salih Cift, Opposition To The Bektashi Order In Egypt, llahiyat Studies, Vol. 3, No. 1, (2012). p. 53.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/2276311

31 Dorian Koci, Bektashism in Egypt during the Albanian Dinasty (1805-1952), Scientific Magazine Univers
11, AlITC, Tirana, (2010), p. 48-49.
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used as their last convent, and with the death of Ahmad SirrT baba, the Bektashi
order ceased to exist in Egypt.
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(PIL. 1) Qasr al- *Ayn1 Convent on the Nile
Victoria & Albert Museum - SD.622

(https://collections.vam.ac.uk/item/0146446/qasr-al-ayni-cairo-watercolour-

unknown/)
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(Map. 1) Map showing the spritual site of al- Muggattam and the location of the
Bektashi convent

(https://shorturl.at/f8INF)

(pl. 2) A genetral view of the convent at the Muggattam versant
(Baba Rexheb, Islamic Mysticism and The Bektashi Path, Tirana, 2017, p. 204)
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(PI. 3) Foundation text commemorating the Sudanese disciples who used to live in
the cave, Quranic verses and the name of Ni *‘mat Allah al- Husayni

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques Au Versant Du Muggattam: Etude
Archéologique, PhD., Suez Canal University, 2008, Catalog, pl. 194)
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(Pl. 4) The main staircase leading to the main entrance of the convent
(https://www.facebook.com/photo/?fbid=101516365651782908&set=a.1015133642

4388290)
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(PI. 5-a) Lateral view of the kiosque
(PI. 5-b) Trilobed windows of the kiosque
( Képrala, Fuad. Misirda Bektasilik, Turkiyat Mecmuasi, 1939, Vol, 6, p. 37)
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(PI. 6) The kitchen of the convent

(https://www.facebook.com/photo/?fbid=10151336562613290&set=a.10151336424
388290)
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(PI. 7) The hall wit the square fountain at the middle topped with the birlik
(Sirrm Baba, Ahamd, Al- Risala al- Ahmadiyya, 1959, p. 27)
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(PI. 8) The garden in front of the sheikh’s residence
(Sirr1 Baba, Ahamd, Al- Risala al- Ahmadiyya, p. 52)
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(Pl. 9)- Invocations’ Hall
https://www.facebook.com/photo/?fbid=10151636829168290&set=a.10151336424

388290
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(PI.10-a-b) Terrasse in front of the Sheikh’s residence
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(PI.10-c) View from the terrasse overlooking Cairo and the citadel
(https://www.facebook.com/photo/?fbid=1703676069722952&set=a.1703655273

058365.1073741847.292536804170226)
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(PL.

11) The passage between the kitchen court and the little garden leading to the
burial cave
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(PI.12) Right side of the passage, the small mosque, carved direclty into the rock

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, Catalog, pl. 195)
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(PI.13) Left side of the pathway to the burial cave, with the tombs of the sheikhs
and dervishes who were burried there
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(PI.14) The tomb of the latter Sheikh of the Bektashi order Muhmmad LutfT baba

(https://www.facebook.com/photo/?fbid=10151634954133290&set=a.1015133642
4388290)
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(Pl. 15-a) The metal rail enclosing the mausoleum of Kaygusuz sutan, and an old
small mihrab at the end

(https://faroukmisr.net/p_kamal_hussein.htm)
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(PI.15-b) The small mihrab with the pinacles on the left side representing the
twelver shia Husayni Tac

(https://www.facebook.com/photo/?fbid=1703655329725026&set=a.1703655273
058365)
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(PI.16-a) The tomb of Kaygusuz Sultan adorned with gilded Quranic verses

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, Catalog, pl. 197)

(PI.16-b) Qibla wall with the mihrab flanked with two marble tablets

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, Catalog, pl. 198)
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(PI.17) Marble tablet on the Qibla wall

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, Catalog, pl. 199)
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(pl. 18-a) The garden separated by the pond
(PI.18-b) The pond and the entrance of the grotto leading to the invocations’ hall

(bttps://www.facebook.com/photo/?fbid=17036560030582928&set=a.170365527
3058365)
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(PI.19) - Funerary procession of prince Kamal Al- Din Husayn, towards his burial
place at the tikiya

(https://www.facebook.com/photo/?fbid=508051856010505&set=a.5080517093
43853)
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(PI. 20 -a) the gadern in front of prince Kamal’s mausoleum

(PI. 20-b) Mausoleum of prince Kamal

(https://faroukmisr.net/p_kamal hussein.htm)
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(PI. 21-a) Sirr1 Baba in front of his mausoleum
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(pl. 21-b) The trilobed arch surmounting the entrance to the mausoleum

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, Catalog, pl. 202)
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(PI. 22) - Mausoleum of sirr1 Baba, the tomb and the funerary stele

(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, Catalog, pl. 201)
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(PI. 23) Mausoleum of princess “ Rauhiya” sister of Ahmad Zogu, king of Albania

(https://www.facebook.com/photo/?fbid=101514852316532908&set=a.10151336424
388290)
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(Pl. 24)- Entrance to the hanging garden, the foundation text with the portrait of
Bektast characteristic Teslim Tac around his neck

(https://www.facebook.com/photo/?fbid=1703655883058304&set=a.1703655273
058365)
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(Omar, Radwa. Les Monuments Islamiques, pl. 200)
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Ozet
Sosyal yapllar tarihsel ve kalturel sartlarin bir sonucu tarih sahnesine cikarlar.
Sahnede kalis stireleri de s6z konusu bu yapilarin kiltdrel sorumluluklari ile iliskilidir.
Kurumlar sahnede daha fazla kalmak igin direnir, sosyal degisim kurami da onlari
gitmeye zorlar. Bektasi tarikati s6z( edilen bu kiltUrel havzanin bir parcasi ve
Anadolu kaltirel dokusunun 6nemli bir unsurudur. Horasandan tasinarak
Anadolu’ya ulasan bu berrak nehir, tarihi sirecte belirli zorluklara karsi miicadele etti.
Ogretisini korumak adina belirli giicliklere gégis gerdi. Sivil bir inisiyatif olarak
Ustlendigi misyonu sebebiyle Osmanli Yeniceri ordusu ile yakinlasmak durumunda
kaldi. Bu yilzden Yenicgeri isyanlari ile Bektasiler bir bicimde iliskilendirildi.
Temsilcilerinin  kimileri tarafindan &6gretisine sadakat gosterilmedi. Misyonu,
vizyonu, 6gretisi hakkinda ¢ok seyler sdylendi ve sdyleniyor. Bizim bu c¢alisma
cercevesinde onlara dair sdylemek istedigimiz sey; onlarin Anadolu hosgoérisindn
bir temsilcisi olduklaridir. Modern diinyaya Bektasiler; hosgdri temali dgretilerinin
yeni bir sunumunu yapabilirler mi? Onlarin bdyle bir potansiyelleri var midir? Zira
onlar; korumay! éncelemeyen ve “6tekinin” yasamasina da imkan veren bir
hosgdrinin Anadolu’daki temsilcilerindendir. Bu ylzden onlar; dinya Uzerindeki
benzerlerinden farkliliklar da gdésterir. Bu ylzden onlarin diinyamizda azalmaya
egilimli hosgoériyu yeniden insanhiga hatirlatacak, Anadolu toleransinin aktiel bir
modelini olusturabilecedi distinulmustir. Bu amacla: Anadolu cografyasina ait ve
bizden biri olan Mutasavvif Hiinkar Haci Bektas Veli’nin hosgdrisinin sekillendirdigi
Bektasilik, ideolojik algidan badimsiz bir bicimde kendi kiltirel ve tarihsel
kosullarinda ele almak istenmistir. Bizim bu algimiz; sosyal kurumlarin Gstlendikleri
sosyal sorumlulugun geregi ile kusandiklari tezi ¢cercevesinde anlamlidir. Bektasi
ekoliinin din oldugu gibi bu giin de dinyaya alternatif bir hosgéri bildirisi sunup
sunamayacagdini; nedenleri baglaminda gerekgeli olarak tartisacaktir. Bu tespitimiz
Bektasi ekolunin tarihsel misyonunu bu gin de sirdirip surdirmedigini
gbérmemize olanak verecegi gibi, tarihsel misyonuna nispetle onlarin bu giin nerede
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durdugunu tespitte de yararh olacaktir. Calismamizda kilttrel olanaklarin sagladigi
veriler ve tarihsel tecribelere distlmus notlar olarak, Bektasilik’e dénik ideolojik
olmayan, tanimlayici kiltdrel bir okuma hedeflenir.

Anahtar kelimeler: islam, Tarikat, Dergah, Bektasilik, Haci Bektas Veli.

Bektashism from Another Perspective: Anatolian Tolerance in the
Example Of Hunkar Haci Bektash Wali Doctrine

Abstract
Social structures appear on the stage of history as a result of historical and cultural

conditions. The duration of their stay on stage is also related to the cultural
responsibilities of these structures. Institutions resist to stay on stage any longer,
and the theory of social change forces them to leave. The Bektashi sect is a part of
this cultural basin and an important element of the Anatolian cultural fabric. This
clear river, which moved from Khorasan and reached Anatolia, struggled against
certain difficulties throughout history and endured certain difficulties in order to
preserve its teachings. Due to its mission as a civilian initiative, it had to get closer
to the Ottoman Janissary army. That's why the Janissary rebellions and the
Bektashis were somehow associated. Fidelity to his teaching was not shown by
some of his representatives. A lot has been said and is being said about its mission,
vision and teachings. What we want to say about them within the framework of this
study is; that they are representatives of Anatolian tolerance. Bektashis; Can they
make a new presentation of their tolerance-themed teachings and understandings
to our modern world? Do they have such a potential? Why? Because they; He is one
of the representatives of a tolerance in Anatolia that does not prioritize protection
and allows the "other” to live. That's why they; It also differs from its counterparts
around the world. It was thought that it could create an actual model of Anatolian
tolerance that would remind humanity of the tolerance that tends to decrease in our
world. For this purpose: Bektashism, which belongs to the Anatolian geography and
was shaped by the tolerance of Sufi Hiinkdr Haci Baktash Wali, one of us, was
intended to be discussed in its own cultural and historical conditions, independent
of ideological perception. whether it can present an alternative declaration of
tolerance to the world; will discuss the reasons in the context of reasons. This
determination will allow us to see whether the Bektashi school continues its
historical mission today, and will also be useful in determining where it stands today
in relation to its historical mission. This perception of ours; It is meaningful within
the framework of the thesis that social institutions are equipped with the social
responsibility they undertake. Whether the Bektashi school can present an
alternative declaration of tolerance to the world today, as it did yesterday; will
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discuss the reasons in the context of reasons. This determination will allow us to see
whether the Bektashi school continues its historical mission today, and will also be
useful in determining where it stands today in relation to its historical mission. In our
study, a non-ideological, descriptive cultural reading of Bektashism is aimed, using
the data provided by cultural opportunities and notes made on historical
experiences.

Key Words: Islam, Sect, Dargah, Bektashism, Haci Bektas Veli.

Giris

Hosgoéri ve tolerans kavramlari birbiri yerine kullanilan iki kavramdir. Bektasi
dergahinin étekine bakisini tartisacagimiz bu metinde ana temamiz, Bektasi tekkesi
dedil, hosgdrdiir. Bektasi tekkesinin hosgdri algisi ve bu alginin tarihsel ve kiiltlrel
kosullarca nasil belirlendigidir. Bu yodnuyle, hosgéri kavramini etimolojik oldugu
kadar kultirel olarak da irdelemek ve s6z konusu kavramin bagajini ortaya ¢ikarmak,
konunun anlasilabilmesi icin dnemlidir.’

Butun farkliliklarina karsin birlikte yasayan insanlar, birbirleri ile sirekli etkilesim
icindedirler. Bu etkilesim sonucunda bir arada yasayan insanlar aralarindaki
farkliliklarindan dolay!i bir ¢catisma ve gerilim yasanabilmektedirler. Cikar ¢atismalari
temelli olan bu gerilimler, birey ve toplumlari birlikte yasayamaz hale getirebilir.
Oysa insan bir yonuyle birlikte yasama mecbur ve mahkimdur, 6te yandan, ¢ikar
catismalari, sebebiyle dogal haliyle birlikte yasamalarina imkan yoktur. Canku
grubun her Gyesi kendini merkeze alan ve 6tekini periferi olarak ilana egilimlidir.

Din, dil, irk, cinsiyet, etnik kdken bakimindan birbirinden farkli bircok insanin, bir
arada yasamasina imkan veren, belirli norm ve degerler ekseninde olusturulan
birlikte yasama becerisi, bir Gst kiltirddr. Kanun ve ydnetmelikler, idari olarak
taraflarin haklarini ve sorumluluklarini garanti altina alirken, icsellestiriimemis
birlikte yasama imkanlari, zayif olanlarin haklarinin gasp edilmesini, onlarin yok
sayllarak, cignenmelerine neden olan kiriz dénemlerini ortaya c¢ikarmistir. Bu
yonlyle hosgdrl; muhatabin da karar verici otorite kadar kiltirel deder ve
normlarini yasatma hakki vardir. Ciink{ bu ilke bir organizma olarak insanin varhigini
ve batinligund stirdirme hakki oldugunu kabul eder.

Hosgdrinin temel zemini, insanin bu farkli yanlarini korumaya imkan veren “insan
olma” ortak paydasidir. insanin bu ortak yani, bireyi bir catisma ortamindan
uzaklastirarak baris ortaminda bir arada yasama bilincine tasiyabilir. Zira ancak baris
ortaminda farkli kimlik ve Kisilerin bir arada yasayabilmesi mimkundir. CUnk{
birlikte baris icinde yasayabilme olasiligini insana; hosgdri kavrami verir. Fakat buna

1 Omer Aslan, “Hosgéri Ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Acidan Analitik Bir Yaklasim.”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, 5/2 (2001), 5.357-380.
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ragmen, kavram noétr olmayip, glc¢li olanin zayifi, yerlesik olanin, sonradan geleni
hos gdérmesi, onu tolere etmesi gibi bir tinisi oldugunun da farkinda olmak gerekir.
Baris ortamini bir olasilik olarak ortaya koyan hosgoért kavramin, glclinin ve
yerlesik olanin zayifi ve sonradan gruba dahil olani onamasi, ona imkan tanimasi
anlami tasidigi da hosgoért kavraminin kilttrel ve etimolojik bagajinin sundugu
imkanlardir. Tolerans ise; tolere edenin kendi kurallarini belirli oranda baskasini da
semsiyesi altina alacak kadar esnetmesi anlamina gelir.2 Peki, esitler arasinda,
taraflarin kendisi kadar 6tekinin de yasama hakki ve kiltlrini yasatma imkani
oldugunu ifade eden bir kavram var midir? Esitler arasindaki bir yapida birlikte
yasamdan s6z edilmesi mimkin olmakla birlikte, burada hosgért degil, tolere
etmekten ve baskalarinin yasamasli icin bireyin kendi haklarindan fedakarlikta
bulunmasi, seklindeki bir algiyla hareket edilmesi daha kullanish bir argiman gibi
g6rundr. Fakat ideal kavramsal zemini temsil etmez.

Hosgorinin bir siniri var midir? Varsa bu sinir nedir? Zira toplumsal iliskilerde
karsimiza ¢cikan hosgoriiye, felsefi bilgiye dayali bir sinir ¢cizilmesi gerekmektedir. Bu
sinir, kiltirden kaltdre yapidan yapiya degisim gosterebilir. Daha sinirli ya da daha
genis olabilir; fakat asla iki kavram da sinirsiz degdildir. Aksi takdirde, insanlarin ifade
ve dislince 6zgirligine midahale baslamaktadir. Bu midahaleler bazi durumlarda
bazi kisilerin yasamina son verilmesine gidecek kadar koétu sonuglar da
dogurmaktadir. Zira hosgorinin nerede s6z konusu olup, nerede olamayacadi ya
da nelere yol acacagdi felsefi bilgiye basvurulmaksizin kavramin bir ideal haline
getirildigini ortaya koymaktadir.

TUm bu sebeplerden dolayl, hosgori insani iliskilerin korunup gelistirilmesinde ideal
olmasa bile cok temel bir ilke olarak, belirli limitlerde karsimiza ¢itkmaktadir.® Mesela
Osmanli arsivlerine yansimis asagidaki uygulamanin; Bektasi ekolinin de bagh
oldugu, islam dini tarafindan belirlendigi, dolayisiyla dinin sinirini asamayacagi,
varsayllmistir. Oysa uygulamanin islam’in hosgéri sinirini astigi distntlmastar.

“Siroz’da Veli Dede nam Bektasi Seyhi'nin mazarratinin ve orada Bektasilerin
kizlarinin Hiristiyanlarla nikahlanmalarinin meni, Ergiri Kaymakaminin baska mahalle
nakli ile Berat kaymakami ismail Pasa'nin oraya ve Berat’ada Hiseyin Pasa'nin
tayini”.4

Bu yonuyle ortaya cikan tabloya gore, hosgéri daha zayif ve topluma sonradan
eklemlenen degil yerlesik ve daha gig¢lilerin muhatabini hosgérdiugu séylenebilir.

2 Aslan, “Hosgor Ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik A¢idan Analitik Bir Yaklasim.” , 5.357-380.

3 Aslan, “Hosgor Ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Acidan Analitik Bir Yaklasim.”, 5.357-380.

4 BOA, A.MKT.UM, 482/44: Abdulkadir Sezgin, “Osmanli Arsivlerinde Alevi, Bektasi ve Seyyit Maddesi
Adi Altinda Kaydedilmis Arsiv Belgeleri Fihristi”, Tirk Kiltiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 7
(1998), 5.50-62.
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Ote yandan gérmezden gelmenin (st degerler skalasina sunumu gerekmektedir.
Temel yasaya uygun olmadidi tespit edilmis ve uygulayanlar bundan men
edilmislerdir.

Hosgorl kavraminin esanlamh kullanimlarindan biri de Mdsédmahadir. Kavram
baskasinin kanatlari altinda, onun affina siginarak var olmayi, temenni eder. Hosgor
kavraminin etimolojik bir diger anlam katmani da vardir ki, o da olana iliskin iyi
yorumda bulunmak, anlamina gelir.

Elif okuduk otara
Pazar eyledik goturi
Yaratilani hos gér
Yaradan’dan 6tiru

Buradaki anlamda, hos gdr bariz bir bicimde yaraticisi sebebiyle, onu hor gérme;
¢clnkl o anlamsiz ve abes degildir. Mademki yaratani Allah’tir, o halde mutlaka bir
maksat ve amag icin vardir gibi bir anlama karsilik kullaniimistir. Dortlikte verilen
net mesaj “bunu sen bilmiyor ve anlamiyor olsan bile durum béyledir. Ona bir baska
bakis acisiyla bak ve ona iliskin gtizel hisler besle...” gibi bir anlami var.

Bektasi Ekoliin Tolerans Anlayisinin Bir Yansimasi Olarak: Yenigerililer ile
iliskisine Yansimalari

Hayati ve hizmetleriyle Hinkar Haci Bektas Veli, islam mabedinin seckin bir
mensubu, midavimi ve islam kiblesinin bir tabisidir. “i/man ve [badet Yéndiyle Hinkér
Haci Bektas Veli” kendini ve goérlslerini eserlerinde ortaya koyar. Eserlerinde bize
sundugu Hinkar portresi, onun tevhid ehli bir Anadolu ereni oldugudur.® Hinkar’in
ortaya koydugu dosdogru &gretiyi okuyup anlayarak oradan beslenmek yerine,
halkin alan cehaletinden istifade ile kimi mecralarda yapilan; belirli kavramlarin
6nlne ya da sonuna onun ismini nispet ederek, onun 6gretisinin tahrif edildigidir. Bu
baglamda Alevi-Bektasi kullanimi sorunlu ve gercegi karartmaya donidk bir algidir
ve tarihsel olarak da kékenden yoksundur.

Haci Bektas Veli'yi tanima ve tanitma sadedinde yapilmasi icap eden: O'nun din,
iman ve ibadet konularindaki gérislerini ifade etmek gerektigi gibi, onun islam ve
insana iliskin degerlendirmelerini de gérmek icap eder. Ciinkl buglin adina Anadolu
irfani denilen hosgdrl anlayisinin takipcileri olan dnemli simalarindan biri de Haci
Bektas Velidir. Hinkar’in insanin dindeki roltine iliskin dederlendirmesi; insana dinde
verdigi konum, 6gretisinin diger tim bilesenlerinden daha éndedir ve onlardan daha

5 HUnkar Haci Bektas-I Veli, Makédlat nsr. Ali Yilmaz, vd., Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,, 2007; Mustafa
Akkus, “Hacl Bektas Veli'nin Mogol tahakkimuUne bakisi”, Turk Kaltirt ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 66 (2013), s.147-168.
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onemlidir. Haci Bektas Veli din algisinda insani merkeze alan bir yaklasim sergilemis
ve dinin diger bilesenlerinin insan icin oldugu kanaatine varmistir. Onun bu algisi ve
anlayisinin giinimizde yeniden hatirlanmasi bir tercih ve secenek olarak yasatilmasi
icap eder. Dergahin Erkan namesi, insanin bu tarikattaki énemini ortaya koydugu
gibi, kurumsal kimliklerinin elverdigi pratiklerde de bu ekollin hosgoérisini gdérmek
olasidir. Kurumsal kimliklerinden kastim; onlarin tstlendikleri sosyal, kiltlrel ve dini
mesuliyetlerdir. Bilindigi kadariyla bunlardan biri de Yeniceri Ocadinin manevi
rehberliginin Bektasi dergahinda oldugudur. Bu yoénuyle ayni zamanda bir
islamlastirma projesi de olan Yeniceri ordusunun bu ekol ile olan tarihsel ve kiltirel
iliskisinin yorumlarindan biri de; Bektasi dergahinin hosgoéri algisini gérmek icin iyi
bir referans olacaktir. Onlarin din algilarinin esnek olmasi ile Yeniceriler yakinlasmasi
arasinda bir korelasyon oldugu tarihciler tarafindan varsayilir.® Konuya iliskin
analizinde Camuroglu, Bektasi o6gretinin Anadolu codrafyasinda Ustlendigi
sorumlulugu bu algiya bina ederek;

Bektasilik, Osmanl toplumunda, puta tapanlarla tapmayanlari, sarap i¢enlerle
icmeyenleri, domuz yiyenlerle yemeyenleri, bilmek isteyenlerle inanmak isteyenleri,
her ikisini birden yapmak isteyenleri bir arada tutan ve bogazlasmadan uzaklastiran
bir faktordl. Vaka-i serriyye bu faktére vurdu.” seklinde bir degerlendirmeye tabi
tutar.

Fakat bu yargiya varmak icin yapilmasi gereken seyler var. Bunlardan basta
gelenleri; Hinkar’'a ve 6dretisine iliskin cehaleti izale etmek, ona iliskin bilinirleri
arttirmak, icap eder.® Zira sosyolojimizin hem Alevi hem de Siinni inanca mensup
geneli acisindan, Hinkara iliskin bilinenler ya oldukca sinirli ya da mitolojik unsurlara
dayali dogrulugu test edilememis verilerdir. Her iki kampin mensuplarinin da dogru
bilinen yanlislarinin ¢cok fazla oldugunu literatir tarandidinda hemen tespit
edilebilir.?

[I. Mahmut dénemi tarihcisi Es’ad Efendi; eserinde Hinkar’a iliskin degerlendirmeyi,
Bektasiligin tarihsel strecte nereden nereye savruldugunu goéstermek igin yapar.
Onun sundugu Hinkar portresi, Ahmet Yesevi dergahina bagl, namazli zekatl, hacli,
riyazet ehli bir tasavvuf saliki oldugudur. Onun sundugu sekliyle; Hinkar, - tartismali
olsa bile - Orhan bey ddneminde Seyyid Mehmet olarak bilinen; fakat Haci Bektas
Veli olarak sohret bulan bir sufi oldugu yonindedir.© Onun iddiasi, siire¢ icinde

6 Reha Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, Kapi Yayinlari, istanbul 20086, s.100.

7 Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.100.

8 Bilent Bilmez-Serhat Bozkurt, Hacr Bektas Veli: Hayatr ve Dénemi Uzerine Metinler, IBB Kitiiphane ve
Muzeler MUdarliga Yayinevi, istanbul 2022, s.21-323.

9 Seyhi Zade Es’ad Efendi, Uss- i Zafer, Matbaa-i Amire, Kostantiniyye 1828, s.200.

10 Es’ad Efendi, Uss- / Zafer, s.199; Bilmez-Bozkurt, Haci Bektas Veli: Hayati Ve Dénemi Uzerine Metinler,
$.21-323.
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ogretisinin tahrif edildigi, sulandirilarak birilerinin kullandigi bir alan haline getirildigi
seklindedir." Yaygin varsayim, baslangictan itibaren, Bektasi tarikatinin devsirme
ocagina pir tayin edildigiyken; Camuroglu’nun iddiasi, Bektasilerin resmi olarak
Yenicerilere tayin edilmis bir tarikat olmadigi, Bektasilerin daha esnek din anlayislari
oldugu ve tasrada muhalif dini sdylemin temsilcileri olmalari itibariyla, regler bir
dindarlik sergilemeyen Yenicerilerin sigindigr bir ¢ati oldugu yoénundedir.
Camuroglu:

Yeniceriligin Bektasilikle iliskilerinin yogunlasmasini ve giderek de Yeniceri ocaginin
Bektasi Ocagdi haline gelmesini saglayan dinamikleri, Yenicerilerin bu insanlasma
slirecinde aramak gereklidir. Bu slirece denk disen baska bir olgu da, Bektasiligin
ayni dénemlerde Balim Sultan’la (v. 1520) bir tarikat halinde 6rgutlenmeye
baslamasidir.”?

Insanlasma streci denilen askerlerin sivil yasama da adapte oldugu sirec,
yenicerilerin sosyal bir network olusturarak, resmi goérevlerinin disinda ticari
faaliyetlerin parcasi olmak ve evlenip topluma karismalaridir. Es’ad Efendi’nin
sagladigi bilgiler ile Camuroglu’nun bu dergaha iliskin yorumlarinin érttstugi ilging
nokta, Bektasilik’in, belirli bir tarihten sonra (Balim Sultan’dan sonrasinda) bir kopus
ve savrulma yasadigidir.

Bir 6greti ne zaman kendi olmaktan ¢ikar? Temel tez ve sdylemlerinden koptugunda
bir 6greti dnceden tanindigr adi tasimayi hak eder mi (?) bu baglamda sorulmasi
gereken sorudur. Bu tarihten sonra, sdézU edilen yapinin gosterdigi refleksler,
o6gretinin kendisini temsil eder mi (?) Cevap evet ise nasilliginin izah edilmesi gerekir.

Camuroglu’nun varsayimina gore; Yeniceri Ocagi icin Bektasilik tercihi, cesitli
sebeplerden dolayi, gerekcesi oldukca glcll bir farkindalik ve bir irade beyanidir.
Ona gore s6zl edilen bu neden; Bektasilerin daha esnek dindarliklaridir.

Bektasilik, ¢cesitli nedenlerle en ¢ekici ve etkili secenektir. Henliz Yenigerilerin kendi
devsirme kodkenlerini unutmadiklari, yeni gelenlerle slirekli yeniden hatirladiklari bu
ilk iliskiler doneminde, kékenleri olan Hiristiyanliga inanc¢larinin yapisi geredi sevgi
ve kardeslikle yaklasan, Hiristiyanlarla gerek ulemanin ve gerekse Sinni tarikatlarin
oldugundan daha fazla iliskilere sahip bir tarikattir Bektasilik. Ayrica Yenigeriler,
uzun slren sefer ve savaslarda oru¢c tutma, namaz kilma gibi glnlik Ortodoksi
pratiklerinin uzaginda kalmaya fazlasiyla alisiktirlar.’®

Camuroglu’na gore yegane neden bu degildir. S6z konusu birlikteligin ikinci nedeni
ise, devlet erki ile daha fazla icli-disli Sinni ekoller, Yenicerinin asker olarak

" Es’ad Efendi, Uss- i Zafer, s.199-207.
2 Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.12,13.
3 Camurodlu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.13.
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devletten maas alan, buna ek olarak sivil hayatla da baglanti kurmaya calisan
yonund tolere etmeyecedine Yeniceri gruplarin duyduklari inanctir. Bu neden, ona
gore Yeniceri askerlerini Bektasi dergahina daha da yaklastirmistir.

Ote yandan Yenicerilerin dini egitimi ve dindarlasmalari; bir bicimde resmi olarak da
Bektasi dergahlarina ihale edilmistir. Devlet, Yenicerilerin dini terbiyesi, islamiyet’i
gayet pratik yollardan telkin etmesini bilen, her tlrli hatayr ve kusuru rindane
felsefeyle drten Bektasi dervislerinin eline birakmistir.

Camuroglu’nun sundugu perspektifte, gizlenmek ihtiyaci da onlarin bu partner
iliskisinde dnemli rol Ustlenmesini gerektirmistir.”® Yuzyillarin getirdigi  bir
yakinlasma, bir sahiplenmeyi dogal olarak getirmis olmalidir. Camuroglu: “Bu her
zaman iki ayr1 glcin ittifaki seklinde olmus ve Yenicerilerin giderek artan devletten
kopma sureci, Bektasilerle daha fazla butlinlesme ve ulemadan uzaklasma surecine
dontsmastir. Bu butinlesme ilerledikce, devlete karsi kendisini giderek artan bir
siddette yeniden Uretecek bir sivillesen itaatsizlige dénlsecektir.”

17. yazyihn sonlari ve 18. ylzyildan baslayarak artik Osmanli fetihlerinin askeri
yenilgilere dénistugu yillarda, gecimlerini daha fazla devlet disi alanlardan temin
etmeye baslayan Yeniceriler, Bektasilikle birlikte farkli bir kaltirel olusum
bicimlendirmeye baslamislardir.'®

Camurogdlu, Yeniceri isyanlarinda, Bektasi Dergahinin s6z konusu himayesinin
motive edici oldugunu ima ederse bile, bizim durduumuz yerde dergahin
himayesinin onlarda sahipsizlik algisini ortadan kaldirdigi icin, Bektasilerin bu
himayelerinin bir isyan seklinde ortaya ciktigidir. Yani bize gore bu da hosgori ile
yorumlanabilecek bir durumdur. Evet, gerekcesi her ne olursa olsun, Bektasilik
ekoll, kendisine mensup olan Yeniceri Ocagi tarafindan bu dénemde siginak olarak
go6rulmaustar. Aralarindaki iliskiler sebebiyle taraflar arasinda kollama ve korumalar
da olmustur, bu tarihsel bir olgudur.” Bu geleneksel iliskiler sebebiyle dergah, belirli
taleplerin mihraki ya da yardim ve yatakgisi da olmustur. Ote yandan taraflar
arasindaki pirdaslik; onlarin diger yapilarin timinden daha fazla birbirlerine yakin
olmalarini izah edebilecek glctedir.

1826 da devlet, Yeniceri kanserinden kurtuldugunda, bu yapinin entegre oldugu
Bektasi dergahlari da 6rselenip savruldular.® Fakat bu etkilenmeler, dolayli
etkilesimlerin gerektirdigi ikincil artcilardir. Stirecin daha sonraki dénemlerinde bu
tekke ehli 6rselenmis, duygusal bir yikim yasamistir. S6zi edilen yakim bazi

14 Resat Ekrem Kocu, Yenicerililer, Nurgdk Matbaas, istanbul 1964, 5.90-96.
S Camurodlu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.13.

6 Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.13.

7 Kogu, Yenicerililer, 5.326.

8 Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.4-97.
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mihraklar tarafindan kullanilmak istenmis, Bektasi dergahi yabanci ajanlarin cirit
attigi yapilar, halini almistir.” Bunlar tarihsel olarak tespit edilmis konulardir.

S6zu edilen 6rselenmislige bir 6rnek olarak, Yeniceri Ocagdi kapandiginda, takip eden
hamle, Bektasilik’in miesses kurumlari olan Bektasi dergahlarini Mevlevilere ve
baska tarikatlara devretmek seklinde olmustur. 19.ylzyilin sonu 20. ylzyilin basinda,
altmis yildan eski olan dergahlar korunmus, digerleri devr ve tasfiye edilmistir.
Arastirmanin yapildigi tarihte, hala Bektasi dergahi olarak varliklarini devam
ettirenler de not edilmistir.2® Payitahttan dislanan, baskentin disina gitmek zorunda
birakilan tekke mensuplari, dogal olarak psikolojik agidan zgindir. Onlara nifuz
etmenin ideal vakti de budur. Bu durum, yikilmakta olan bir imparatorluktan pay
almak isteyen glclerin ajanlari tarafindan itina ile kullanilmistir. Cink bu zayif halka
devlete nlfuz etmek isteyenlerin girecedi bir alan halini almistir. Ciink(i daha dénce
burokrasi ile Bektasi dergahlarinin pozitif koralasyonu tespit edilmistir. Bu iliskiyi
fark eden arastirmacilardan biri olan Hasluck’'un sadece bir arastirmaci olarak mi
yoksa bir etki ajani olarak mi meseleyle ilgilendigi tartismali bir konudur. Zira o
Bektasi dergahi icinde yirmi yildan daha fazla vakit gecirmis ve bu dergahin cografi
olarak dagildigi alanlar etiketlemistir. Bu bir arastirma faaliyeti ve entelektiel merak
mi olarak yoksa bir siyasal ilgi mi oldugu tartismalidir. O, Bektasilerin devletle
kurduklart iliskiye dair:

1590’da Bektasilerin, Yeniceriligi ele gecirdigi tarih ile ve bunlarin 1826’da ortadan
kaldirildiklari zaman icinde, gerek istanbul ici ve gerek diger illerdeki Yeniceri
birliklerinin kislalarinda bir Bektasi seyhi ve Bektasi tekyesi bulunurdu. Turk i¢
kalelerinin icinde veya disinda Bektasi babalarinin tirbelerinin  bulunmasi,
Yenicerilerle baglantili Bektasi kuruluslarindan arta kalan eserler olmasi biyuk bir
olasiliktir.?!

Es’ad Efendi de iki yapi arasinda daha yakin ve sicak bdyle bir iliskiyi tarihsel ve
kultarel yakinlklarina dayal olarak ifade eder. Es’ad Efendi’nin konuya iliskin
sunumu: Bektasilerin, Yeniceriyi bastan cikarmasi seklinde iken?, gerek Hasluck
gerekse Carmuroglu’nun yaklasiminda ise sunum; Yeniceriler daha esnek bir

19 Ugur Stimer, “Mesihat Arsiv Kayitlarinda Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili Yazill Kaynagin Tespiti”,
Tlrk Kaltard ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 83, (2017), 5.149-170; Osmanli arsivlerine yansiyan bazi
belgelerde, dergdhin suiistimal edildigi goralur. Bunlardan biri BOA, HAT 385/42: “Dirama’da derdest
edilen Bektasi kiyafetindeki Hristiyan casusun ifadesi, ilami ve kendisi gonderildigi hakkinda.” Bkz: Sezgin,
“Osmanli Arsivlerinde Alevi, Bektasi ve Seyyit Maddesi Adi Altinda Kaydedilmis Arsiv Belgeleri Fihristi”,
5.50-62.

20 Frederick William Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagiimi”, Cev. T. Koca, N. Ergindoy, Ufuk Matbaasl,
istanbul 1991, 5.19.

2" Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagihimi”, 5.9,10.

22 Es’ad Efendi, Uss- i Zafer, 5.203-207.
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dindarlik ihtiyaci duymaktaydilar. Onlara bu imkédni, Bektasiler sadladi gibi bir
nianstan ibarettir.23

Devletin Yeniceri ile olan hesaplasmasinda Bektasiler, onlarla yasadiklari tarihi
tecrlibe ylzunden istismara ugradilar. Yeniceri Ocagi bu 6greti ile birlikte anildigi
icin Yenicerinin sorunlarindan onlar da paylarina diseni aldilar.?* Oysa onlarin,
askerle iliskisi olmayan bir de sivil tarafi vardi. Bu taraf, dikkatlerden uzak tutularak
genellenmis ve hepsi birden suclu ilan edilmek istenmistir. Bu durum ise onlarda
kirginlik olusturdu.?® Bu baglamda Hasluck, bircok yerdeki Bektasi dergahinin Vakia-
yI Hayriye sonrasinda Il. Mahmut tarafindan yikildigini ya da bir baska tarikata
devredildigini séyler.?® Ginimuzde érnekleri olan ve timi tahrip edilmedigine ve
bircogu korunduguna gére; vyikilanlar yahut baska tarikatlara devredilenler;
muhtemelen, devletle Yeniceriler konusunda isbirligi yapmayan dergahlar
olmalidirlar. Ote yandan yeterince énlem alinmadigi icin yeni kurulan orduya
(Asakir-i Mansure-i Muhammediye) Yeniceri Bektasi zabitlerin sizma tesebblsi
gosterdigi de dile getirilmistir. 2

Bunaiiliskin bir kayitta; Il. Mahmud’un Yeniceri Ocagr’ni ortadan kaldirmasiyla birlikte
Bektasilik’in de yasaklanmasi zikredilen yakinhdin dogdal neticesidir. Yasagin
ardindan bazi Bektasiler idam edilmis, 6énde gelen bircok isim de sirgine
godnderilmisti. Tarikata ait tekkelerin yeni olanlari yiktirilmis, 60 yildan daha eski
olanlar bilhassa Naksibendiye’ye mensup seyhlerin uhdesine verilmis, “Bektasi
babalari ve miridani” Cevdet Pasa’nin ifadesiyle “makarr-1 ulema olan beldelere”,
strgn edilmislerdir. Geri kalanlar stnni kiligina burinmis ve bundan sonra ortada
“Bektas” adinda ve kiyafetinde kimse kalmamis. Bektasilerin bu tarihten itibaren
belli bir slire faaliyetlerini gizlemek durumunda kaldiklari bilinmektedir.?

Hatta daha sonraki strecte, Yeniceri hareketinden bagimsiz yerel iliskiler kurarak,
Bektasilerin ulusal micadelelerde taraf olduklari ve bu konuda sorusturmaya

2 Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, s.15-18; Frederick William Hasluck,
“Geographical Distribution of the Bektashi”, The Annual of the British School at Athens, 1914/1915 -
1915/1916, 21 (1916), 5.84-124.

2 Salih Cift, “1826 Sonrasinda Bektasilik ve Bu Alanla ilgili Yayin Faaliyetleri”, Uludag Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 12/1(2003), 5.249-268.

% Mesihat kayitlarina yansiyan belgelerde, yeniceri olayl sonrasinda devletin “ke en fem yekin” tavn
takindigi ve onlari muteber kabul etmemeleri bir yakinmaya sebep olmustur. Talep hepimizi bir tutmayin
sucluyu sugsuzdan ayirin anlamina gelir. Buna gore “..Bektasi dergahlar Naksi ismiyle degistirilmis,
tarikat-1 Bektasi’ye adina herhangi bir resmi muamele yapilmasina dahi Osmanl hikimetince misaade
edilmemistir.” Bkz: Sumer, “Mesihat Arsiv Kayitlarinda Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili Yazili
Kaynagin Tespiti”, 5.149-170.

26 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilimi”, 5.19.

27 Fahri Maden, “Yenicerilik-Bektasilik iliskileri Ve Yeniceri isyanlarinda Bektasiler”, Ttrk Kiiltirii ve Hacr
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 73 (2015), 5.173-202.

28 Fahri Maden, Bektasi Tekkelerinin Kapatiimasi (1826), TTK Yayinlari, Ankara 2020, s.88-89; Cift, “1826
Sonrasinda Bektasilik ve Bu Alanla ilgili Yayin Faaliyetleri”, 5.249-268.
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ugradiklar da aktarilir. Sultan Abdilmecid, 1838-1861 Bektasileri yok edilmekten
kurtarmak, Bektasilere dokunulmamasi icin fermanlar yolladigi sdyleniyor.
Abdulhamid’in ise, bunlardan stiphelendigi saniliyor. Bu nedenle buraya bir gérevli
gbndererek; Bektasiligin alanini ve tekkelerinin sayisini arastirmistir, Fakat bunun
sonucunda yok etmeyle ilgili hi¢ bir eyleminin ortaya ¢cikmadidi sdéylenmektedir. Bu
kuskular, Giiney Arnavutluk’'un Yunanistan’a birakilmasi konusu tartisildigr 1880-
1882’deki ulusal harekete Bektasilik’'in de katilip katilmadigini arastirmak icin olsa
gerektir.?®

1826-1839 yillari arasinda uygulanan fiili durum Tanzimat fermaniyla kez daha esnek
bir muameleye kavusacaktir. Bektasi tarikatinin stirecte sarayi da etkisi altina aldigi,
saraylilar arasinda da etkileri oldugu sdylenmistir3© irene Melikoff, siirecte dergahin
saray Uzerindeki niifuzuna dikkat ceker. 3!

Alevi - Bektasi SOyleminin Sihhati ve Bektasilerin Bulunduklari Bélgenin
islamlasmasindaki Rolleri

Daha esnek ve azimet fikhina kismen mesafeli oldugu disinilen bu tarikatin, islam’a
yeni girmis balkanlar gibi toplumlar arasindaki yayginligi da bu ekolln tolerans ve
hosgorl olarak sunulan yaklasimi ile baglantihdir.32 Hasluck, arastirmasini yaptig
1913-1915 yillarinda, Bektasiler ile Kizilbaslarin organik bir bagi oldugu da acik degildir
degerlendirmesini yapar. ingiliz arastirmacinin sdyledigine gére iki yapi arasinda
bilinen ortak payda; her ikisinin de islam’in Sit yorumunu paylastiklaridir.3® Buna
gore; birinin dteki gibi gosterilmesi tarihsel ve bilimsel olarak dogru degildir. Bu
durum Hasluck’un calismasinda; Kizilbaslarin bir nevi [sldm Katolikligine, hakiki
Bektasilerin ise, Isldm Protestanligina benzedidi ile yorumlanmistir. Bu sembolik
ifadelerin temsil ettigi anlam ise; Bektasilerin bir tir devrimci ve yenilikciligi temsil
ettiklerini, Kizilbaslarin ise, geleneksel bir yolda olduklari ile izah edilmistir.3*

2 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagiimi”, $.32.

30 Bu durum Osmanli arsivine su sekilde yansimistir. BOA, HAT 245/88: “Haci Bektas Veli Dergahi Seyhi
Hamdullah Efendi'nin affini Resid Pasa rica etmekte oldugundan, bu mesele hakkinda Serasker Pasa ile
olan muharebe evraki da manzur-1 ali buyurulmak Gzere takdim edildigi ve Karaman Valisi ve Kirsehri
miteselliminden Seyh Efendi’nin memleketine avdetine bir mahzQr olup olmadiginin sorulmasi istifsarina
dair.” Bkz: Sezgin, “Osmanli Arsivlerinde Alevi, Bektasi Ve Seyyit Maddesi Adi Altinda Kaydedilmis Arsiv
Belgeleri Fihristi”, s.50-62; Bu taleb BOA, HAT 245/88 E: “Resid Pasa'dan af ve itlakini rica ettigi Haci
Bektas Veli Seyhi Hamdullah Efendi'nin ahvéli ve vakiflarin hali, Karaman Valisinden ve Kirsehri
mUteselliminden sorularak gelecek cevaplara gére muamele ifsadi dusunildtiginden fikrinin istimzacina
dair.” Bkz: Sezgin, “Osmanli Arsivlerinde Alevi, Bektasi Ve Seyyit Maddesi Adi Altinda Kaydedilmis Arsiv
Belgeleri Fihristi”, 5s.50-62, seklinde cevap verilmistir.

31 irene Melikof, Uyur Idik Uyardilar, Alevilik-Bektasflik Arastirmalari, Cev. Turan Alptekin, Cem/Kultur
Yayinevi, istanbul 1994, 5.234.

32 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilimi”, 5.9,10.

33 Hasluck, “Geographical Distribution of the Bektashi”, 5.84-124.

34 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilimi”, s.12.
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Hasluck tarafindan tespit edilen farklardan bir digeri ise; Bektasiler, Kizilbaslarin
aksine, mezheplerinin kurucusunun altinci imam Cafer-i Sadik oldugunu, Kizilbaslar
ise, besinci imam Muhammed Bakir mezhebine “bagdli olduklarini savunurlar. Onlar
imam Bakir'dan el aldiklarini ileri strerler.®

Taraflar arasindaki farklardan bir baskasi ise Bektasilerde ruhban sinifini olusturan
dervislerin cogu, mdcerret yani kutsal bekérdirlar. Onlar cabalari ile bu payeye
ulasirlarken, Kizilbaslarda soydan gelen bir ruhban sinifi da vardir. Bu cogu zaman
kazanilmis dedil, miras alinmis-verilmis bir payedir.%®

Hasluck, Bektasilik disindaki tarikatlarin daha gelismis blyik yerlesim alanlarini
tekkeleriicin tercih etmelerine karsin, Bektasiler daha sapa ulasimi daha gii¢ alanlari
tercih ettiklerini arastirmasinda tespit eder. Genellikle blyitk yerlesim merkezleri
icinde veya cevresinde bulunan tekkeler; gireni ¢ikani daha fazla bilinir ve takibi
daha kolaydir. Buna karsin, daha sapa olan bdlgelerin daha korunakli oldugu ve girip
citkani bol olmadigi icin gézlerden de uzaktir. Bu durumun - neresinden baktiginiza
bagh olarak sagladigi bir diger avantaj ya da dezavantajl - vardir. Bu da 6dreti ve
uygulamanin teftisi ya hi¢ ya da nadir oldugu icin, basindaki postnisinin 6greti
Uzerindeki yetki ve tasarrufu merkezi yerlerdekine gére daha fazladir. Zira merkezde
olanlar hem yaygin olarak bilinir hem de 6gretileri teftis edilir. Oysa tenhada
olanlarin dgretileri de gireni ¢cikani gibi gérece gizlidir.

Hasluck vb. arastirmacilarin tolerans ve hosgérQ ile yorumladiklari bu Bektasi
esneklik, muhtemelen bu ekolln heterodoks ¢izgisine tasinmasinda énemli bir gdrev
ifa etmistir. Bektasiler, kural olarak ya tamamen sapa yerlerde veya kdylerin tenha
taraflarinda bulunurlar. Bunun nedeni kuskusuz propagandalarinda koylayu
etkilemeyi hedeflemis olmasidir. Buna ek olarak biraz da sinni ulemanin onlara
iliskin cekememezlik duygularidir yorumunda bulunulur.?” Bu algi, onlarin bunu
tercih etmedikleri fakat buna mecbur edildikleridir. Fakat tarihsel kosullarda bu
iddiayl dogrulayan herhangi bir bulguya ulasiimis degildir.

Bektasi esneklik ister onlarin 6gretilerinin esnekligi ile isterse baska kulturel ve
cografi sebeplerle izah edilsin, Bektasi dergahlarinda hosgoéri ile yorumlanabilecek
ornekler, diger dergahlara nispetle cok fazladir. Bunlardan birini Hasluck, Edirne
Kesan’a iliskin bir anlatisina séyle konu eder:

“Eskiden burasi Aya Yorgi adinda ufacik bir Rum manastiri imis. Buranin Hiristiyan
halki salgin bir hastalik sonucunda kimse kalmayinca Bektasiler buraya yerlesmisler.
Bu olayin altmis yil 6nce oldugu sdyleniyor. Su halde 1838-39'da ortaya ¢ikmis olan

35 Hasluck, Bektasiligin Codrafi Dagilimi”, s.12.
36 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagiimi”, s.12.
37 Hasluck, Bektasiligin Codrafi Dagilimi”, s.12.

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 187



bu hastaligin anisi hala yasamaktadir. Bugiin de Aya Yorgi yortusu (Hidirellez) giini
Misliman ve Hiristiyanlarca sosyal amacli senlikler Domuzdere’de kutlanmaktadir.
Burada her iki dinin halklari birbirleriyle geredi kadar konusurlar. Bu Aya Yorgi
manastirinda butin bélumler korunmustur. Dervis ve Seyhin oturma odalari ve
ibadet meydani ile Hiristiyanlar icin de ibadet meydanlarina dokunulmamis, iki
yaninda kandil yanan Aya Yorgi’'nin tasviri de korunmustur. Bunu uzun zaman
Trakya’da oturmus olan ve dervislerle arkadaslk etmis olan bir italyan dostum
sdylemisti”.38

Kimse bu tespiti yapmasa bile, Bektasi dergahlari, ordunun dogal glizergahi olan
bati serhaddine serpistirilmistir. Bu tasavvufi ekoll ya da dergahi, sii kabul etsek bile
Hasluck’'un tespit ettigi Gzere imam Musa Kazim merkadinin bulundugu yer olan
Bagdad; Siiler ve Bektasiler icin cok saygin bir bélge olmasina ragmen bir tek tekke
yoktur.®® Ayrica Kazimiye, Kerbela, Necef, kutsal bilinen yerlere ek olarak Suriye’de,
Sam ve Kudis’te bir tek tekkeye bile rastlayamazsiniz.

Misirda bulunan tek tekke ise Kavalalilar déneminde Arnavutluk’tan sevk edilen
parall askerlerin, bu dergahla olan iliskileri sebebiyle, onlarla birlikte gittigi
dasandlar. Onlar MUsliman beldelerde degil, fakat gayri MUslim bolgelere
serpistirilmis bu yapilarin askerle olan baglantilarina ek olarak bir de Osmanlinin
islamlastirma projesi ile de bu baglamda iliskilendirilmesi icap eder.*® Adalar ve
Balkanlar'a serpistiriimis bu dergahlar, &yle gdérinlyor ki bolgenin
islamlastiriimasinda halkin direk temas edebilecedi bir yapi olmasi sebebiyle, daha
esnek ve otekine karsi toleransli olmasi ondan beklenen misyonun edasinin
geregidir. Bektasilik Balkanlarin islamlasmasinda, sonradan Bektasiler ile karismis
olan birtakim baska dervis ziimreleri ile birlikte mihim bir rol oynamistir.*' Oyle ki
Balkanlardan yuzyil 6nce cekilmemize karsin o bdlgelerde yogun bir Bektasi
dergahina rastlaniyor olmasi, Bektasilerin bdlge ve cografya ile kurduklari organik
iliskiler ile izah edilebilir.42

Ote yandan Bosna’da bir Bektasi tekkesi yoktur tespitini yapan Hasluck, halki
Mlsliman olan Bosna’da buna gerek de yoktur, imasiyla Bektasi dergahlarinin
islamlastirma projesi ile olan bagina dnemli bir atifta bulunmustur.43 Bununla birlikte

38 Hasluck, Bektasiligin Codrafi Dagilimi”, 5.20, 21.

39 Hasluck, Bektasiligin Codrafi Dagilimi”, s.22, 37.

40 Fuad Koprult, “Misir'da Bektasilik”, Journal of Turkology, 6, (1939), s.13-39; Hasluck, Bektasiligin
Codrafi Dagihmi”, s.22-37.

“'Hamit ZUbeyir Kosay, “Bektasilik Ve Hacl Bektas Tekkesi”, Ttirk Etnografya Dergisi, 60, (1967), 5.19-26.
42 Filiz Hatiper Cibik-Tuba Umarogullari, “Balkanlarda Bektasilik ve Bektasi Tekkeleri”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 6/1, (2017), s.458-481.

43 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagiimi”, s.24.
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Bosna dolaylarinda Bektasi topluluklart oldugu icin, Arnavutluk’'taki seyhler
tarafindan buralar ziyaret edilmektedir.

Bektasiler belki de, dinde daha lacka ve esnek dedillerdi, 6gretileri bunu
gerektirmiyordu. Onlar 0Odretileri sebebiyle daha az kati degillerdir, aksine
muhataplari onlari bdyle olmaya itmistir, demek de bu durumda olasidir. Yani
Ustlendikleri sosyal sorumluluk onlari daha esnek olmaya itmistir demek de mimkin
olur. Zira dini sdylemler formlarini muhataplarinin kimliklerinden devsirirler.
Sehirlerde dini ekoller daha formel, kirsalda daha az formeldir. Mevlevi tarikat, sehirli
oldugu i¢in bu kadar formalken, tasrall olan Bektasi dergahi, bu yuzden daha az
formaldir.

Hasluck, bazi Bektasi dergahlarindaki kabirleri, Misliman ve Hristiyanlarin birlikte
ziyaret ettiklerini aktarir.** Bu durum ekol icindeki hosgériniin en uc 6rnekleri
degildir. Hasluck bu ekol icindeki ilging bir hosgoriyl sdyle disa vurur:

“Inan¢ ve térenlerinde bir yandan Muslimanlik, diger yénden kendilerine akraba
saydiklari Hiristiyanlk ile ortak noktalar bulunur. Bektasi goruslerinde; zorlama ve
siddet olmadigi gibi, merhamet ve sefkat blyik bir yer tutar. lyi bir Bektasi,
Misliman veya Misliman olmayan arasinda bir fark gérmez. Ciinkl temelde insan
sevgisi vardir. Tarikata eger nitelikleri uygun ise, Misliman olmayanlar da alinabilir.
Ornek olarak, gecen yiizyilin ellinci (1850) yilinda Antonaki Versamis adinda bir kisi,
Bursa ilinde bir locaninn baskani idi. Mr. Peht yazisinda: Arnavutluk’'taki tekkelerde
bulunan elli altmis dervis arasinda yaptigi arastirmalarda, bunlardan bir kisminin
Hiristivan Bektasi oldugunu saptamistir. Bunlara da, tarikatin sirlari Masliman
Bektasilere aciklandidi bicimde aciklanmistir. Fakat eski dinlerinde birakilmistir.
Tarikata aday olanlardan Tanrr'ya inanmis, ahlaki nitelikleri uygun olmasi baslica
kosullardandir” 4>

Hosgériiye Duyulan ihtiyag

Yukarida sayilan 6rnekler, hosgori cercevesinde de konusulabilecek birlikte yasama
becerisi olarak da bildigimiz ve ¢ok da alisik olmadigimiz, hosgoéri denildiginde
aklimiza ilk etapta gelmeyen 6rneklerdir. Simdi hosgoriu ve toleransin daha tanidik
bir alanina gelmek istiyorum. Bu perspektif, gelecedin dinyasina Anadolu’dan
Bektasi dergahinin piri, Haci Bektas Veli'nin 6Jretisinden devsirilebilecek bir
hosgéri modelidir. Farkh etnik kdkenli insanlari kendi catisi altinda eritebilmis bir
modeldir. Devsirme sisteminin Urlnleri olan Yeniceriler, farkl etnisiteye mensup bir
yapidir.

44 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilimi”, s.23.
45 Hasluck, Bektasiligin Cografi Dagilimi, s.40.
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Danyamizda artan irk¢i sdylemler, farkl bolgelerde gé¢men ya da azinlik olarak
yasayan Kisi ve toplumlarin kaltirel varoluslarini her gin daha fazla tehdit
etmektedir. Bu ylzden dinyaya sardirilebilir bir hosgdri modeli gdstermek ve
tolerans mesajini vermek icap etmektedir. Anadolu’da ge¢miste, hayata gecirilmis
bir hosgdri modelinin; yeniden diinyaya hatirlatiimasi; farkh din, dil, irk ve yasam
bicimleri arasinda baris ortaminin tesis edilmesinin olasi oldugunun dinyaya
gosterilmesi gerekmektedir. Gelenegimizde barisin slrdirilebilir bilesenleri
oldugunu, 6nce hatirlamamiz ve muhataplarimiza da takdim etmek bu baglamda
onemlidir.

Haci Bektas’in, Mevlana’nin, Yunus’un, .. Hosgdrl anlayisini ortaya koyduklari
modeli yeniden sergilemek, bunu yeniden bir kez daha ortaya koyduklari toleransi
tim dinyaya yeniden gdstermek zorundayiz. Diinyada zehirlenen baris ortami ve
baris ortamini yeniden tesis etmenin gerekliligi aciktir. Barisa iliskin en dogru
mesajin yine bu topraklardan verilebilecegi kanisindayiz. Farkli kaltlrlere ve
renklere tahammudlsizlugun yikseldigi bati semalarinda sergilenen asimilasyon ve
yok saymaya karsi, bu topraklardan sdyleyecek s6ziimiz var. Sahip oldugumuz
mirasl, onlarla paylasmak, bizim icin bir insani sorumluluk oldugu gibi, bu tavir
kulturel varligimizin da dinyadaki garantisi olacaktir. insanhigin, hosgériyi
unutmaya yz tuttugu bir zaman diliminde, bu topraklarda da unutulmaya yz tutan
toleransin, yeniden ortaya cikarilmasi toplumsal barisin temini acisindan
kaciniimazdir.

Hiinkarda Anadolu Hosgoriisiiniin Bazi Bilesenleri
Cografyamizda o6nemli o6rnekleri sergilenen hosgoérinin uygulama o6rneklerini

yeniden ortaya c¢ikarmak ve tolerans/hosgdrinin her giin azalmaya devam ettigi
dinyaya sunmak zorundayiz. Hinkarin insani merkeze alan ve 6teki her seyi kenara
iten “/insani yasat ki devlet yasasin ” algisi, yasal otoriteye verilen bir mesaj olarak,
“insan olma” catisinda ayrim yapmadan ve o6tekilestirmeden devletin batin
vatandaslarina esit mesafede bulunmasini telkin eder. Tolerans ve hosgoril yasa ve
yasat sloganiyla varlik cabasinda olan bir anlayisin insa ettigi dnemli kavramlardir.
Gercekte, baskalarinin da bizim gibi yasamaya haklari oldugunu; kendimizi insa edip
kurgularken, onlari hesap disinda tutamamamiz gerektigini bize telkin eder.4®

icimizden birilerini sinirsiz bir bicimde himaye eden semsiyemiz, otekileri de
kusatmalidir. Aksi durumda birilerine gésterilen sefkat ve merhamet digerlerimizin
celladi olabilir. Bir baska ifade ile aslana gosterilen tolerans, kuzulari tedirgin
edebilecek boyuta ulasmamalidir. Aslani ve ceylani devlet, hiinkarin sembolize ettigi
sekliyle, kendi kucaginda birlikte yasatabilmeyi basarmalidir. Bu yoniyle aslani

46 Bilmez-Bozkurt, Hacr Bektas Veli: Hayat: Ve Dénemi Uzerine Metinler, s.21-323.
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himaye eden eller, ceylanlarin varliginin devamini da garanti etmelidir. S6z konusu
tolerans denkleminde, toleransa konu olan ¢6zim ortaklarinin timdnan, haklarinin
balansta tutulmasi gerekir. Ceylan geleceginden tedirgin olur, aslan ise ceylanin
kendisine av edilecegine iliskin umut beslerse, bu denge sirdirilemez. Olmasi
beklenen; ceylan, kendisinin her haltikarda koruncagindan emin olacak, devletine bu
yoéniyle givenecektir. Aslan da ceylanin asla kendisine av edilmeyecedine buna izin
verilmeyecegdine emin olmali ve aksi duruma iliskin umudunu kesmelidir. Bdyle bir
durumda ancak toplumda gergek bir baris temin edilebilir. Ceylana; seni ona asla
yem etmem sozleri verilirken, 6te yandan aslana, bekle firsatini buldugum ilk anda
onu sana yem edecedim va’dleri veriliyorsa; ne ceylanin tedirginligi giderilir, ne de
aslanin umudu séner.

Kirlenmis olan eller ile diinyayi temizlemenin imkani olmadigdi; temizlige girismeden
once temizlik i¢in hazirlanan eller temizlenmezse; ellerdeki kirler sadece o ellerde
kalmayacak, tim dinyay! kirletecektir. Karsi karsiya bulundugumuz degerler krizi;
bize 6nce dlnyaya dokunan ellerin temizlenmesi gerektigini gtc¢li bir bicimde ima
eder.

Diinyaya uzanan eller metaforunda “e/” her tirlQ giic, iktidar ve otoriteyi temsil eder.
Tum taraflari esit gérmeli, her birini himaye etmelidir. Semsiyesi bitin renkleri
altinda bulundurmali, batin inanclari korumalidir. Tam taraflarin  hukukunu
g6zetmek, bir tekini bile feda etmemeyi garanti etmek anlamina gelir. Zira baris,
otoritenin sorumlulugundadir. Bu himaye barisi amaclamali, bitin vatandaslari
kusatmalidir. Hi¢ kimse kendini bu ¢ati altinda Gvey hissetmemelidir.

Hastalikl bir hosgori algisindan da uzak durulmalil, toplumun dogdal dokusu tehdit
edilmemelidir. Toplum barisina kast eden hicbir faaliyet af edilmemelidir. Kim olursa
olsun, kisi isledigi suctan dolayi cezaya mistahak olmalidir. isledigi hatalar, isleyenin
yanina kar kalirsa, ahlak disilik ve kanun disilik toplumda yayginlasir. Bu baglamda;
zalime merhamet, mazluma zulme déntsmemelidir. Sucluya gdsterilen toleransin,
glnahsiz insani da suca tesvik edebilecedi, unutulmamalidir.

Vaktinde vergisini 6demeyen vatandasina getirilen af, takip eden sezonda vaktinde
6dememeyi tesvik edecek, bu egilim vaktinde 6deyenin azalmasini tesvik edecektir.
Bu davranis, gdérevini zamaninda ve bihakkin yerine getirenin sayisinda azalmalarin
artmasina neden oldugu gorulecektir.

Yaptigi hirsizlikla hapse atilan birey, kanun yapicinin merhameti sebebiyle birkac ay
sonra yine sokaklara dénerse, hirsizlik yanina kar kalmis izlenimi uyandiracak ve o
gline degin yapmayanlar da yapmaya baslayacaktir. Bu ylizden tolerans, adalet ve
6zgdrlik ayni denklemde dikkatlice dastnilmesi gereken kavramlardir. Birinin
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ihmali, domino/kelebek etkisi ile dtekilerin dengesini de bozacak ve toplum daha
glvensiz olacaktir.

Anadolu irfaninda bu hosgori bir ilke olarak: Hinkar’'da “Yetmis iki millete bir géz ile
bakmayan halka miderris olsa hakikate &sidir” seklinde ortaya ¢cikmistir.

Hz. Peygamber toleransin dnemini farkinda olarak toplumsal barisin temininde
gerekli oldugunu duyumsamaktadir. Fakat bunun belirli bir 6l¢ekte tutulmasinin
6nemini de farkindadir. Cinkl abartildiginda toplumsal zaaf olarak kendini disa
vuran hosgori toplumsal dengeyi de boza bilecektir. Hz. Peygamber, bu yizden
hastalikli olmayan hosgéruye iliskin bir sinir telkini yapar. Buna goére: Kendin icin
istedigini kardesin icin istemedikce hakiki iman etmis sayiimazsin; ilkesi ahlaki bir
tutum olarak uygulanma bicimi farkhliklarin zenginlik oldugunu haber verir. Hosgor
anlayisinin beslendigi tolerans, ayri renk, dil, din, ideoloji ve anlayislarin toplumsal
dokuyu renklendirip zenginlestirdigi varsayiminin bir Granddir. Bu yaklasim,
ayrihklari degil, farkliliklari haber veren ve bu dogal yasay! onayanlari éven, bunun
doganin bir parcasi oldugunu kabul eder. Toleransin farkhlikta bir ahenk-uyum
oldugu ve bunu korumanin ise ahlaki gérev olarak kabul edilmemesi gerektigi, yasal
erklerin bir bitlin olarak kabul etmesinin bir gereklilik olmasinin yaninda, barisi
mdmkin kilan bir erdem olarak da kabul edilmesinin, bir zorunluluk oldugu
unutulmamalidir. S6zi edilen ortak payda tolerans ve ortak kaltirinin beslendigi
bir zemindir. Haklar ve sorumluluklar bu ortak paydanin sagladigi olanaklarla
mesrulasir. Taraflar bu paydayi koruduklari stirece bu uzlasi kiltiriint temin etmek
olasidir. Fakat bu “ortak paydanin ” ortak degerlerden Uretilmis olmasi, taraflarin bu
payday! korumak yoénindeki motivasyonunu garanti edecektir. Bu da bir bitdn
olarak birlikte yasama azim ve kararliligi arttiracaktir.

Yaratandan dolayi yaratilani sevmek, hastalikli olmayan bu hosgoérinin bir diger
parametresidir. Bu ilke evrensel tolerans iklimini strekli besleyecek olan tikenmez
bir kaynaktir. Bu ylizden Anadolu topraklarinda uzun soluklu bir ktltirel dinamizme
kaynaklik edebilmistir. Bu ilke insan ortak paydasinda hepimizin esit oldugunu,
barisin ortak kamu mali oldugunu 6ne cikarir. Bu ilke birbirimizi karsilikli sevmeyi
telkin eder. Uzlasi toplumu algisi, birlikte yasama azmi ve kararliiginda olan
insanlarin bu ortak paydalari bulmak cabasini temsil eder. Bu yénlyle de bir varolus
amidinin temsilcisidir.

Haci Bektas Veli “Hic bir milleti ve insani ayiplamayiniz!” anlayisi ile irklar arasinda
bir Ustinligu reddeder. Hinkar, soy Ustinliginid kan asaletini de kabul etmeyen bir
anlayisin temsilcisidir. O, insani degerleri ve ahlaki erdemleri biyolojik altyapidan
daha Ustlinde ve ondan daha énemli gérr.

192 | II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM



Hosgdri ve tolerans kavramlari, muhatabini ne kendindenlestirmeyi ne de yok
saymamay! dnerir. Aksine o, bireyi oldugu hal tzere, oldugu gibi kabul etmeyi vaat
eden bir anlayisi temsil eder. Otekilestirmeden, asagilamadan, dislamadan oldugu
hal Gzere kabul etmek ve varligini korumak bu alginin en ileri uzanimidir. Bu algida,
merkezde olan ortak payda insandir. Hi¢ kimse bu ortak paydada, 6tekinden ne fazla
ne de eksiktir.

Tam bunlardan sonra hosgdri konusunda Maslimanlarin sampiyon olduklarini
soyluyor degilim, teorik olarak cok daha u¢ 6rnekler var ve olabilir. Kaldi ki bu bir
olgu dedil idealdir. Fakat pratige gecirilmis, tecribeye konu olmus bir uygulama
modeline oranla deneyimlenmis bu ilke, islam toplumunun irk Ustinliguna
onaylamayan herkesi esit sayan yaklasimi ile iliskilidir. 4 Ote yandan bu éneri, var
olan potansiyeli ortaya ¢ikarma beklentisidir.

Bu topraklarda derisinin rengi, konustugu dil inandigi tanri bahis mevzu edilerek
insanlari asagilama ve nasyonalist sdylemlerin olmamasi, bu temel ilkeler
perspektifinden goérilmelidir. Bu ilkeleri unutmaya basladigimiz bir zaman diliminde
kendimizden olmayan herkes ve her kimlikle kavga edilmeye baslanmistir. Zira
yapilan arastirmalar bu topraklarda bircok 6rnegi bulunan tolerans modellerini
yeterince tanimayan bir toplum oldugumuzu ortaya koymustur.*® Kendi
degerlerinden haberdar olmayanlarin onu yasatmalarina imkan olmadigi gibi, s6zl
edilen hosgdru kiltirina de temsil edip tanitabilmelerine imkan yoktur. Bu yizden
once bu toprakta mukim olan, miras yediler olarak bizlerin, kendi hosgdri kltarinl
tanimasi, sonra da bunu modelleyerek diinyaya takdim etmesi icap eder.

Dini metinleri MUslimanlar icin de hosgoéri ekseninde yorumlayan bir anlayisi
yansitan Anadolu hosgérisunin 6ncl isimlerinden biri olan Haci Bektas Veli,
tolerans ve hosgori baglaminda ilging ve glizel bir 6rnek sunar. Dogaldir ki onun
yorumlari islam kaltirandn farkli yaklasimlarindan daha esnek ve hosgériiye daha

yakin yorumlarindan bagimsiz degildir. Zira o islam kiltiir mozaiginin bir parcasidir
49

“Yolumuz, ilim, irfan ve insanlik sevgisi (zeredir” anlayisiyla 6gretisinin temel
argUmanlarini ortaya koyan Haci Bektas Veli'nin, her turlG dederi insanda arayan,
insan merkezli 6gretisini, hosgdrinin de temeline yerlestirir. Hakk’i kendi 6zinde,
kendi 6zUn{ Hak’ta bulan bir Mirsid-i Kamil; insani bayadilasmaktan da alikoyan bir

47 Albert Habib Hourani, Minorities in the Arab World, Oxford University Press, London-New York-
Toronto 1947.

48] Nural Tanyildizi, “Turk Kaltaraniin Genclere Tanitiminda Medyanin Rolii: Haci Bektas Veli, Mevlana ve
Yunus Emre Uzerine Bir Arastirma”, Tirk Kltiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 59, (2011), s.101-
8.

49 Semra Kizilarslan, “islam Felsefesi ve Bati Felsefesi Acisindan Milsamaha ve Tolerans”, AKADEMIAR
Akademik Islam Arastirmalari Dergisi, 9, (2020), 5.37-68.
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anlayisi da 6gretisine entegre eder. Giinimizde Haci Bektas Veli'ye duyulanilgi ona,
gosterilen sevgi, onun bu dgretisinin temelini olusturur.

Hararet nardadir, sacda degildir
Keramet bastadir, tacda degildir
Her ne arar isen kendinde ara
Kudis'te, Mekke’de, Hac’da degildir.

Diyecek kadar cesur ve insan merkezli bir 6gretinin mimessilidir. Bu algi insana karsi
hosgdriyl ve ona verilen dederi ortaya cikarmistir. insanin alninin acik ve cesur
olabilmesi icin her seyden dnce adaletli olmasi gerektigini varsayan bu 6Jreti, dteki
ile empati yapabilme imkanini da ihmal etmez.

Bu giin ideolojik korliik yiziinden gelinen noktada; islam dininin mensubu olmakla
iftihar eden Bektasilerin kafasini karistirma ve islam’in ikame ettigi degerlerle
yetinmeyen bir hale getirilmek istenmektedir. Alevi-Bektasi seklindeki kavram
ciftleri islam'a alternatif veya ondan farkli bir inan¢ sistemiymis gibi goster
egzersizleri olarak hosgori ortamini zehirleyen bir hadde ulasma arafesindedir.

Sonu¢ Yerine: Hiinkarin Hosgoriisiiniin Anadolu’da Hakim Olmasinin
Oniindeki Engeller
Camiye karsi cemevi, imama karsi dede, taleplerine islam dinindeki kutsal yer ve

degerlerin Hacibektas ilcesinde olusturulma gayretlerine, 6grencilerimle bdlgeye
yaptigim bir gezide sahit oldum. Gelinen noktada son yillarda camiye karsi cem-evi,
imama karsi dede sdylemlerinin 6ne ciktigi géralir. Kendi ibadet yerlerinin cem-evi
oldugu iddialarini her gecen daha fazla dile getirmekte olanlarin, s6z konusu
iddianin her gecen giin daha fazla taraftar buldugu gorilmektedir.

islam'in kutsallarindan Hac ibadeti ve onunla baglantili olan Arafat, zemzem ve
seytan taslamanin benzerlerini, Hacibektas'a tasinma gayretleri oldugu dikkat
cekmektedir. Arafat dadi, zemzem suyu, seytan taslama ve bunlarin sonunda
bolgeye ziyarette bulunanlara ise haci unvani verilmesi, s6z konusu bu unvanin
alinmasi ve kullanilmasi, Alevi-Bektasiler arasinda her gecen giin yayginlasmaktadir.
Bu cabalar onlarin islami degerler ile aralarindaki mesafeyi daha da acmakta ve
aidiyet hislerini zayiflatmaktadir. Boylece ortak paydalarin azalmasina neden
olmaktadir.

Ustline tstliik dilek tasi anlayislari, delikli tastan gecenin tim giinahlarinin affedildigi
gibiIslaminanci acisindan hezeyan olarak gorlebilecek kabuller, bir hosgéri 6rnegi
olmayIp, islam inancina meydan okuyan kopuslardandir.

Bektasi tekkesini islam mabedinden koparmaya dénik atilan adimlar, yizlerce yillik
bu yapiyl, hem kdklerine yabanci hale getirilmekte, hem de bu yapiyi, yeni bir dini
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inancin kékeni haline getirmis olmaktadir. Sayet 6ngérili davranilmaz ve énlem
alinmazsa, acilan bu mesafeler ytuzinden gelecek ylzyillarda Bektasi gelenegin
islam ile iliskisi, muhtemelen taninamaz hale gelecek, bu yapi yakin mistakbelde ayri
bir din olarak takdim edilecektir.

Buglne kadar ayrilikci olmak yéninde atilan adimlar akademiyanin
gunahlarindandir. Aleviligi dnce ayri mezhep sonra ayri din kabul eden arastirma ve
tezler, bilimsel bir arastirmanin degil, ylizeysel bir tarama ve kavramlara ihanetin bir
sonucu olmustur. Oysa gelinen noktada, konu akademinin sasilidina
terkedilmeyecek kadar énemlidir. ideolojik kamplardan birinin, Hinkar Haci Bektas
Veli'yi sahiplenmesi, onun 6gretisinin diger kamp mensuplarinin sahiplenmesini
engellemis gdérinmektedir. Hinkarin tekkesi, Mislimanlarin bir bulusma alani
olmaktan cikarilip, islam’in mabedine alternatif ayri bir mabed olarak sunuldu. Bu da
hinkari, oteki kampin bilmesini ve sahiplenmesini engelledi. Toplumsal barista
6nemli olan ortak degerlerin arttirilmasi ilkesi ile celisen ve ortak mutabakati azaltan
yonde bir caba olmustur.

Hinkar’a kendini nispet eden kitlenin onun 6gretilerine yabanci olmalarina ek olarak,
onun misyonu tasimak konusunda bir kararhliklarindan da s6z etmeye imkan yoktur.
Cilnki Haci Bektas Veli, tarihsel bir 8gretinin temsilcisidir ve onun bu 6gretisi dnemli
oranda onun eserlerinden alinmistir ve alinmalidir. Oysa bu misyonu sahiplenenler,
onun eserlerinden ve dgretisinden haberdar olmadiklari gibi, onun kurumsal-tarihi
muktesebatindan da haberdar olduklari stphelidir. Kendisini bir 6gretiye nispet
edip, 6gretiden haberdar olmamak bir saflik degilse sayet sarlatanliktir.

Bektasiler arasinda Haci Bektas Veli'nin hayati bilinmemekte, ona iliskin farkindalik
sloganik sdylemlerden 6te bir sey degdildir. Eserleri -Makalat, Fatiha Tefsiri ve
Besmele tefsiri - okunmadigi gibi Hiunkarin boyle eserlerinin oldugundan, kendini
Hlnkar’a nispet eden pek ¢ok Bektasi’nin haberi dahi yoktur.

Eserlerden haberdar olmayalar eserlerin iceriginden de bihaberdirler. Bu bilgi
yoksunlugu sebebiyle, hiinkarin iman, ibadet ve ahlak konusundaki gérusleri de
bilinememektedir. Sloganlar ile bu eksiklik gizlenmektedir. Tekrara dismek
pahasina bir kez daha ifade etmeliyim ki bu dergaha mensup oldugu iddiasindaki
kisiler arasinda bile Hinkar sadece bir siginaktir. O yeterince bilinmemektedir.
Bektasilik konusundaki séylemler tarihsel sebeplerle politize olmus hiinkar 6gretisi,
var olan yapida modellenmiyor, aksine ismi tGzerinden ideolojize ediliyor.

Bu durum Bektasilik’i her gegen giin daha ayristirici, Stnniler ile farkli bir kiblenin
temsilcileri haline getirir.

Bektasiligi, islam dininden ayiran, ondan farkli bir inan¢ sistemi haline getirme
konusundaki calismalar her gecen giin gliic kazanmaktadir.
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6. YoOrede oldugu gibi Ulke genelinde de Bektasileri istismar eden vyanlis

yonlendirmeler her gecen gin artarak devam etmektedir. Bu tarikat, Truva ati
yapilarak, islam mabedine, bir baskaldirinin merkezi haline getirilmistir. Hasan
Yavuzer, bu durumu; Hacibektas ilgesinde katildigim bir Haci Bektas Veli'yi anma
toreninde bir panelistin “Alevi-Bektasiler olarak bu zamana kadar bir hata yaptik.
Hata da israr etmenin bir anlami yoktur. Hatadan dénmenin zamani gelmistir”
dedikten sonra “bu zamana kadar hem Aleviyim hem de Mislimanim dedik. Bundan
sonra Oyle demeyecediz. Safimizi ve yerimizi belirleyecegiz. Misliman isen Alevi
degilsin. Alevi isen Musliman degilsin” seklindeki kiskirtici, tahrik edici ve islam
dininden koparici bu sézler zamanla etkisini géstermistir.

Gunimizde Alevi-Bektasiligin islam'in icinde mi disinda mi, aynisi mi gayrisi mi
oldugunun yeniden tespit edilmesi icap eder. Zira Bektasiler adina dillendirilen cami
ve cem-evi, dede ve imam ikilemi konusundaki tavir, s6z konusu ayrismanin
derinlestigini godstermektedir. Cenazelerini islam’in mabedinden kaldirmayan,
islam’in Namazina istirak etmeyen, Ramazanda Orucuna katilmayan; emirlerini icra
etmeyen yasaklarindan kacinma geredi duymayan bu kitle ile ivedilikle iletisime
gecilmeli, ortak paydalarda uzlasi saglanmasi icap etmektedir. Zira ayrismanin her
gecen gln derinlestigi yoniundeki iddialar ve buradan kaynakh talepler her gecen
gln daha yiksek ses ile dile getirilmektedir.

Kaynaklar
Akkus, Mustafa, “Haci Bektas Veli'nin Mogol Tahakkimine Bakisi”, Tirk Kaltird ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 66, (2013), s.147-168.

Aslan, Omer. “Hosgérii Ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Acidan Analitik Bir
Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakdltesi Dergisi, 5/2 (2001),
5.357-380.

Bilmez, Bllent-Bozkurt, Serhat, Haci Bektas Veli: Hayati ve Dénemi Uzerine
Metinler, IBB Kutiphane ve Miizeler Midurligi Yayinevi, istanbul 2022.

Camuroglu, Reha, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyye, Kapi Yayinlari,
istanbul 2006.

Cift, Salih, “1826 Sonrasinda Bektasilik ve Bu Alanla ilgili Yayin Faaliyetleri”. Uludag
Universitesi flahiyat Fakdltesi Dergisi, 12/1, (2003), 5.249-268.

Es’ad Efendi, Uss- i Zafer, Matbaa-i Amire, Kostantiniyye 1828.

Hasluck, Frederick William, Bektasiligin Cografi Dagilimi”, Cev. T. Koca, N. Ergindoy,
Ufuk Matbaasi, istanbul 1991.

Hasluck, Frederick William. “Geographical Distribution of the Bektashi”. The Annual
of the British School at Athens 1914/1915 - 1915/1916, 21, (1916), s.84-124.

196 | II. Uluslararasi Tiirkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM



Hatiper Cibik- Umarogullari, Tuba- Filiz. “Balkanlarda Bektasilik ve Bektasi
Tekkeleri”. insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 6/1, (2017),
5.458-481.

Hourani, Albert Habib. Minorities in the Arab World, Oxford University Press,
London-New York- Toronto 1947.

Kizilarslan, Semra. “islam Felsefesi ve Bati Felsefesi Acisindan Miisamaha ve
Tolerans”. AKADEMIAR Akademik islam Arastirmalari Dergisi, 9, (2020),
s.37-68.

Kocu, Resat Ekrem. Yenicerililer, Nurgdk Matbaasi, istanbul 1964.

Kosay, Hamit Zibeyir. “Bektasilik Ve Haci Bektas Tekkesi”. Ttrk Etnografya Dergisi
60 (1967), s.19-26.

Kopruld, Fuad. “Misir’'da Bektasilik”, Journal of Turkology, 6 (1939), s.13-39.

Maden, Fahri. “Yenicerilik-Bektasilik iliskileri ve Yeniceri Isyanlarinda Bektasiler”.
Tirk Kaltird ve Hacr Bektas Veli Arastirma Dergisi, 73 (2015), s.173-202.

Maden, Fahri, Bektasi Tekkelerinin Kapatiimasi (1826), TTK Yayinlari, Ankara 2020.

Melikof, irene. Uyur Idik Uyardilar, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, Cev. Turan
Alptekin, istanbul: Cem/Kltlr Yayinevi, 1994,

Sezgin, Abdulkadir. “Osmanli Arsivlerinde Alevi, Bektasi ve Seyyit Maddesi Adi
Altinda Kaydedilmis Arsiv Belgeleri Fihristi”, Tirk Kdlttrt ve Hacr Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 7 (1998), s.50-62.

Stuimer, Ugur. “Mesihat Arsiv Kayitlarinda Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili Yazil
Kaynagin Tespiti”. Ttrk Kultird ve Hacr Bektas Veli Arastirma Dergisi, 83
(2017), s.149-170.

Tanyildizi, | Nural. “Tirk Kaltirinin Genclere Tanitiminda Medyanin Rol: Hacl
Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk Kuiltiri ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 59 (2011), s.101-118.

Hunkar Haci Bektas-1 Veli, Makalat, nsr. Ali Yilmaz vd., Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2007.

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 197



Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet Eserinde ve Nah¢ivan
Agizlarinda Kullanilan Birka¢ Ortak Tiirk¢e Kelime Hakkinda

Nuray ALIYEVA
Dog. Dr.
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi
Nah¢ivan Boluma
naliyeva22@mail.ru
ORCID: : 0000-0003-0223-5199
DOl https.//doi.org/10.59402/CS01202409
Ozet

Bayik dasandr, kendi ilmi, irfani ve bilgeligiyle asirlardir insanlara érnek olan
tasavvuf sairi Ahmet Yesevi Tirk halklari icerisinde ¢ok iyi taninmaktadir. Onun
yarattigi eserler giinimizde de insanlarin hayatina yon verirken nasil ahlakli ve iyi
insan olunacaginin en gizel 6rnegini goéstermektedir. Turk dinyasina sinirsiz
hizmetlerinin yani sira Ahmed Yesevi'nin Turk diline de ¢cok buyUk katkisi olmus,
eserlerinde Turkcenin en giizel 6rnegini kullanarak onu muhafaza etmistir. Cografi
olarak Azerbaycan dilinin Glney agdiz grubu sayilan Nahc¢ivan agizlarinda Ahmed
Yesevi'nin Divan-I Hikmet'te kullandigi Tirkce kelimelerden bir kismi halen
yasamaktadir. Bu kelimeler, Turk dillerinin ortak ge¢cmisini ve eski tarihini gozler
ontne sermektedir. Agizlardan derlenen metinlerde kelimelerin fonetik yapisi
degismemekle birlikte anlam olarak da Divan'la ayni oldugu tespit edilmistir. Hoca
Ahmed Yesevi'nin eserleri Turk dillerinin 6drenilmesi icin ¢ok eski ve zengin bir
kaynaktir ve onlarin Turk dillerinin cesitli agizlariyla karsilastirmali arastiriimasi dil

bilimi a¢isindan oldukc¢a énemlidir.

Anahtar kelimeler: Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Nahc¢ivan agizlari, S6z
varhgi, Ortak Turkce kelimeler

About a Few Common Turkish Words Used in Ahmed Yesevi's
Work Divan-1 Hikmet and in Nakhg¢ivan Dialects

Abstract

Sufism poet Ahmet Yesevi, who has been an example to people for centuries with
his great thinker, his own knowledge and wisdom, is well known among Turkish
peoples. His creations show the best example of how to be a good, moral person
while guiding people’s lives today. In addition to his unlimited services to the Turkic
world, Ahmed Yesevi has made a great contribution to Turkish languages and he
preserved it by using the best example of Turkish in his works. Nakhchivan dialects
as one of the dialects of the Azerbaijani language, many old Turkish words live here.
While examining Ahmed Yesevi's Divan-1 Hikmet, we observed that there are many
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common words with Nakhchivan dialects. These words reveal the common past and
ancient history of Turkish languages. Although the phonetic structure of the words
in the texts collected from the dialects does not change, we can say that it is the
same with the Divan in terms of meaning. The works of Hoca Ahmed Yesevi are a
very old and rich source for learning Turkish languages, and their comparative study
with various dialects of Turkish languages is very important in terms of linguistics.

Key Words: Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Nakhchivan dialects, Vocabulary,
Common Turkish words

Giris

Ortak Turk danyasinin en buytk distnUrlerinden biri, Ttrk ve Islam dinyasinin Gnld
tasavvuf sairi Ahmed Yesevi'nin zengin disince dinyasi; onun Divan-1 Hikmet
eserinde tam anlamiyla sunulmaktadir. Divan't onun mdridleri tim Turkistan'i
dolasarak uzun zaman okumus, eser agizdan adiza yayilarak esere Yesevi'nin
hayatini yansitan cesitli siirler de dahil edilmistir. Bu siirler Turk tasavvuf
edebiyatinin bilinen en eski drnekleri olarak nitelendirilmektedir. Rivayete gbre
Yesevi'nin doksan dokuz bin miridi olmustur. Arastirmacilari tarafindan Turkistan
mudriki, Pir-i Tarkistan gibi adlandirilan biyik irfan adami olan Ahmed Yesevi, Tirk
kiltirinde dnemli yeri olmakla birlikte eserlerinde kullandigr Turkceyle de dikkat
cekiyor. Dinya hakkindaki distinceler, dini ve ahlaki 6gutlerden olusan bu didaktik
hikmetler; ortak Turk dilinin en gltzel 6rnedi olarak kendisinde Turk dillerinin ¢ok
eskilere dayanan tarihini de yansitmaktadir. “Ahmed Yesevi Hazretlerinin en dnemli
6zelligi, Arapca ve Farsca bilmesine ragmen cok sade bir Turkce ile ifade edilen
Hikmet denilen egitici sézlerinin Turkistan Turkleri Gzerinde biyuk izler birakmis
olmasidir” (URL-1). Onun eserlerinde gecen bircok ortak kelime, giinimiz Tark
dillerinde artik mevcut olmamakla birlikte agizlarimizda yasamaktadir. Nahcivan
bolgesi de eski Tirk yurdu olmakla burada yasayan insanlarin dilinde ¢ok sayida bu
tir sézclik muhafaza olunarak ginimdize tasinmistir. Agizlarda konusulan bu
kelimeler icerisinde Ahmed Yesevi Divani'nda da sik¢ca karsiya ¢ikan birkac kelime
makalemizde arastiriimaktadir. Her seyden énce Ahmed Yesevi Hikmet'lerinde
hayat gercekliklerini acik ve sade, cok anlamli bir sekilde okurlarina iletmistir ve
onun her siiri bir ahlak dersi niteligindedir. Ayni zamanda blytk distnirin
mutevazi, dinya malina, san ve sbhrete itina etmeyen misralari da dikkat
cekmektedir:

Altmis Uce yasim vyitti, 6ttim gafil,

Hak emrini méhkem tutmay, 6zUm cahil (Yesevi, 2017, 8).
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Siirde goruldigu Uzere altmis U¢ yasina gelmis, etrafinda ¢ok sayida muridler
toplamis, hayatini ilim ve irfana adamis bilge bir insan kendisini cahil adlandirarak
derin bir anlam ifade etmistir.

Divan-1 Hikmet; cok temiz, saf bir Turkceyle yazilmis, bu sayede toplumun her
kesiminden insanlara hitap etmis ve hizli bir sekilde yayginlasmistir. Dilinin sade ve
anlasilir olmasi sebebiyledir ki bu Hikmet'ler kolay ezberlenmis ve her yerde
sOylenerek genis bir alana yayiimistir. “Sade bir Turkce ile halkin anlayacagi, séhbet
tarzindaki Hikmet adl siirleri, Cin'den, Marmara sahillerine kadar yayilip, Tark
milletine manevi isik olmustur.” (URL-1).

Yoéntem

Makalede Turk halklari icerisinde ¢ok iyi taninan blaytk disinur, kendi ilmi ve irfani,
bilgeligiyle asirlardir insanlara érnek olan tasavvuf sairi Ahmed Yesevi'nin Divan-i
Hikmet eserinde ve Azerbaycan Tirk¢esinin Nah¢ivan agizlarinda ortak kullanilan
kelimeler karsilastirmali incelenmistir. Calismada ama¢, Ahmed Yesevinin
eserlerinde gecen ve Nahc¢ivan agizlarinda da muhafaza olunarak glinimuize tasinan
eski ve ortak Tlrkce kelimeleri tespit etmektir. Hedefimiz bu sézciklerin Yesevi
Divani'nda ve glnimiz Nahc¢ivan adizlarinda kullanim sekillerini ve anlamlarini
ortaya cikarmak, kelimelerin gelisim ve degisim strecini izlemektir.

Arastirmada, Divan-1 Hikmet ve Nah¢ivan agizlarinin ortak séz varligi tespit edilerek,
secilen kelimeler Gzerinde incelemeler yapilmis, onlarin kdken bilgisi, eskiden
ginidmize kullanim sekilleri, ginimuz Tirk dillerindeki varyantlari gésterilmistir.
Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Nahcivan Ozerk Cumhuriyeti'nin kdylerinden derlenen
agiz ornekleri Uzerinde incelemeler sonucunda secilen kelimelerin ¢ogunun
Yesevi'nin kendi Divani'nda kullandidi sekliyle mevcut oldugu gdzlemlenmektedir.
Yapilan saha ¢alismalari ile bélge agizlarinin s6z varliginda bu kelimelerin kullanim
sekli ve yeri belirlenmistir. Derleme zamani ses kayit cihaziyla elde ettigimiz bu
sdzclklere ait 6rnekler de secilerek makalede sunulmustur. Bu ¢alismada Nahgivan
agdizlariyla Ahmed Yesevi Divani'nda ortak kullanilan kelimeler ve Tirk dillerinin
ortak ge¢misini yansitan bu eski kelimelerin kdkeni tzerine bir inceleme yapilmasi
amaclanmistir.

Nahc¢ivan Agizlari ve Ahmed Yesevi Divani’'nda Bulunan Ortak Kelimeler
Nahcivan adizlarinin s6z varligini incelerken burada Ahmed Yesevi Divani'nda gecen
cok sayida ortak kelime oldugu goézlemlenmektetdir. Agizlardan toplanan
metinlerde kelimelerin fonetik yapisi degismemekle birlikte anlam olarak da Divan'la
ayni oldugu soylenebilir. Onlardan bazisini burada karsilastirmali olarak sizlere
sunmay! uygun bulduk. Ahmed Yesevi Divani'nda sik¢ca karsiya cikan teberrik
kelimesi Nah¢ivan agizlarinda da genis bir bicimde kullaniimaktadir.
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TEBERRUK. Teberrtik kelimesi Nahcivan adizlarinda nadir bulunan, herkesin
koruyup kolladigl, yiksek mevkide olan, herkesce deger verilen anlaminda
kullanilmaktadir: -Ona hes kim séz diyemmez ki, teberrix’di (Nahcivan sehri). -
Arvadin bir teberrix’ oglu variydi, yeddiler tsdinde tapbisdilar unu (Culfa: Erezin
koyl). Hoca Ahmed Yesevi de Divan-1 Hikmet eserinde bu kelimeyi yakin anlamda
kullanmustir:

Hos Jayibdin yitisdi, yahsi s6zim teberriik,

Asik bolsang ey talib, riyazetde biling bk (Yesevi, 2004, 31).
Hos gaipten yetisti, glizel s6zim teberriik;

Asik olsan ey talip, riyazette belini bik (Yesevi, 2017, 86).

Dilbilimciler tarafindan cogu zaman Arapca olarak degerlendirilen bu kelime, tabar
kokine -rik eki artirilmakla tiremistir. Bu ek Azerbaycan dilinde -/ik, agizlarda ise -
rik fonetik sekliyle yeni kelimelerin tlretilmesinde her zaman genis sekilde
kullanilmistir.

Arastirmacilar bu kelimeyi Orhun yazitlarinin dilinde de gecen elteber sd6zcugi ile
iliskilendirmis ve Dede Korkut Destani'nda da teberrik seklinde oldugunu
soylemisler. “Kelimenin birinci tarafi olan e/ Turk kékenlidir "halk, yurt” anlaminda
kullanilir. ikinci tarafi olan teber s6zcigi Rus dilindeki rabop "ordu, alay” kelimesinin
ifade etdigi anlamdadir ve elteber ordunun, elin bascisi demektir” (Haciyeva, 2017,
88). Azerbaycan Dilinin Aciklamali S6zIGgd'nde bu kelime Arapc¢a din adamlarina
gore "mutluluk ve basari getiren, hastaliklari iyilestiren kutsal su, toprak, kutsal
giyimin bir parcasi” anlaminda gosterilmektedir (Azerbaycan Dilinin Ac¢iklamal
S6zlugu, 2006, 282).

“Klasik Turk siirinde, “teberrtk” kavraminin din temelli bereket umulan sey, ugur
sayma, mibarek gérme anlamlarinin disinda, teberrlk olarak verilen sdz, siir, hediye,
ya“~diga"r anlamlarini da karsilamasi siirin anlam derinliyini arttirmaktadir” (Aydin,
2020, 298). Azerbaycan dilinde kaleme alinmis eski edebiyat érneklerinde de bu
kelime vardir. imadeddin Nesimi siirlerinde tebarek fonetik sekliyle ayni anlamda
kullaniimaktadir:

Uzln inna-fetehnadir, tebarek se’nine miinzel,
Bu vechi ehseni-suret bilenler ehli-irfandir (Nesimi, 2004, 206).

“Eski Uygur Turkcesinde tabar/tavar sozunin 'ticaret esyasi, mal' anlami vardir”
(Recepli, 2010, 121). Eski Tark Sozleri Soézligi'nde bu kelime tabanliy
(ApeBHeTiopkckmn CaoBapb, 1969, 526) seklinde gdsteriliyor. Bati Azerbaycanin
Vedi, irevan, Zengibasar agizlarinda da teberrik kelimesi "az bulunan bir sey"
anlaminda kullanilmaktadir. Turkiye Turkg¢esinin Cukurova adizinda da teberrik
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“korunmak UGizere birine ya da bir yere birakilan ¢ey, emanet” anlaminda gosterilerek
s6zclgun koékeninin bilinmedigi belirtiimektedir (Karakis, 2019, 131). Sonuc¢ olarak
sunu soéyleyebiliriz ki dil bilimi arastirmalarinda ¢cogu zaman Arap kdkenli olarak
gosterilen bu kelime, eski Turk dillerine ait olup "degerli mal milk, devlet” anlaminda
tabar/teber kokine -rik eki eklemekle olusturulmustur. Bu ek Azerbaycan yaz
dilindeki isimlerden sifat yapan -/ik, -lik, -luk, -Iik ekinin agizlarda kullanilan fonetik
seklidir ve dilin tim evrelerinde Uretken bir ek olmustur. Ahmed Yesevi de kendi
siirlerinde sik sik bu kelimeyi kullanarak derin fikirler anlatmistir. Kelimenin anlami
da Yesevi zamanindan ginimuze degisime ugramamistir:

Kul Hace Ahmed, s6zlingni nadanlarda aytmagil,

S6zni aytip nadanda pucek pulda satmadil,

Acdin 6lseng, namerddin hergiz minnet tartmagil,

Arslan Babam sozlerin isitingiz teberriik (Yesevi, 2004, 34).
Yani:

Kul Hoca Ahmed, sézunu cahillere séyleme,

S6z sdyleyip, cahile, degersiz pula satma,

Acliktan dlsen bile, namerdden asla minnet cekme,

Arslan Baba’'m sozlerini isitiniz teberriik (Yesevi, 2017, 97).

Tokuzumda tolganmadim togri yolda,

Teberriik dip alip yordi koldin kolda,

Kivanmadim bu sézlerge, kactim ¢olge,

Ol sebebdin altmis tG¢de kirdim yirge (Yesevi, 2004, 13).

Dokuzumda dolanmadim dogru yola,

Teberruk deyip alip yurtdu elden ele,

Sevinmedim bu sdzlere kactim ¢ole,

O nedenle altmis ucte girdim yere (Yesevi, 2017, 51).

Orneklerden de gériindiig gibi Divan'in dili neredeyse giinimuz Turk dilleriyle ayni
ve burada kullanilan kelimelerin hepsi Tirk dillerinde kullaniliyor ve anlasiliyor. Sunu
da 6zellikle belirtmemiz lazim ki Hoca Ahmed Yesevi'nin kendi déneminin Fars¢a ve
Arapcayla kirlenmis dilini degil sade halk dilini tercih etmesi de ¢ok dnemli bir
etkendir. Divan-1 Hikmet, Ahmed Yesevi'nin Turk diline olan bilyUk sevgisini acik bir
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sekilde gdstermektedir. Turk dilini nesillere emanet eden yedi babaya tesekkir
etmesi ve Fars dilini biliyorum, TUrkceyi seviyorum demesi de bunun ispatidir:

Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine rahmed,
Farsca dilini bilerek glizel séylemekte Turkceyi (URL-2).

“Hoca Ahmed Yesevi, yetismis bir aydin kisi olarak Farsca ve Arapcayi ¢cok daha iyi
bilmesine ragmen halka yoneldi. Halkin dili ile konustu ve eser verdi. O genis halk
kitlelerinin anlayabilecedi sade Tirkce ile Hikmet denilen deyislerini yazmaya
basladi. Turkge ile siir yazilamayacagi iddiasinda olan hatta kendisini yadirgayan
s6zde aydinlara aldirmadi. Islamiyet’in hayata dair insani, ahlaki prensiplerini
kendine ait sade ifadelerle sdyledi ve yazdi” (Cakan, 2005, 206).

EYE. Divan'da bulunup giinimuz Tarkcesinde kullanilmayan ¢ok az kelime
vardir. Bu s6zclkler zamaninda yazi dilinde olsa da simdi adizlarda yasamaktadir.
Nah¢ivan agdizlarinda ve Divan-1 Hikmet'te paralel sekilde kullanilan bu tar
kelimelerden biri de eye kelimesidir. Bu s6z Nahc¢ivan agdizlarinda "sahip” anlaminda
kullanilmaktadir. Azerbaycan yazi dilinde kullanilan yiye kelimesinin agizlardaki
arkaik seklidir. Hoca Ahmed Yesevi kendi eserinde bu kelimeyi ige seklinde
kullanmistir:

Ers-0 Kirsi pazari inayetlig Muhammed,
Sikiz behist igesi velayetli§ Muhammed (Yesevi, 2004, 95).

Ars ve Kiirsu pazari, inayetli Muhammed;
Sekiz cennet sahibi velayetli Muhammed (Yesevi, 2017, 123).

Eski Turk Kelimeleri S6zlugi'nde ige/ege, "sahip, ruh” (ApeBHeTiopkckuin CAOBapD,
1969, 204) anlamlarinda gosteriliyor. Codu Tirk dillerinde eye/iye/ige fonetik
sekilleriyle "sahip, gizli i¢sel gi¢” anlamlariyla kullaniimakta olan bu kelimenin
Azerbaycan vyazi dilindeki yiye sekline hicbir kaynakta rastlanmamasi sunu
gosteriyor ki kelimenin éntine /y/ tinstizi daha sonraki zamanlarda eklenmistir.

Mahmut Kasgari Lugat'inde "sahip"” anlaminda kelimenin idhi sekli de gérilmektedir:
“Kagun karma bolsa, idhisi ikki eligin tegir (Kavun yagma edilse, sahibi iki eliyle
tutar)” drneginde gecer (Kasgari, 2006, 310). ibnii-Milhenna Sézligi'nde de eye
sahip anlaminda gdsteriliyor (ibni-Mihenna Luigati, 1934, 32). Sonuc olarak bu
kelimenin Turk kokenli oldugu ve eskiden beri Turk dillerinde kullanildigi
soylenilebilir. Ginimuzde ise bu s6zclk Azerbaycan dilinde ¢ok az fonetik farklilikla
yiye seklinde yasamaktadir.
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AZGAN. “Yesevi Hazretleri donemin din ve kiltir dili olan Arapca ve Farsca
yerine, ana dili Turkceyi kullanmis, Turkceyi bir ilim, ask ve irfan dili haline getirmistir.
Bugln genis bir cografyada konusulup yazilan edebi dil Tirk¢ceden séz ediliyorsa
banisi Ulu Pir Ahmed Yesevi'dir” (Yesevi, 2017, 6).

Bu ortak dilin bircok ortak kelimesi vardir ki Nahcivan agizlarinda ve ayni zamanda
Yesevi siirlerinde gecen bu tir sdézciklerden biri de azgan kelimesidir. Hikmet'lerde
bu kelime sik¢a gérultyor:

illig ticde vahdet meydin ruzi kild,
Yoldin azgan gimrah idim, yolda saldi (Yesevi, 2004, 22).

Elli tcte vahdet sarabindan nasib eyledi,
Yoldan azan glnahkar idim, yola saldi (Yesevi, 2017, 61).

Bu kelime Nahcivan agizlarinda azgin/azginti fonetik sekliyle "yolunu azmis, kot
yollara meyl eden, nereden geldigi, ash koka belli olmayan” anlamlarinda
kullaniimaktadir: -Bi azgintini hardan tapib getirmisen, geldi alemi bir birine virdi
(Nahcivan sehri). -Bi ermeni azginnari hes bilmirih hardan gelipler, indi gelip birda
biznen torpah davasi eliyiller (Serur).

Azerbaycan Dilinin  Aciklamali S6zligi'nde azgin kelimesi "azmis, yolunu
kaybetmis"” anlaminda gosteriliyor. Agdizlarda ise azgin/azginti, "yolundan sapan,
kokinun nereden geldigi belli olmayan” anlamlarinda kullanilmaktadir. Tirkiye
Turkcesinde de azgin "yolunu azmis" demektir. T. Gllensoy Kutadgu Bilig'te
azdir/azguny/azgurus kelimesinin "birbirini yoldan cikarmis” anlaminda kullanildigini
gosteriyor (Gulensoy, 2007, 97). Baskurt dilinin agizlarinda azgin "Uckagitcl”
(bawkopT TeneHeH AwuanekTtapbl hy3aere, 2002, 13), Kazak dilinde
azdin/azdindadan "ahlaksiz" (Bextaes, 2001, 29) anlaminda izah edilmistir. M.
Kasgari de az kelimesinin "azmak” anlaminda oldugunu gdstererek bu kokten
tireyen azitgan - azdiran, azitti - azdirdl, azak - "nereden atildidi belli olmayan ok”
(Kasgari, 2006, 61) sozcuklerini gdstermistir. Son kelimenin anlami, Yesevi
Divani'nda ve Nahc¢ivan agizlarindaki anlamla neredeyse aynidir. Nahcivan
adizlarinda kullanilan fonetik sekliyle bu sbézcik az kdkine -gin ve -ti eklerinin
eklenmesiyle olusmustur. Kokiin ifade ettigi anlama yakin olarak agizlarda mecazi
anlamda kullanilarak "tuttugu dogru yoldan sapmis, yanls davranislarda bulunan”
demektir. Dediklerimiz de gosteriyor ki az koki Turk dillerine ait eski kelimelerdendir
ve cogu dillerde 1. eksik, alisiimistan az; 2. yolunu kaybetmek anlamlarinda
kullanilmaktadir. Yesevi Divani'nda da bu anlamda gecer:

Tang atkunca zikrin aytkil caning birle,
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Ta u ¢6lni bustan kilgil yasing birle,
Tasdin katig taska yatkil yaning birle,
Yoldin azgan yiz ming gafil merdan bolur (Yesevi, 2004, 58).

Tan atana kadar zikrini sdyle, caninile

Dag ve ovayl bostan eyle, kanin ile

Tastan kati tasa yat, yanin ile

Yoldan azan yuz bin gafil yigit olur (Yesevi, 2017, 273).

“N. ylzyilla ait yazitlarimizda karsilastigimiz azgan kelimesi, her zaman
“yanlis yola giden” anlami ifade etmistir. Kokl az olan bu sézclik ginimizde de
adizlarimizda kullaniimaktadir” (Erol, 2008, 44).

Sonug

Hoca Ahmed Yesevi'nin Divani'nda kullandigi dil, Turk dillerinin eski halini g6z
oninde canlandirarak bu dilin zengin ve genis ifade imkanlarini géstermektedir.
Buyik tasavvuf sairi bu imkanlari kullanarak nesillere drnek olabilecek derin anlaml
Hikmetler'i bizlere sunmustur. Divan'in dili ve giinimiz agizlarinda ortak kelimeler
dilimizin ¢ok eski zamanlara dayanan ge¢misinden haber veriyor ve bize dillerin
gecirdigi evreleri gozlemlemek imkani sunuyor.

Hoca Ahmed Yesevi eserleri, Tlrk dillerinin 6grenilmesi icin cok 6énemli bir kaynak
olmakla birlikte ayni zamanda diller arasindaki iliskilerin ortaya ¢ikarilmasi acisindan
da oldukca degerlidir.
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Ozet

Turkler, islamiyet’e girdikten sonra onunla bitinlesmis ve islam’in daha genis
alanlara hakimiyeti icin caba gostermistir. Bu caba yalnizca kilicla olmamis, temsille
ve tebligle de hayat bulmustur. Bu amacla siir, 6zellikle Musliman Tarkler tarafindan
egitim araci olarak yogun bir sekilde kullanilmis ve dilden dile dolasan siirlerle

Anadolu ve Balkanlar gibi nice cografyada islam’in dgretileri yayilmistir.

Bu noktada en 6énemli isimlerden birisi hi¢ siphesiz Pir-i Turkistan lakabiyla anilan
Hoca Ahmed Yesevi'dir. Onun yetistirdigi Horasan erenleri biyiik bir fedakarlik ve
adanmislik 6rnedi gostererek uzak diyarlara gitmis, genis bir havzada cesitli irsat
faaliyetlerinde bulunmus ve topraklarin fetihlerinden evvel gonll fetihlerini
gerceklestirmislerdir. Omer Ltfi Barkan tarafindan “Kolonizatér Tirk Dervisleri”
olarak da adlandirilan bu alperenlerin sliphesiz en blylk ilham kaynagi Hoca Ahmed
Yesevi'nin hikmetleridir.

Her ne kadar baska Yesevi dervislerinin yazdigi hikmetlerin de karismis olma ihtimali
nedeniyle mevcut tim hikmetlerin Ahmed Yesevi'ye aitligi meselesi kesin olarak
bilinemese de tim bu hikmetlerin kaynadinin Ahmed Yesevi oldugu malumdur.
Sade bir dille ve hece vezniyle yazilan hikmetler didaktik bir hliviyet tasimaktadir.
Bu hikmetlerle Turkler islamiyet’in esaslarini ve tasavvufun inceliklerini 8grenmisler,
ortak bir distince ve gaye etrafinda birlesebilmislerdir.

Genel olarak nasihatlerden olusan hikmetlerin bazilarinda Hoca Ahmed Yesevi
dogrudan tavsiyelerde bulunmus, yapin/yapmayin veya olun/olmayin seklinde kimi
halleri yahut fiilleri isaret etmistir. Bu ¢alismada da bu tarz hikmetlere bakilacak,
ornekleri Gzerinde durulacak ve bir anlamda alperenligin temel dinamiklerini tespit
etmeye gayret gosterilecektir. Bu sayede dénemi icinde birer kiltir ve din merkezi
olan zaviyeler ile 6zellikle akinci TUrkler arasinda bulunan ve abdal yahut baba ismini
tasiyan dervislerin anlasiimasina da katki sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, hikmet, alperen.
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Some Wisdoms That Guide Alperens in Hoca Ahmed Yesevi's
Divan-1 Hikmet

Abstract
After embracing Islam, the Turks integrated with it and strived for Islam to dominate

larger areas. This effort was not only carried out with the sword, but also came to
life through representation and notification. For this purpose, poetry was used
intensively as an educational tool, especially by Muslim Turks, and the teachings of
Islam were spread in many geographies such as Anatolia and the Balkans through
poems that circulated from mouth to mouth.

At this point, one of the most important names is undoubtedly Hoca Ahmed Yesevi,
also known as Pir-i Turkestan. The Khorasan saints he trained showed great self-
sacrifice and dedication and went to distant lands, carried out various guidance
activities in a wide basin, and achieved conquests of hearts before conquering lands.
Undoubtedly, the greatest source of inspiration for these alperens, also called
"Colonizer Turkish Dervishes" by Omer Litfi Barkan, is the wisdom of Hoca Ahmed
Yesevi.

Although it is not known for certain whether all the existing wisdoms belong to
Hodja Ahmed Yesevidue to the possibility that the wisdoms written by other Yesevi
dervishes may have been mixed in, it is known that the source of all these wisdoms
is Hodja Ahmed Yesevi. The wisdoms written in simple language and syllabic meter
have a didactic nature. With these wisdoms, Turks learned the principles of Islam
and the subtleties of Sufism and were able to unite around a common thought and
purpose.

In some of the wisdoms, which generally consist of advice, Hodja Ahmed Yesevi
gave direct advice and pointed out some states or actions such as do/don't do or
be/don't be. In this study, such wisdom will be examined, examples will be
emphasized, and in a sense, efforts will be made to determine the basic dynamics
of alperenism. In this way, it will contribute to the understanding of the zawiyas,
which were cultural and religious centers during their period, and the dervishes,
especially among the raider Turks, who bore the name abdal or father.

Key Words: Ahmed Yesevi, wisdom, alperen.

Giris

Hz. Muhammed’in daveti toplumu nezdinde 6nce gdérmezden gelinmis, sonra
reddedilmis, sonra reddedilmekle de kalmamis ona son vermek icin Uzerine
gidilmisti. Ancak islam inancinin insanlar arasinda yayilmasinin éniine gecilememis
ve sonra kisa denilebilecek bir zaman diliminde genis cografyalara yayilmistir.
Turkler de 751 yilindaki Talas Savasi minasebetiyle Misliman Araplarla ilk temasi
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gerceklestirmis, birlikte Cin ordusuna karsi savasmis ve onlari hezimete ugratmistir.
Bunun pesinden de Tirkler islam’i kabul etmeye baslamistir.

Turklerin islamlasma surecinde kilic yoktur. Zorla Masliiman olan bir millet asirlar
boyu islam’in sancaktarligini yapamaz, onu kendi canindan aziz bilemezdi. O dénem
sahip olunan Gék Tanri inancina benzerliginin de etkisi oldugu dusindlen islam hizla
Turkler arasinda da yayilmistir. Misliman Turkler kendi iclerinde islam’i kabul
etmemis veya islam inancini tam olarak kavrayamamis kardeslerine dini
anlatmaktan asla geri durmadilar. Tam da bu sirecle ilgili Fuad Koéprall sunlari
belirtir:

“Iste, Tlrk edebiyatinin islami sekilde ilk intisari bu suretle dini bir mahiyette oldu:
Bircok Turk dervisleri yeni dini ve tarikatlarini yaymak askiyle gdcebe Tlrkler arasina
geliyorlar ve yeni mefklreyi onlarin anlayacaklari bir lisan ve zevk alabilecekleri
bedi’i bir sekil ile yaymada calisiyorlardi.”

Turklerin ilk islamlasma sirecinde karsimiza cikan dnemli isimlerden birisi Hoca
Ahmed Yesevi’dir. Kdprali’niin de bahsettigi, Turklerin anlayacaklari dil ve zevk
alacaklari bedi’i seklin en blyuk temsilcilerinden biri odur. Hayati hakkindaki bilgiler
net olmamakla birlikte Bati Tirkistan’da Cimkent sehri yakinindaki Sayram
kasabasinda, XI. ylzyilin ikinci yarisinda dogdugu distundlmektedir. Kigik yasta
annesi ve babasini kaybetmis, Yesi sehrinde Arslan Baba’ya intisap etmistir. Onun
vefati Uizerine de bir middet Buhara’da bulunmus, YUsuf el-Hemedani’den egitim
almistir. Onun da vefati (zerine bir middet sonra irsat postuna oturmus ancak yerini
Abdulhalik Gucdivani’ye birakarak tekrar Yesi’ye gelmis ve 1166°daki vefatina dek
burada irsad faaliyetlerini sirdtrmustir.2 On binlerce miridi oldugu rivayet edilen
Ahmed Yesevi gerek Turklerin gerekse baska toplumlarin islamlasmasinda énemli
bir rol Gstlenmistir. Bu hedefe en ¢ok hizmet edenler ise Hoca Ahmed Yesevi’nin
alperenleri olmustur.

Alperenler

Tipki Hz. Peygamber’in ashabinda gérdigimiiz gibi Ahmed Yesevi’nin dervisleri de
evlerini, memleketlerini belki bir kismi ailesini birakarak dinyanin dért bir yanina
dagilmis dzellikle Anadolu ve Rumeli’nin islamlasmasinda mihim bir rol Gistlenmistir.
Asikpasazade Tarihi’nde Gaziyan-1 Rim olarak veya diger baska tarih eserlerinde de
gectigi Uzere kahraman veya savas¢l anlaminda alplar olarak anilan kimseler vardi.
Bu alplar islam’in irfani ydnini ve erenlik vasfini da kusanarak alperenler hiviyetine
burinmastar. islam’dan énceki bu Turk alplari islam’in cihat anlayisi Turklerde
yerlestikten sonra alp gazi yani Masliman Tirk kahramani kimligini almislardir.

M. Fuad Képralu, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar. Ankara: Akcag Yayinlari, 2013, 36.
2 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi, TDVIA, c. 2, istanbul: Diyanet Vakfi Yay., 1989, 160.
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Sonraki dénemlerde tasavvuf cereyani halk arasinda yayilinca da alperenler yani
savascl dervisler haline gelmislerdir.3

Omer Lutfi Barkan, Osmanlrnin bu denli hizli biyimesini ve bir anlamda kolay
fetihlerini 6zellikle sinir boylarina, uclara yerlesen ve orada varlik gosteren bu
savasci dervislere baglar. Bu misyoner dervisler fetihler icin Osmanli ordusuna yalniz
savas¢l temin etmekle kalmamis dini ve sosyal fikirleri yayarak toplum icinde
faaliyete gecmistir. Bu sayede o memleketlerde sosyal ve siyasi olarak buyuk
yenilikler yapmak icin gerekli kaynasmayi yaratmis ve fetihleri kolaylastirmakta etkili
olmuslardir. Hiristiyanlarin diizenine karsi yeni bir sosyal nizam iddiasi tasiyan ve bir
din propagandasi seklinde ilerleyen bu Tirk dervislerinin telkinleri, ordularla birlikte
ve hatta onlardan dnce fethe cikmis ve biraz da manen fethetmistir.

Bu manevi fetih olarak tabir edilen slrecte stphesiz en etkili ara¢lardan biri siirdir.
En bastan beri siirin kullanilmasi, siirin dnemli gorilmesi bosuna degildir. Elbette bu
siirlerin siiriyet acisindan ¢ok tst diizey olmamasi bir amaca mebni olmasiyla ilgilidir.
Sadece Ahmed Yesevi'nin veya diger Yesevi dervislerin degil érnegin ilerleyen
ylzyillarda daha kurumsal bir halde desteklenen Rumeli akincilarinin etrafindaki
sairlerde de durum aynidir. isen’in de belirttigi Gzere akincilik dzellikle Rumeli'de
sanatcilarin desteklenmesine vesile olmus, bu cografyanin fethedildigi yillardan
akinciligin bitisine kadar yoredeki kltdr hayatina ciddi katki sunmustur. Bu durum,
akinciligin ¢ékmesi sonrasi bolgedeki sair sayisinin azalmasindan anlasiimaktadir.
Rumeli'de kaleme alinan klasik Turk edebiyati eserlerinin dilinin diger yérelere gore
sade olmasinin sebeplerinden biri de akincilar ¢evresindeki sairlerdir. Clinki daha
ziyade hayatlari harekete dayanan gazilere yonelik bu rezm edebiyatinin dili, dogal
olarak sadedir.®

Alperenlere Yol
Divan-1 Hikmet asli itibariyle bir tasavvufi metindir. Bittin insanliga, 6zelde de Yesevi

dervislerine neyi nasil yapmalari gerektigini anlatmaya ¢alisan didaktik bir eserdir.
BUtlna icin bir nasihatname tarzindan bahsedebiliriz. Ancak anlatilmak istenenler
¢ogu zaman dolayli olarak anlatilmasina ragmen bazen de dogrudan telkin yoluyla
verilmistir. Divan-1 Hikmet okundugunda bu dogrudan sodylenen konularin belli
noktalarda yogunlastigini gérilmektedir. incelenen 217 hikmetin 36’sinda bu tar
yénlendirmeler vardir. Onemli gériilen, metinde islenen ve asirlarca Yesevilere yol
godsteren bazi konular su sekilde tasnif edilebilir:

3 Omer Lutfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri [NGfus ve iskan Meselesine Dair Toplu
Calismalar], Istanbul: Otuken Nesriyat, 2021, 114.

4 Omer Lutfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri [NGfus ve iskan Meselesine Dair Toplu
Calismalar], 115.

5 Mustafa Isen, “Akincihdin Turk Kaltir ve Edebiyatina Katkilar”. Tirkiye Gunliga. 49 (1999): 299.
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Muhabbet / Ask
Bir anlamda gonul eri olan alperenlerin hayatlarinin, hareketlerinin merkezinde

muhabbetin olmasi zaten en dogdal beklentilerdendir. Hayata askla bakan alperenler
bu sayede gittikleri her cografyada gonul fetihleri gerceklestirmistir. Alperenler
asklari sayesinde birer adanmislik numunesi haline gelmislerdir. Ozlerini, kendilerini
askla butlnlestiren alperenler benlik davasi gitmekten uzaklasmis bdylece yapip
eyledikleri her sey samimiyetle oldugu icin etkisi de géralmustar.

Hoca Ahmed Yesevi’den sonra da ariflerin Uzerinde en ¢ok durdugu bu konu
hikmetlerde de defalarca dile getirilmistir. Onlara gére hayatin merkezinde ask
vardir. Pir-i Tirkistan, insanin muhabbet deryasina dalmasini, bu pazarda 6zini
satmasini, gece glindiiz ask istemesini salik vermistir. Hatta sonradan divan siirinde
de drneklerini cok¢a gdrecegimiz rind-zahid ¢atismasinin belki de ilk 6érneklerinden
olarak ‘zahid, abid olma asik oI’ emrini de dile getirmistir:

“Zahid olma, abid olma, asik ol

Mihnet cekip ask yolunda sadik ol

Nefsi tepip dergahina layik ol

Asksizlarin hem cani yok, imani yok” (140)®

“Bayezid gibi asik olup dinyayi birak” (95) denilerek, Bayezid-i Bestami’ye
telmihte bulunulmus ve 6rnek bir asik olarak aniimistir. Divan-1 Hikmet’te Bayezid-i
Bestami veya ibrahim bin Edhem gibi isimlere sikca rastlanmaktadir. Ahmed Yesevi
bu isimlerden &vglyle bahseder, onlari 6rnek gdsterir ve mintesiplerinden onlar
gibi olmalarini ister.

Hikmetlerden diger bazi 6rnekler ise su sekildedir:

Muhabbetin deryasina batip yiz (95). Muhabbetin sevki ile gdgsuni yar
(95). Muhabbetin sarabindan icip yurl (95). Muhabbetin pazarina 6zina sat (125).
Muhabbetin deryasina sal 6zinl (125). Ey stff kildin muhabbet davasini divane ol
(M9). Ey sff ask davasini eyle her seyden bizar ol (119). Gece glindiz ask iste (133).
Ask yolunda yok ol (133). Asiklarin yanip savrulan kili ol (95).

Seher Vakitleri
Hikmetlerde 6zellikle vurgulanan bir konu da seher vakitlerinde uyanik olmak, seher

vakitlerini degerlendirmektir. GUnln en bereketli zaman dilimi olan seher vakti,
“..seher vakitlerinde Allah’tan bagislanma dileyenler...” (Al-i imran, 17) gibi bazi
ayetlerde gecmektedir. Ayetlerin yani sira bazi hadislerde de ele alinan bu konu ehl-
i irfanin da tzerinde en ¢ok durdugu hususlardandir. Geceleri dinlenmek, giindizleri

6 ifadenin hangi hikmette gectigi parantez icinde verilmistir.
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ise calismak icindir. Seher vakti rizkin dagitildigi vakit olarak da bilinir ve bu nedenle
dukkanlar erkenden acilir. Sadece maddi rizkin degil manevi rizkin da membal
olmalidir ki bu vakitlerde dua etmek, badislanma dilemek, ibadet etmek, uyanik
olmak tavsiye edilmistir. Hikmetlerden bazi 6rnek ifadeler:

Seherlerde canini incitip dinmeden calis (54). Cemalini géreyin desen seherde kalk
(95). Hak vaslina ereyim desen seherde agla (95). Geceleri uykusuz olup seherde
kalk (95). Seher vakti kalkip aglayip, feryad eyle (139). Seherlerde dinmeden agla
(162). Seherlerde kalkip agla, ibadete belini badla (182). Rahmetimden Umit tutsan,
seherde kalk (188).

Aglamak
Bir kismi seher vakitleriyle de beraber sdylenen aglamakla ilgili ifadeler defalarca

gecmis ve israrla ele alinmistir. Aglamak kalbi yumusatir. Rakik bir kalp de insani
daha hassas bir insan kilar. Bu incelik onun tim hayatina yansiyacagi gibi ibadetlerini
daha samimi, dualarini da daha kabule yakin kilacaktir. Dolayisiyla gdzyasi
dokebilmek 6nemlidir. Divan edebiyati sirecinde de aglamak asigin en bariz
vasiflarindandir. Hatta slrekli aglamasinin neticesinde gdzyaslari kuruyan asigin bir
muddet sonra gdzlerinden su yerine kan gelecektir ki kan aglamak deyimi de buraya
dayanmaktadir.

Ahmed Yesevi de icten ve cokca aglamanin Allah’in rahmetini c¢ekecedini
belirtmistir. Asiklarin bir alameti olmasinin yaninda duanin da bir cesit armadani
olarak gorllen gdzyasi Ahmed Yesevi'ye gbére cadlayan haline gelmelidir.
Hikmetlerden érnekler:

Ummet olsan gece-giindiiz dinmeden agla (9). Giinahina tevbe eyleyip adlayip yiri
(91). Hak vaslina ereyim desen seherde agla (95). Ey dostlar bu diinyadan aglayip
gecin (95). Seherlerde kalkip adla, ibadete belini bagla (182). Gozyasidir Hak
karsisinda niyaz armagani (9). Gbzyasini derya eyle rahmeti gelsin (95). Zikrini
soyle, kanlar aksin gdzlerinden (137). Asik olsan gdzyasini sacip yiri (49)...

Diinyadan Yiiz Cevirmek

Bir diger konu istigna yani ihtiyac duymama hali olarak da sdyleyebilecegimiz
dinyadan vyiz cevirmektir. Bu dinyadan ylz c¢evirme meselesi vyanlis
anlasiimamalidir. Diinyadan el etek cekmek anlamina gelmeyen istigna, dinyaya
gonil baglamamayi ifade etmektedir. Dinyaya génil baglamamak mal malkle ilgili
bir durum degildir. Zengin bir insan, sahip olduklarini génliine almayarak istigna
sahibi olabilecedi gibi fakir bir kimse de sirekli servet hayali kurarak farkinda
olmadan kendini diinyaya baglayabilir. Mevlana’nin gemi metaforu bu noktada
dnemlidir. Yani gemi elbette denizde ylizecektir ancak icine su alirsa batacaktir. iste
bunun gibi mimin de dlnya ile mesgul olacaktir ama sevgisini icine almayacaktir.
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Aksi halde Islam’in toplumu, hayati, dinyayl dénistirme iddiasinin bir anlami
kalmayacaktir. Bu konu bircok hikmette gecmistir:

Ey habersiz diinya isini geriye koy (14). Bayezid gibi diinya derdini tepip yiru (49).
Dlnyaliktan bir zerreyi ele alma (82). Terk etmeden diinyayi Hakk’i sevdim demesin
(90). Bayezid gibi asik olup dunyay! birak (95). Edhem gibi bu dinyadan gonul
kopar (95). Bu diinyanin izzetlerini birakip gec (95). Ey insafsiz, dinya fani, Hakk’a
yan (95). Dinyayi birakip, ahirete aziklan (146). Cihana itimat etme (182)...

Zikir

Anmak, hatirlamak anlamlarina gelen zikretmek tasavvufta cok¢a Gzerinde durulan
meselelerdendir. Zikrin hedefi Allah’t hatirlamak, hatirda tutmak ve gayrisini
unutmaktir.” insan ruhlar aleminde, elest bezminde “beld” demis ancak diinyada
cesitli nedenlerle zaman zaman bu sdziinden uzaklasabilmistir. iste zikretme bu
nedenle dnemlidir. Bu sayede insan o en bastaki sézini strekli hatirinda tutacak ve
ona gore yasayacaktir. Tasavvufi hareketler zikri dnemsemis, cehri veya hafi olarak
sistemlestirmis ve mintesiplerine sunmustur.

Hoca Ahmed Yesevi, “Fezkdiirani ezkirkim” Hak dyeti / Dem ganimet, Allah zikrin
soyleyin, dostlar (169) hikmetinde “beni anin ki ben de sizi anayim” mealindeki
Bakara Suresi 152. ayetten iktibasta bulunarak zikrin neden bu kadar 6nemli
olduguna da isaret etmistir. Ayni sekilde Allah’in ayetlerini unutan yani onlari
gbrmezden gelenler de unutulmaya mahk(im olacaktir. O nedenle Ahmed Yesevi
divaninda sik sik Allah zikrini, kelime-i tevhidi daima sdylemekten bahsetmistir.
Hikmetlerde de zikir konusuna deginilen yerlerden bazi 6rnekler:

YurUsen, dursan; yatsan, kalksan Hakk’i sdylesen (95). Gelin dostlar Allah zikrini
daima soyleyin / Allah zikri gonl Glkesini acar dostlar (78). Can ve génilde Hayy
zikrini deyin dostlar (79). Ey gafil, Hak zikrini dilden birakma (82). Birak diinya fikrini,
eyle Hakk’in zikrini / Boz seytanin mulkind, zakir ol her zaman (172). Dile al “La ilahe
illallah”1 (95). Hak yadindan bir an gafil olup yirime (109).

Tevbe

Tevbe etmek yani insanin hatalarina pisman olup af dilemesi Mlslimanlarin bariz
vasiflarindandir. Miminler icin daimi giinah halinde olmak dasinilemeyecegdi icin
ginahlardan yuz cevirmek, bunu diliyle sdylemek ve Allah Teald’dan bagislanmayi
istemek esastir. Yine tevbe-i nasih olarak anilan samimi tevbe ayetlerde de
gecmektedir.

7 Busra Akgun, Turk-islam Kultarindeki Hikmet Geleneginin Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi:
Divan-1 Hikmet Ornegi, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, izmir: Dokuz Eylil Universitesi, 2021, 67.
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Gelmis ve gec¢mis glnahlari bagislanmis olmasina ragmen Hz. Peygamber’in
hayatinda da 6nemli bir yeri olan istigfar alperenlere de ehemmiyetle isaret
edilmistir:

Estagfirullah ve istigfari dinmeden soyleyin (78). “Ya Rabbena zalemna” deyip
feryad eyle (95). Bir giin senin émrinin yapradi sararinca / Ecel gelmeden tevbe
eyle ey cahil (9). Glnahina tevbe eyle, ey kotullkler isleyen (91). Giinahina tevbe
eyleyip aglayip yura (91). Tevbe eyleyip Hakk yoluna al 6zin0 (125). Hazir olup tevbe
kilip yariyin dostlar (170). Olmek hakdir, lmeden dnce tevbe kil (183).

Tabiiyet

Hikmetlerin bir diger énemli konusu da bir mirsidin pirin etegini tutmak, ona tabi
olmaktir. islam siradan bir yolculuga cikildiginda bile birisini imam se¢cmekten, tiim
muminlerin emirine itaat etmeye kadar bu mesele Gzerinde ¢cok¢ca durmustur. Bir
dndere, lidere tabi olmak hususu 6zellikle Turk-islam kltirinde blylk bir nemi
haizdir. Bu elbette kéri kériine bir baglanmayi ifade etmemelidir. islam elestirel
aklin strekli diri tutulmasini ister. Tabi olunan kimsenin islam’in kurallarina uymayan
emirlerine itaat edilmez. Kur’an’in emirleri ve siinnetin rehberligi her daim esastir.

Hoca Ahmed Yesevi de klasik ddnemlerde ¢cokca islenen insanin hakikati tek basina
bulamayacadi veya bu yol Uzere sabit-kadem kalmasi icin bir mirside tabiiyeti
konusunu sikca islemistir. Bununla ilgili bazi hikmetler:

Amin deyiniz pir-i kdmil elini alsin / Hizmet eyleyen muradina yeter dostlar (86). Pir
etedini siki tutup hizmet eyle / Hizmet eyleyenin asla yolda kaldigi yok (140). Pir-i
kamil etegini siki tut / Marifetin pazarinda 6zunu sat (95). Erenlerin arkasindan asla
kalma (82).

Tasnif edilmeyenler de mevcut elbette. Hoca Ahmed Yesevi 6rnegdin; “Gece-giindiiz
dinmeden orug, namaz kil (9)” diyerek ibadetin &énemini ele almistir. “Bir sey umma
cahillerden kadrini bilmez / Karanlik icinde yol sasirsan yola salmaz / Boyun bukip
yalvarsan elini tutmaz / Cahilleri sikdyet ederek geldim ben iste (14)” diyerek
cahillerden yiz cevirmek gerektigini hikmetlerin bircok yerinde dile getirmistir.
“Garibleriniziniarayip, génlind avla (162)” yahut “Nerde gérsen gonli kirik, merhem
ol / Oyle mazlum yolda kalsa, yoldasi ol (1)” diyerek gariplere sahip ¢cikmak
gerektigini de yine cesitli yerlerde isaret etmistir.

icerisinde bir anlamda alperenlere talimat olan hikmetlerden bazi 6rnekler:®
Hikmet 1

“Nerde gorsen gonli kirik, merhem ol

8 Hikmetler Hayati Bice’nin hazirladigi calismadan alinmistir. Uzerinde kaginct hikmetten alindigi, sonunda
ise sayfa numarasi belirtilmistir.
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Oyle mazlum yolda kalsa, yoldasi ol
Mahser giint dergahina yakin ol
Ben-benlik gliden kisilerden kactim ben iste.” (s. 63)

Bu hikmette Hoca Ahmed Yesevi nerede bir gonli kirik gérulirse ona merhem
olmak gerektigini, bir mazlum yolda kalacak olsa ona yoldas olmak gerektigini
sOylemektedir. Alperenler ve dervisler gercekten asirlarca bunu uygulayarak bircok
gdnle girmistir, o génulleri islam’a acmis, 1sindirmistir.

“Garip, fakir, yetimleri sevindiresin;

Parcalayip aziz canini eyle kurban;

Yiyecek bulsan, canin ile misafir,

Hak’tan isitip bu s6zleri dedim ben iste.” (s. 64)

Yine benzer sekilde burada da garip, fakir ve yetimlerin sevindirilmesi hatta canini
parcalamak, canini kurban etmek deyimleri kullanilarak bunun canhiras bir sekilde
yapilmasi séylenmistir. Yetimlere sahip ¢cikma hususu islami emirler icerisinde en
kuvvetli vurgularla séylenen meselelerdendir. Yetim malina g6z dikmek de ayni
sekilde blyuk haramlardandir. Garibe, fakire, yolda kalmisa kol kanat germek en
temel meselelerdendir.

Hikmet 15

“Akilliisen kabristandan haber al

Ben de sunlar gibi olmam deyip ibret al
‘Olmeden 6nce dluniz’e gore amel eyle

Bu hadisi fikreyleyip 6ldim ben iste.” (s. 96)

Ahmed Yesevi, bu hikmette ise kabirden haber yani ibret alma konusuna isaret
etmistir. BUtln insanlar icin degismeyen en blyik gerceklerden birisi olan 8lim,
gbren gdzler icin en blyik ibret, en esasli derslerdendir. Olim herkese hayatin
geciciligini gdstermektedir. Burada da “6lmeden &nce 6lintz” hadisi iktibas edilmis
ve buna gdre amel etmek tavsiye edilmistir. Olimi cokca anan insan onu hatirindan
cikarmayacak ve kendisine daha ¢ok ¢eki diizen verme imkanina kavusacaktir.

Hikmet 54

“Kul olsan, ben-benligi sakin birak
Seherlerde canini incitip dinmeden calis
Yoldan sapan glinahkarlari yola yonelt

Bir nazarda goénillerini safa eyledim” (s. 157)
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Benlikten siyrilmak, “benlik” davasi gitmekten uzaklasmak tasavvufun en temel
gundemlerindendir. CinkU insan, kendini kendine yeter gérdugiinde, kendini her
seyin ve herkesin Ustinde goérdiginde bir middet sonra nefsini, hevasini ilah
edinecektir. Bunun icin acziyetinin, faniliginin farkinda olmasi gerekir. Bu farkindalik
icin de ayri bir baslik altinda da ele alinan seher vakitleri mihimdir. Ayrica yolsan
sapan gunahkarlari yola yonelt denilerek bir baska 6nemli hususa daha deginilmistir.
Buna davet veya emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-minker de denilmektedir. Mimin bir
kimse bu 6nemli gdérevle de mukelleftir. Elbette kalpler Allah’in elindedir, hidayet
Allah’tandir ancak bunun gerceklesmesi icin de Muslimanlar gayret gostermeli,
insanlara hakikati ulastirma ¢abasinda olmalidir. Gérllen yanlislar uygun sekilde
ifade edilmeli, aldirmadan gecip gitme yolu benimsenmemelidir. Ahmed Yesevi de
bu 6nemli mesuliyeti belirtmistir.

Hikmet 82

“Hakk’a yanip mi’min olsan, ibadet eyle
ibadet eyleyen Hak cemalini gériir dostlar
YUz bin bela basa diusse, inleme

Ondan sonra ask sirrini bilir dostlar.” (s. 200)

Bu hikmette iki farkli emir vardir. Birincisi ibadet etmek, ikincisi basa gelenlere
sabretmek. ibadet ve iman bir batinin iki parcasi gibidir. Ayet-i kerimelerde strekli
iman etmek ve salih amel islemek beraber zikredilmistir. Hatta amelin imandan bir
ctz olup olmadigr hususu kelamcilar tarafindan tartisma konusu yapilmistir. Her
haltikarda muminler ¢esitli ibadetlerle mukellef kilinmistir. O nedenle seriat, tarikat,
hakikat birbiri ile birlikte degerlendirilmistir. Yani islam’in helal ve haramlarindan,
emir ve yasaklarindan bagimsiz bir tarikat dusintalmemistir ki bu yol da hakikate
ulasabilsin. Diger konu ise sabirdir. Ahmed Yesevi, ‘yiz bin beld basa disse” de
inleme, sabret diyerek rizaya isaret etmistir. “LGtfun da hos, kahrin da hos” dusturu
6zellikle mutasavviflarin en temel ilkelerindendir.

Hikmet 95

“‘La-La&’ deyip ‘illallah’a tutkun ol,

Mansar gibi ‘Enel-Hak’ deyip kavga eyle,

Giryan olup g6zyasini derya eyle,

Hakk cemalini gdstermese perisan olunur.” (s. 219-222)

Ahmed Yesevi, cesitli ydnlendirmeleriyle dolu uzunca bir bélim olan 95. hikmetin
bu kisminda kelime-i tevhidi strekli zikredip ona tutkun olmayi ve strekli aglayip
gdzyasini derya gibi eylemeyi tavsiye etmistir. Ayrica vahdet-i viicud distincesinin
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timsali isimlerden Hallac-1 Mansur’u anarak onun gibi olmayi hatta bunun kavgasini
vermek gerektigini sdylemistir.

Hikmet 125

“Muhabbetin denizine gdmlip bat,

Asiklarin sohbetine 6zuni kat,

Muhabbetin pazarina 6zind sat,

Oziini satmadan Hak rahmetin alsa olmaz.” (s. 266)

Ask, muhabbet sahibi olmak gerektigi daha dnce de belirtilmisti. Bu hikmette de yine
muhabbet denize gdmillmek gerektigi yani askla dolup tasmak gerektigi
vurgulanmistir. Diger bir husus ise asiklarin sohbetine 6zina katmak gerektigidir. Bu
misrada hem asiklarla beraber olmak gerektigi hem de onlarin meclislerine ne denli
kiymet verildigi gorilmektedir. Cinkl insan yalniz basina zorluklarla, diinyanin
celdiriciligiyle mucadele etmekte daha da zorlanacaktir.

Hikmet 133
“Asik olsan, gece giindliz ask iste,
ibadet eyle, gece kalkip hi¢ yatma,
Akilli olsan, cahillere sir séyleme,
Gercek dervisler ibadetlerini gizli eyler.” (s. 280)

Bir dnceki hikmette de oldugu tzere erenler gece glindiiz ask istemeli, ibadetleriyle
de bu isteklerindeki samimiyeti ortaya koymalidir. Farkli bir nokta da surasidir ki
Ahmed Yesevi akilli kimsenin cahillere sirrini sdéylememesini belirtmistir. Cank
ahmak dost kisiye ancak zarar getirecedi gibi onun herhangi bir sirrina da sahip
ctkmayacaktir. Buradaki sir sdylememe genel bir ifade olmakla birlikte son misradan
anlasilacagi Gzere bu sir ibadetlerini sdylememek noktasinda da tebariz etmektedir.
Cunk( ozellikle nafile ibadetleri izhar etmek gdsteris olacadi icin bir faydasi hasil
olmayacaktir.

Hikmet 182

“Kabristanlar yonine bak, ahalisini temasa eyle,
TumU hasret kilip aglar, yatmaktadir har u zar simdi.
Seherlerde kalkip adla, ibadete belini badla,

imanini temiz sakla, olursun ab-dar simdi.” (s. 370)

Oncekilerden farkl olarak bu hikmette “imanini temiz sakla” emri bulunmaktadir.
Gercekten de muminler icin hayatin en temel amaci olan imana sahip ¢ikmak her
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devirde cesitli zorluklarla sinanmistir. Ozellikle ahir zamanda bunun daha da zor
olacagi ile ilgili hadisler mevcuttur. Ahmed Yesevi de onu Kkirletmeden,
zayiflatmadan saklamak gerektigini ifade etmistir.

Sonug¢
Hoca Ahmed Yesevi, Turk-islam kiltiriinde en blyik etkiye sahip isimlerdendir.

Bunda soyleyeceklerini sdylemek, mesajini ortaya koymak igin siir yolunu
secmesinin blyuk etkisi oldugu asikardir. Sadece o degil, onun yolundan gelen
alperenler de bu gelenedi devam ettirmis, hikmetlerle genis cografyalara
ulasmislardir.

Divan-1 Hikmet, genel itibariyle bir nasihat kitabi olmasinin yaninda bazi hikmetlerde
nasihatten de 6teye gecilip emir kipi kullanildigi gérilmektedir. Bu da Hoca Ahmed
Yesevi veya dervislerinin bazi konularda daha israrci olduklarini géstermektedir.
inceleme sonunda 36 farkli hikmet icinde onlarca misrada bu talimatlara
rastlanmistir. Bunlarin da belli konularda yodunlastigi goértlmektedir.

Muhabbet/ask, seher vakitlerini degerlendirme, aglama, dinyadan yUz ¢evirme,
zikir, tevbe ve bir mirside tabi olmak gibi yedi baslik altinda toplayabilecegimiz
konular elbette bunlarla sinirli degildir. ibadetlerin dnemi, cahillerden yiiz cevirmek,
mazluma sahip c¢lkmak, riyazet gibi meselelerden baskalarini da bulmak
mamkindar. S6z konusu hikmetlerin bir kismi incelemek isteyenler icin metne dahil
edilmistir. Bu sayede cadlar boyu dinamizmini korumus olan bir yapinin temel
umdelerine dikkat cekilmistir.
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Ozet

Bu calismada, Naksibendi silsilesi, zikri ve adabi hakkinda bilgi veren Escaru’l-Huld
isimli eser ele alinmaktadir. Escaru’l-Huld isimli el yazmasi, Hicri 1179'da vefat eden
Dedmari Kesmiri Muhammed Azam bin Hayru’z-zaman Mlceddedi'ye aittir. Yazar,
Kesmir'in GnlG alimlerinden biridir ve kendisini Muhammed Murad Naksibendi'nin
muridi olarak tanitmistir. Kitabin yazimi Hicri 1141 yilinda tamamlanmistir. Eserin dili
Farsca, vazi tipi ise Nestalik'tir. Bu nisha iran’da Meclis-i Sura-i islami
Katiphanesinde 17607 numaras! kayitla muhafaza edilmektedir. Gorliinlise gore
Escaru’l-Huld, bes secereden olusmaktadir ve Secere-i ez Escaru’l-Huld ise ikinci
sirada yer almaktadir. Escaru’l-Huld ’un icinde Hacegan-i1 Alisan ’dan Naksibendi
Tarikati seyhlerinin secerelerine yer verilmektedir. Eserde verilen bilgilere atifta
bulunarak Naksibendi Tarikatinda tasavvufun seyri anlatiimaktadir. Bu eserle,
Escaru’l-Huld ve eserde verilen Hazerat-1 Hacegan-1 Alisan hakkindaki bilgilerin

alana kazandirilmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Escaru’l-Huld, Dedmari Kesmiri, Naksibendiyye Tarikatl,
Hacegan.

Shejerey-i ez Eshjaru’l-Huld Muhammed Azam Dedmari Keshmiri

Abstract

This study deals with the work entitled Ashcar al-Huld, which gives information
about the Nagshbandi silsilah, dhikr and etiquette. Ashjar al-Huld belongs to
Dedmari Kashmiri Muhammad Azam bin Hayrul-Zaman Mujaddedi, who died in 1179
AH. The author was one of the famous scholars of Kashmir and a disciple of
Muhammad Murad Nagshbandi. The book was completed in 1141 Hijri. The language
of the copy taken as basis in this study is Persian and the font is Nestalik. The work
is kept in the Majlis-i Shuray-i Islami Library in Iran with the number 17607. Ashjar
al-Khuld consists of five genealogies and Shajere-i ez Ashjar al-Khuld is in the
second place. Ashcar al-Huld contains the genealogies of the sheikhs of the
Nagshbandi Tarigat from the Hacegan al-Alshan. By referring to the information
given in the work, the course of Sufism in the Nagshbandi Order is explained. With
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this work, it aims to provide the field with the information about Ashcar al-Huld and
the status of Hazarat-i Hacegan-i Alishan given in the work.

Key Words: Ashjar al-Huld, Dedmari Kashmiri, Nagshbandiyya Order, Hacegan.
Giris

Naksibendiyye Tarikati, Mlsliman cografyanin dogusundan batisina kadar genis bir
cografyaya nifuz etmis olan 6énemli tarikatlarindan biridir. Uzun zamandan beri
diger tarikatlarda oldugu gibi Naksibendiyye Tarikati da dunyanin her yerine
ulasmis, tekke acmis ve yeni maritler kazanmistir. Bu tarikata ait olan ve bircok
calismaya konu olup inceleme yapilmis Farsca matbu ve yazma eser bulunmaktadir.
Bu eserlerin buylUk bir kismi ¢alisiimaya ve yayinlanmaya devam etmis olsa da
Naksibendiyye Tarikati hakkinda incelenmeyi bekleyen bircok calisma
bulunmaktadir. Calisiilmay! bekleyen bu eserlerin yayinlanmasiyla birlikte bu
tarikatin tarihi hakkinda ¢ok fazla bilgi elde edilmis olacaktir. Bu ¢alismada Escaru’l-
Huld, Meclis-i Sura-1 Islami Kutiphanesi 17607 numarada kayith nlsha
degerlendiriimektedir. ikinci bir nisha ise Dide Miri Kesmiri, Escaru’l-Huld, Ebu
Reyhan Biruni Yazma Eserler No: 498/2 numarada yer almaktadir.

Bu makalede Muhammed Azam Dedmari Kesmirlin Meclis-i Sura-1 islami
Katiphanesi 17607 numarada kayith  Escaru’l-Huld’un  ikinci  seceresi
incelenmektedir. Bu ikinci secere, Hacegan-i Alisan seceresi Naksibendiyye
silsilesidir. Naksibendi Tarikati mensubu Dedmari Kesmiri eserinde bu tarikatin
nesebini, subelerini ve tarikat seyhlerinin soyundan bahsederken tarikatin 6gretileri,
edeb ve erkanini anlatmaktadir. Dedmari eserinde ibn Arabi mektebinin bu tarikat
Uzerindeki etkisine dikkat cekmistir. Bu ¢alisma, Naksibendiyye Tarikati, 6zellikle de
Hazerat-1 Hacegan-1 Alisan silsilesi ve bagl kollari ile ilgili bilgilerin niceliksel ve
niteliksel olarak gelistirilmesine dnemli katki saglamaktadir.

Buna uygun olarak seriati ciddi sekilde takip etmeleri ve zikre 6zel dnem vermeleri,
tarikat bayutklerinin Allah'in evini ziyaret etmeye biyuk ilgi gdstermeleriyle
baslamakta ve tarikatin Bekri ve Faruki olmak Gzere iki ana gruba ayrilmasiyla eser
devam etmektedir. Tarikat seyhlerinin dogum ve 6lim tarihleriyle birlikte tanitilmasi
ve cocuklarinin sayilari, Hacegan-i Alisan’in bazi siyasi faaliyetleri, dénemin padisah
ve sehzadeleriyle olan baglantilari, tarikat mensuplarinin seyh kizlariyla evlenmeleri
gibi konulara yer verilmektedir. Bu tarikatla ilgili bugline kadar tespit edilemeyen
veya kaybolan eserlerle karsilasiimasi, tarikatin teorik ve pratik goristindn
dedismesi, ezkar ve virdleri celi ve hafi yapilmasi nedeniyle tarikat mensuplari
arasinda yeni erkanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Zikri, cehri ve hafl seklinde taksim eden gruplar arasindaki farka, Naksibendi
mutasavviflarinin cogu eserlerinde yer verilmis ve bu konu uzun bir siire tartisilimistir
(Hoseini, 1401, s. 11).
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Hacegan-i Alisan silsilesinin olusumu ve Yesevi Tarikatl da dahil olmak Uzere diger
tarikatlardan bagimsiz hale gelmistir. Bu eser, bu ac¢idan ihtiva ettigi dnemine
ragmen, kitap ve yazarinin tanitimi konusunda bagimsiz bir calisma bulunmamaktir.

Devletsah-i Huseyni Esficabi Burhanu’z-Zakirin’de Naksibendi tarikati buyuklerinin
adlarini ve tezkirelerini anlatirken bu kitabi kullanmistir. Ancak her iki eserin yazilis
tarihleri acisindan bakildiginda bu konu izaha muhtactir (Sori&Rasedi, 1400, s. 52).

Dedmari’nin Escaru’l-Huld kitabina ve diger eserlerine, Peer Gholam Hasan
Khuihami 1301'de, Tarih-i Hasan kitabinin birinci cildinde Der Bayan-i Cografya-i
Kesmir (Khuihami, Tarihsiz: 1/372-373) baslidiyla ve ayni eserin G¢unc cildinde Der
Tezkere-i Evliyayi Keshmir) bash@iyla isaret ediyor (Khuihami, 1997, 3/435).

Devin Deweese, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar kitabinin ingilizce cevirisinin
girisinde Escaru’l-Huld kitabindan bahsetmektedir. Deweese, Orta Asya tasavvuf
edebiyat! ile Anadolu arasinda bir bagd olusturan tasavvuf akimlari, 6zellikle de
tarikatlar ile ilgili kapsamh arastirmalarindan dolayr Fuad Koépruld'ya bu kisa
makalesinde degerlendirmektedir. Kdprili'ye ait calismalari Orta Asya'nin erken
dénem tasavvufu kaynaklarini erisememesi ve buradan elde edilecek bilgileri de
calismalarina yansitmamasi nedeniyle elestirmekte ve dogal olarak eksik kaynaklari
munasebetiyle konuya yonelik arastirmalarini yetersiz bulmaktadir. Bununla birlikte
Koépralt’nin bulgularinin daha sonraki arastirmalarin cercevesini belirleyici olup
alana hakim olmasi ve bunlarin elestirilmeden tekrarlanmasi, tarikatlarin tarihi, edebi
ve manevi yasaminin buytk bir bolimanin o6zellikle de Yeseviyyenin ihmal
edilmesine neden olan faktérler olarak siralamaktadir. Deweese'e gére Koprull
acisindan ihmal edilen Orta Asya'va ait eserlerden biri de Escaru’l-Huld'dur.
Deweese, Escaru’l-Huld'dan isim olarak bahsetmekte yetinmekte ve kitap hakkinda
daha fazla a¢iklama yapmamaktadir (Képruld, 2006, p. vii).

Muhammed Azam Dedmari Kesmiri
Kesmir’'in dnemli tarih¢i, sair ve sufisi Hace Muhammed Azam Dedmari, Hayru’l-

zaman Kesmiri Miceddidi'nin ogludur. Hicri 1103 yilinda Srinagar bdlgesindeki
Dedmar'da dogmustur. Genclik yillarindan itibaren medrese tahsili gérmstir.

Molla Abed ve Molla Abdurrezzak gibi zamanin Gnli alimlerinden ilim tahsil edip
egitimini tamamladiktan sonra (Shamsuddin Ahmad, 2011, p. 203) Muhammed Riza
Mustak ve Molla Saate'nin yaninda siiri 6gdrendi (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Vakiat-1
Kesmir, ss. 271- 273). Kendisi de Hacegan-1 Alisan silsilesinden oldugundan ilk olarak
Hazreti Mirsid Muhammed Murad'a iradet elini vermis ve onun hizmetinde tarikatin
asamalarini gecmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, ss. 36-39; Dedmari
Kesmiri, Tarihsiz, Vakiat-1 Kesmir, ss. 243-245). Mirsid Muhammed Murad’in
vefatindan sonra Metu adiyla taninan Seyh Muhammed Murad'a U¢ yil hizmet etmis
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ve ondan lutuf elde etmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Vakiat-1 Kesmir, ss. 258-
259).

Siir yazma konusunda basarili olmasina ragmen bagdimsiz bir siir koleksiyonu
bulunmamaktadir. Escaru’l-Huld ve Vakiat-1 Kesmir isimli eserlerinde kendisine ait
siirler bulunmakta ve bu siirler de onun siirdeki ustaligini gdstermektedir.
Eserlerinde "Azam" adini kullanmaktadir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld,
s. 35) ve kendini fakir, fakir-i asi veya rakim-i asi seklinde de adlandirmaktadir
(Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 7).

Kendisi hakkinda verdigi bilgilere gbre astronomiye asinaydi (Dedmari Kesmiri,
Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 27). Ayrica onun Kur'an, Arap Dili, Hadis ve Tefsir bilgisine
sahip oldugu rahatlikla anlasiilmaktadir. Cankd ilimle mesgul olan bir aileden
gelmekte, ilk egitimini yine ailesinde yapmis ve Kesmir'in en meshur alimlerin
huzurunda ve medreselerinde de tahsil gormustir (Khuihami, Tarihsiz: 1/372- 373).

Dedmar?nin evliligi, esi ve cocuklari hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bazi yazarlar
Ebu'l-Kasim Muhammed Aslam adinda bir kisiyi oglu olarak tanitmistir (Moinul Hag,
2014, pp. 364-365). Abu Rafi Ebu'l-Kasim Muhammed Aslam Monem, Muhammed
Azam Kul Mustakni'nin ogludur. Bu kisi Dedmari’nin Vakat-i Kesmirnden
faydalanmis ve Gevher-i Alem Tuhfe-i lil-Sah-i Alem " alle oLill 4éx5 alle 8 5S" kitabini
yazmistir (Rieu, 1879, 3/956). Ayrica Dedmari eserlerinde bu isimde bir cocugundan
bahsetmemistir. Ayrica Abu Rafi Ebu'l-Kasim Muhammed Aslam da kitabinda
Dedmari Kesmiri ile ilgili bir akrabalik iliskisinden s6z etmemektedir.

Dedmari, Vakiat-1 Kesmir kitabinin son sayfalarinda, agir hastaligindan da
bahsetmektedir. Dedmari 10 Muharrem 1179'da Dedmar'da vefat etmis ve buraya
defnedilmistir (Khuihami, 1997, s. 435).

Dedmari'ye bircok eser atfedilmektedir. Bu eserler arasinda sunlari siralayabiliriz:

"lad¥l o <" Semaratu’l-Escar, "ol 1 a5 Tecridu’t-Talibin, "2/ s« s 4l " Risale-i
Feyz-i Murad, "ba i uls" Fevayidl'r-Riza, "zlid ac/&" Kavaidi’'l-Mesayih, 4"
" paal <y 8 Serh-i Kirbrit-i Ehmer, " _wedS Cl=dl 5" Vakiat-1 Kesmir (Khuihami, 1997, s.
435).

Dedmari Vakiat-1 Kesmir'inde, Escaru’l-Huld’u Hicr 1139 tarihinde yazmakla mesgul
olduguna dikkat cekmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Vakiat-1 Kesmir, s. 263).

Escaru’l-Huld, toplamda bes secereden olusmaktadir. Bu secerelerden ilki Kadiriye
Tarikatinin seyhleri ve silsilelerini ele almaktadir. ikinci secere, Hazerat-1 Hacegan-i
Alisan hanedaninin liderlerinin isimlerini ve durumlarini anlatmakta ve bu konuya
genisce yer vermektedir.
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Escaru’l-Huldun Tavzihi
Escaru’l-Huld’un yazma niishasi, Meclis-i Sura-1 islami Kitiphanesi 17607 numarada

bulunmaktadir. Kitabin kapagdi siyah kaliteli deridir. Dili Farsca, yazisi ise Nestalik'tir.

Sekil 1: Escaru’l-Huld’un kitiphane kaydi

Escaru’l-Huld, 61 varaktir ve her sayfada 13 satir bulunmaktadir. Kitabin ilk sayfasinin
tamami ana sayfanin ayni 6zelliklerine sahip ve tekraridir. Her ikisinde hat
Nestalik’'tir. Ama ilk sayfadaki mirekkep rengi ve cizgileri farklidir. Kitap, besmele,
hamdele ve salvele ile Elhamddlillah ve selam ala ibadihi’d-din estafa emma bad [...]

seklindeki ifadeyle baslamaktadir.
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Sekil 2: Escaru’l-Huld’un ilk varaki

Escaru’l-Huld’'un metni 59. sayfada bitmektedir. Bu bélimde Dedmari kendine sdyle
hitap ediyor ve metni su sekilde bitiriyor:

A Jlaboy )l Qijua Cag pan 5l jae ol sl pd 358 Gl Glaac ) alael

A5 U ) Ml e 85 R bl S8 clall S i glad s

Sonunda, bitmis anlamina gelen "Temme" kelimesine ¢cok benzeyen bir sekli (i¢c kez
tekrarlayarak metni bitirmektedir (Sekil 3).

Metne 60 ve 61.varaklar bir baskasi tarafindan eklendigi ve burada Ehlibeytin ve on
iki masum imamin dvgusinin ele alindigi anlasiliyor. Buradan sayfalarin sayisal
numaralandirmasinin  eserin  yazari disinda baskasl tarafindan yapildigi
gorilmektedir.
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Sekil 3: Dedmari’nin Son Sozleri

Eserde clmle sonlariniisaretlemek, dnceki ve sonraki cimlelerden ayirmak amaciyla
nokta, virgll, noktali virgll gibi noktalama isaretleri ya ¢ok az kullaniimis ya da hi¢
kullanilmamistir. Bu nedenle tim ctmle ve ifadeler surekli olarak birbirini takip
etmektedir. Bu durum okuyucunun metni okumasini, cimleler arasinda iletisim
kurmasini ve fiillerin zamirlerini tespit etmesini zorlastirir.

"Kaf ve Gaf", "B ve P" ve "Ain ve Gain" harfleri birbirinden ayrilip tanimlanamaz ve
valnizca kelimelerin anlamindan yola cikilarak" Gaf"tan "Kaf"i, "P"den "B"yi ve
"G"den "A"yI tanimak ve ayrilmak mimkun olur. "Gaf" yazimi ve "kaf" ile benzerligi,
"b" ve "p" harflerinin birbiri yerine kullaniimasi, metnin okunmasinda hatalara neden
olmakta ve metni okuyanlarin kisisel algilarina yol a¢maktadir. Fiil zamirlerinin
belirsizligi metin okumanin diger sorunlarindan biridir.

Yazmada sayfalarin birbirinden temizlenmesi ve siralarinin korunmasi icin "Rikabe
Nevisi" (5 4S8 ) teknigi kullaniimaktadir. Yani ¢ift sayfanin ilk satirinin ilk kelimesi
tek sayfanin tam altinda ve en solunda yazilir. Bu teknigin, eksik sayfalari bulmadaki
6nemi de dahil olmak lzere baska avantajlari da vardir.
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Sekil 4: Kitapta kullanilan Rikabe Nevisi teknigi (a5 «S )

Son sayfalardaki "Rikabe" yani "Vefak” (34s) kelimesi ve karsi sayfada
tekrarlanmamasina gore kitabin son sayfasi yipranmis ve eksiktir. Anlasilan o ki
birileri daha sonra hasarl sayfadan son sayfanin icerigini yazip kitabi kopyalarken
kitaba eklemistir. Bu sayfanin yazi tipi de Nestalik'tir ancak yazi tipinin ucu ve boyutu
orijinal metinden farklidir (Sekil 5).

Yazar, begeniye veya belki de yer yetersizligine gére bazi satirlarin sonlarinda
birbirine bagh kelimelerin arasina bosluk koymus ve kelimeleri iki strekli satir
halinde dizmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 35).
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Sekil 5: Escaru’l-Huld’un Son Varak ve Son Sayfasi

Kitabin sayfalari nemden etkilenmis ve bazi kelimeler nemden okunamaz hale
gelmistir.

Kitap basliklart Kirmizi renkle, kitabin diger bélimlerinden ayrilmistir. Ornegin tnli
Kisilerin tanitilmasinda kirmizi renkle ayrilmistir. Ayrica siir ve ayetleri birbirinden
ayirmak icin G¢ kirmizi nokta kullaniimistir.

Escaru’l-Huld *un Edebi Yonii

Kendisi de sair olan ve kitabin metninde birbirinden guzel siirleri bulunan yazar,
kitabin dnemi, tarzi ve ele aldigi sufileri anlatirken siir dilini kullanmistir. Siirlerde
tarikat liderlerinin dogum tarihleri, davranislari, 6zelliklerinin anlatilmasi ve 61Gm yili
gibi bilgiler yer almaktadir.

Siir tarzi Saeb Tebrizi'ye (1000-1080) c¢ok benzemektedir. Saeb'in siirinin
Dedmari'nin siiri Gzerindeki etkisi aciktir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s.
30).

Escaru’l-Huld yazari baskalarinin siirlerini kullanirken sairin adini anmistir (Dedmari
Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 6). Unli kisilerin dogum giinleri veya evlilik yillari
gibi 6nemli tarihler siir yardimiyla ve kafiyeli kelimeler kullanarak “tarih disirme”

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 227



yoluyla vermistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 21, 31). Ayrica yazar siir
ve gazelleri, Kur'an ayetleri ve hadislerle karistirip metinde ustalikla kullanmistir.

Yazar bazi yerlerde metni daha glizel ve uyumlu hale getirmek icin farkl kelimeler
kullanmaktadir. Mesela "Bahr" kelimesini bir yerde edebi bir terim olarak kullanirken
baska bir yerde deniz anlaminda kullanmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-
Huld, s. 31).

Baska bir yerde "Vahdet" kelimesi metnin ana karakterlerinden Seyh Abdul Ahad'in
"Tahallusu", ayni zamanda Vahdet-i Vucudu ifade etmek icin de kullaniimistir
(Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 30).

Escaru’l-Huld’un icerigi Hakkinda Kisa Bir Bilgi

Dedmari kitabina Ebu Yakub Yusuf Hemadani (AH. 440-535)'nin tanitiimasiyla
baslamaktadir. Ebu Yakub Yusuf Hemadani'nin soyadacini sdyle vermektedir: Yusuf
Hemadani bin Hace Abdulvahid bin Abdulbasit bin Tamtam bin Fallun bin
Muhammed ismail bin imam Azam Ebu Hanife Kufi (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz,
Escaru’l-Huld, s. 5).

Yusuf Hemedani'nin halifeleri Hace Abdullah Berki, Hace Hasan Andaki, Hace Ahmet
Yesevi ve Hace Abdulhalik Gucduvani (AH. 493-575)'dir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz,
Escaru’l-Huld, s. 5).

VRN
Ebu Yakub
Yusuf Hemadani

N S

VRN VRN VRN VRN
Hace Abdullah Hace Hasan Hace Ahmet Hace Abdulhalik

Berki Andaki Yesevi Gucduvani
N N S N S N S

Sekil 6: Ebu Yusuf Hemadani'nin halifeleri

Dedmari, Hacegan tarikatinda Hace Ahmet Yesevi ve Hace Abdulhalik
Gucduvani'nin halifelerinden faydalandigini ancak bu ikisinin halifeleri ve aile
Gyelerinin  ¢oklugu nedeniyle onlari kacinilmaz olarak iki ayri secereye
yerlestirdigine dikkat cekmektedir. Ayrica Hace Ahmet Yesevi'nin, Hz. Hizir'in
tavsiyesi Uzerine Tirkistan'a gittigini ve orada halka rehberlik etmekle
gorevlendirildigini de belirtmektedir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 7).
Bu bilgilere dayanarak Dedmari Escaru’l-Huld’da iki d6nemli secereye yer verdigini
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ozellikle belirtmektedir. Fakat batinine bakildiginda eserde yer verilen G¢lnci
secere, Yeseviyye TarikatI’na ait oldugu anlasiimaktadir.

Escaru’l-Huld’'un ikinci seceresi Hacegan-1 Alisan’dir ve tarikatin Piri Hazreti
Abdulhalik Gucduvani’'nin hayati, 6limd ve onun halifeleri ile baslamaktadir.
Dedmari, tarikatin seyhlerini bastan itibaren sayarak kendi zamanina kadar devam
ettirip kaydetmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld , s. 7).

Bu sekilde risalesini on bdélime ayirmis ve her bdlim kirmizi renkle yazilmistir.
Bolumler seyhlerden birine ayrilmis, seyhin cocuklari ve halifeleri tanitiimistir.

Metnin geri kalaninda kirmiziyla vurgulanan on ana basliklar sunlardir:

Hace Abdulhalik Gucduvani, Hazreti Hace Bozurg Sahi Naksibend, Hazreti Hace
Abdullah Ahrar, Hazreti Hace Muhammed Azam Zahidi Vahsi, Hazreti Seyh Ahmet
Serhindi Faruki, Hace Muhammed Sadik, Seyh Muhammed Said, Seyh Ubaydullah
Buhari, Seyyit Muhammed Serif El-Keckini El-Buhari, Seyh Abdulkadir (Dedmari
Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld , ss. 7, 8,13, 15, 21, 24, 40, 46, 48).

Eserin kaynaklari arasinda Dedmari, Abdulhalik Gucduvani'nin Ematem el-Hulefa”
kitabindan (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 5), Vaiz-i Kasifi’'nin Resahat-
1 Aynu’l-Hayat ve Muhammed Hasim Kesmir Bedahsi’nin Nesemetu’l-Kuds men
Hadliku’l-Uns’tan faydalanmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld , s.13)

Dedmari, kendisiyle ayni dénemde yasayan seyhler hakkinda daha detayli bilgi
vermistir. Mesela "Miyan Kul" olarak bilinen "Abdulahad" ile ilgili ¢esitli materyaller
toplamis ve onun 28 cilt kitabindan bahsetmistir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz,
Escaru’l-Huld, s. 28-29). Bu kaynaklarin bazilari ginimize ulasmamis ya da hala
bilinmemektedirler.
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Sekil 7: Escaru’l-Huld’da Abdulahad Miyan Kul’'un eserlerinin isimleri

Dedmari eserinde seyh ve halifelerin anne, es ve kiz ¢cocuklarindan bahsetmemekte
veya isimlerini vermemektedir. Metin arasinda bazi tarikat seyhinin annesinin
soyundan bahsedilmektedir. Mesela Abdulhalik Gucduvani’'nin annesi Malatya
prensesiydi veya Abdullah Ahrar'in annesi sadat ailesindendir (Dedmari Kesmirf,
Tarihsiz, Escaru’l-Huld, s. 7, 13).

Kitabin 6zellikle 6n plana ¢ikarip dikkat ¢ektigi hususlarin basinda Seriata baghhk ve
seriatin emrettigi hususlarin yerine getirilmesinde gdsterilen titizlik dnemli bir yer
tutmaktadir. La ilahe illallah zikrini strekli tekrarlama (Hace Muhammed Parsa, 1975,
ss.158-160), yaya olarak hac yapma, Kuran okunmasi, gibi hususlarin &nemine dikkat
cekilmektedir. Tefsir, fikih, hadis vb ilimleriyle mesgul olup bu alanlara dair kitaplari
muritler icin okumak, zikrin strekli tekrari, seriata baghlik ve onu batini konularla
birlestirmek bu tarikati zahir ehlinden ve dénemin medrese c¢evrelerinin
elestirilerinden korumustur (Rasidi Niya, 1394, s. 65).

Metinde dikkat ¢ekilen hususlar arasinda bazi dénemlerinde bazi seyhlerin seriat
dairesinden ayrildiklarina isaret edilmesidir. Farkli inanclara sahip oldugu icin irtidat
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cezasina carptirilan seyhlerden biri Hace Muhammed Ali Hakim Tirmizi'dir ve bu
konuya 6rnek verilebilir (Dedmari Kesmiri, Tarihsiz, Escaru’l-Huld, ss. 18-19).

Eserin bir diger 6zelligi de bu tarikatin etkili ve taninmis ailelerinin tanitilmasidir.
Naksibendilerin 6zellikle Hacegan-1 Alisan silsilesinde énemli bir role sahip olan
Kasani, Parsai, Ahrari vb gibi etkili aileler bulunmaktadir. Bu aileler, tarikatin ¢ok
genis bir cografyaya yayildiginda zayiflayip gliciint kaybettiginde farkh caglarda da
bu aileler yeniden toparlayip devam etmesini saglamislar.

Kitabin sonlarina yaklastik¢a tarikat seyhlerinin iktidar ve siyasetle iliskileri ve bu
iliskilerin karmasikhgdi artmaktadir. Dogdal olarak siyasetle iliskiler, tarikat seyhlerinin
baslangictaki zihtlerinin azalmasiyla sonuclanmaktadir. Bu bakimdan eserde énemli
bilgiler bulunmaktadir.

Sonu¢ olarak Seriata uymak, padisahlarla iletisim kurmak, tarikat seyhlerine
sultanlarin destegdi, calisip helal kazang elde etmek, manevi 6nderlik ve irsad etmek,
risale yazmak, siir yazmak gibi ilmi ve edebi faaliyetlerde bulunmak, sirekli Kur'an
okumak, Hacca gitmek ve Surekli zikir yapmak kitapta ele alinan temel konulardir.
Sema’dan bahsedilmemekte ve anlatilan seyhler kerametleriyle 6n plana
cikarilmamaktadir. Kitapta Hacegan silsileleri sayiimakta ve bunlar arasinda
Yeseviyye’den de bahsedilmektedir. Cehri ve hafi zikir tartismalari, bu tartismalara
getirilen deliller ve topluluklara yoneltilen elestirilere karsi alinan dnlemler de yine
eserde verilmektedir.
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Ozet

Abdalata koyl, bugin Corum ilinin merkezine yaklasik 17 km uzaklikta olup 648
nufusa sahiptir. Corum’un nitfus bakimindan kalabalik kdylerinden birisi olmasi
yaninda, ismini aldigi Abdal Ata Zaviyesinden 6tirl bodlge acisindan énem arz
etmektedir. Abdal Ata KéyU’'nln bu 6nemi, aslinda tarihin ¢ok eski dénemlerinden
itibaren karsimiza cikmaktadir. Tarihi vesikalarda adi, Yanacik/Yakacik olarak gecen
kéyun bulundugu cografya, dort tepe dadlari olarak adlandirilan éren yerlerinin
etegidir. Bu 6ren yerlerinden cikarilip kdyde bina yapiminda kullanildigr anlasilan
taslardan hareketle, kdylin kurulus tarihinin Roma 6ncesi déneme kadar gittigi
tahmin edilmektedir. Bununla birlikte koy ile ilgili en eski kayit 1419 yilina aittir.
Abdalata Zaviyesi ile ilgili olan bu vesikada, kdyiln adi Yakacuk olarak gecmektedir.
Sonraki yillarda kdyun tarihini ve sosyo-ekonomik yapisini tahrir kayitlarindan takip
etmek mimkin olmaktadir. Buna gore 1455/56 yilinda yapilan tahrirde koy, Yakacik
olarak karsimiza cikmaktadir. 1520 tahririnde Yakacik, 57 hane ile bolgenin niifus
bakimindan kalabalik kdéylerinden birisidir. 1576 tarihli tahrirde, Yakacik kdyu 95
hane olarak goérinmektedir. 19. yizyila gelindiginde ise koyln adi, temettuat ve
nufus defterlerinde Abdal Ata Sultan olarak ge¢mektedir. 1837 tarihli nufus
defterinde Abdal Ata Sultan yaklasik 200 ntfustan olusmaktadir. 1844 temettuat
tahririnde ise 54-55 hane ile ortalama 330 nefer kisi yasamakta olup, Corum’un en
kalabalik ikinci koyuddr. Aslinda Abdal Ata Sultan kdy(, tarihin her déneminde
bolgenin kalabalik kdylerinden birisi olmustur. Bundan dolayi kéyun tarihinin detayli

bir sekilde ortaya cikarilmasi boélge tarihi icin dnemli gérinmektedir.

Kdyde bulunan Abdal Ata Zaviyesinden dolayl zamanla Abdal Ata adini aldigi
anlasilan kdyun tarihi ile ilgili mustakil ¢calisma yok denecek kadar azdir. Yakacik
kéyl ve bulundugu bélgenin tarihi ile ilgili yapilan ¢alismalarda merkeze Abdal Ata
Zaviyesi alinmistir. Kéydn tarihi ve gecirdigi déntsiime daha az yer verilmistir. Bu
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calismada koyun tarihi Gzerine odaklaniimistir. Yapilmis olan calismalardan farkli
olarak Osmanli Arsivi kaynaklari kullaniimistir. Boylece kdéyln tarihi gelisiminin,
kaynaklarin elverdigi 6lciide ortaya cikarilmasi planlanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Corum, Yakacik, Yanacik, Abdal Ata, zaviye.

Abdal Ata Village: An Evaluation About Its Establishment and Its
Transformation

Abstract

Today, Abdal Ata village is approximately 17 km away from the center of Corum
province and has a population of 648. In addition to being one of the crowded
villages of Corum in terms of population, it is important for the region due to the
Abdal Ata Zawiya from which it takes its name. This importance of Abdalata Village
has actually been encountered since the very early periods of history. The
geography where the village, whose name is Yanacik/Yakacik in historical
documents, is located is at the foot of the ruins called Four Tepe Mountains. Based
on the stones excavated from these ruins and used in the construction of buildings
in the village, it is estimated that the founding date of the village dates back to the
pre-Roman period. In the following years, it is possible to follow the history and
socio-economic structure of the village from the registry books. Accordingly, in the
census made in 1455/56, the village appears as Yakacik. In the 1520 census, Yakacik
was one of the most populated villages of the region with 57 households. In the
census dated 1576, Yakacik village appears to have 95 households. In the 19th
century, the name of the village was mentioned as Abdal Ata Sultan in the temettuat
and census registers. In the census book dated 1837, Abdal Ata Sultan had a
population of approximately 200. According to the 1844 Temettuat census, an
average of 330 people lived in 54-55 households and it was the second most
populous village of Corum. In fact, Abdal Ata Sultan village has been one of the
crowded villages of the region in every period of history. Therefore, revealing the
history of the village in detail seems important for the history of the region.

There are almost no independent studies on the history of the village, which
apparently took the name Abdal Ata over time due to the Abdalata Zawiya located
in the village. Abdal Ata Zawiya was taken as the center of studies on the history of
Yakacik village and the region where it is located. Less coverage is given to the
history of the village and its transformation. This study focuses on the history of the
village. Unlike the previous studies, Ottoman Archive sources were used. Thus, it is
planned to reveal the historical development of the village as much as resources
allow.

Key Words: Corum, Yakacik, Yanacik, Abdal Ata, zawiya.
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Giris

Abdal Ata, bugiin ic Anadolu’nun kuzeyi ile Orta Karadeniz bélgesinin i¢ kisimlarinda
yer alan Corum’a bagdli bir kdydir. Kayitlara gére 15. ylzyilda kurulu oldugunu
goérdigimuz koyldn bundan sonraki slreci hakkinda da bazi verilere ulasmak
muamkinduar. Kéyun bu tarihten 20. yiizyila kadar gecirdigi stireci takip etmek kdyun
tarihi kadar Corum’un veya boélgenin tarihi acisindan da blyik 6nem tasir. Bu itibarla
burada Osmanh kaynaklari esliginde kdyun degisim ve dénusimuine, 6zellikle de
nifus degisimlerine, ayrica toplumsal yapisina ve tarihsel siirecte aldidi isimlere g6z
atmak faydali olacaktir.

Koyun de yer aldigi Corum bélgesinde ilk yerlesmelerin M.O. 4’Gncl bin yilda
basladigi gorulmektedir. Ardindan boélge 2’inci binde Hititler’in etkisi altina girmistir.
Daha sonra yore, Frigler’in, Persler’in, Pont Kraligr’'nin ve Galatlarin egemenliginde
kaldu.!

Ortacag déneminde Bizans'in hakimiyet sahasinda kaldigi tahmin edilen Corum
bolgesi ile ilgili net bilgiler bulunmamaktadir. Eukhaita adiyla anildigi tahmin edilen
Corum yoresi, zamanla Bizans’'in dnemli dini bélgelerinden birisi oldu. 11. ylzyilda
bolge Tarkmenler tarafindan ele gecirildi. Danismendliler Sivas, Kizilirmak,
Yesilirmak, Amasya, Tokat, Niksar, Cankiri ve Ankara ile birlikte Corum bdlgesine de
hakim oldular. Ancak 12. ylzyilda Anadolu Selcuklularinin gii¢c kazanmasiyla bolge,
Selcuklu hakimiyetine gecti. Fakat yorenin ismi “Danismendiye vilayeti” olarak
anilmaya ve eski Danismendli beyleri tarafindan idare edilmeye devam etti.?

Selguklu déneminde Corum, cevre illere gére daha az gelisme gdsterdi. Bu durum
Corum’un 6nemli ticaret yollari Gzerinde olmamasiyla aciklanmaktadir. Bununla
birlikte 13. ylzyilda baslayan tarikat hareketleri ve Mogol istilasinda Corum bdlgesi
onemli oranda etkilenmistir. Mogol istilasi déneminde bodlge “Rum vilayeti” adini
alarak Mogollarca idare edilmistir. Cografi olarak gdc¢ebe hayati icin de oldukca
uygun olan bdlgeye Mogollar gd¢ edip yerlesmistir. Zamanla ilhanli Devleti'nin
zayiflamasindan sonra bélge Eretnaogullari ve Kadi Burhanettin Devleti’nin sinirlari
icerisinde kalmistir. Bu sirada Osmanli Devleti'nin bolgeyi ele gecirmek icin
girisimleri olmustur. Tim bunlar aslinda Corum ve ¢evresinin 13. ve 14. ylzyillarda
istikrarsiz bir yapi sergiledigini gdstermektedir.

Corum bolgesi ile ilgili Selcuklu hakimiyetinin oldugu dénem hakkinda veriler
kisithdir. Ancak bélgenin 14. yizyilda Osmanli hakimiyetine ge¢cmesinden sonra
tutulan defterler Corum hakkinda daha detayl veriler sunmaktadir. Ozellikle 15. ve

1Sevim Ulug, “Corum ve Cevresi”, Corum Tarihi, Corum Belediyesi Kulttr Yayinlari, Corum, 2015, s. 21.
2 Omur Bakirer, “Bizans Danismend Selcuklular ve Beylikler Dénemlerinde Corum, Corum Tarihi, Corum
Belediyesi Kulttr Yayinlari, Corum, 2015, s. 53 vd.
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16. ylzyilda bolgenin tahrirlerinin bulunmasi sebebiyle hem nifus hem de idari yap!
hakkinda kesin bilgilere ulasmak mimkundir. Ancak 17. ve 18. yilzyil i¢in bu
olanaklar sinirhdir.® 19. yiizyillda ise bélgenin nifus ve temettuat sayimlari
yvapildigindan nifus ve sosyo-ekonomik hayat ile ilgili yorumlara ulasmak daha
kolaydir. Dolayisiyla Corum’a bagli Abdal Ata kdyu ile ilgili yapilacak olan bu
degerlendirme, bahsedilen imkanlar dahilinde gerceklestirilecektir.

Kéyln kurulusu ve gecirdigi donidsim daha 6nce mustakil bir calisma ile ele
alinmamistir. Burada Osmanli Devleti’'nin bélgeyi ele gecirmesinden sonra tuttugu
tahrir defterlerinden hareketle kdyin 15 ve 16. yUzyillardaki durumu ele alind.
Bolgenin ilk tahriri olan 1455 tarihli tahrir defteri eksik olmasina ragmen Abdal Ata
kdyianin bulundugu sayfa kaybolmamistir. Dolayisiyla kdy ile ilgili Osmanli resmi
kayitlari 1455 tahriri ile baslamaktadir. Daha sonraki tahrirlerde kdyln takibi
vapilmistir. 17 ve 18. ylzyillarla ilgili dizenli kayitlar olmamakla birlikte Osmanli
Arsivinden mudstakil belgelere ulasmak mimkin olmustur. Kéyde Abdal Ata
zaviyesinin bulunmasi, tekke ile ilgili merkezle yazismalara neden olmustur. 19.
ylzyila gelindiginde ise Corum nifus ve temettuat tahrirleri, kdytin demografik ve
sosyo-ekonomik yapisini ortaya ¢ikarmayi kolaylastirmistir. Kdyin mustakil nifus
sayimi yoktur. Ancak Ankara sancagina bagli olan Corum i¢in yapilan ntfus sayimi
icerisinde Abdal Ata kdyu de vardir. Temettuat konusunda ise kéylin mustakil bir
temettuat sayiminin olmasi isleri kolaylastirmistir. 19. yizyilin sonlarinda kdyin
durumu ile ilgili ise salname kayitlarindan hareket edilmistir.

Tum bunlardan yola ¢ikilarak dncelikle kdyin kurulmasi, yizyillar icerisinde gecirdigi
idari, demografik ve sosyo-ekonomik yapi ele alinmistir. Kéyiin erken tarihlerde adi
“Yakacik”, “Yanacik” olarak ge¢cmekte iken sonradan Abdal Ata adi kullaniimaya
baslamistir. Dolayisiyla resmi kayitlardan hareketle ne zaman yeni ismiyle anilmaya
basladigi Gzerinde durulmustur. Ardindan kdyin sosyo-ekonomik yapisi tahrirler ve
temettuat kayitlari Gzerinden ele alinmistir. Nihayetinde kéyln 15. ylizyildan 19.
ylazyilhin sonlarina degin gecirdigi idari, demografik ve ekonomik degisim ve
doéndstmle ilgili yorumlara ulasiimaya calisiimistir.

Koéyiin Adi

15. yizyilda tahrir defterlerinde goérildiga tzere kdylan adr “Yakacik”, “Yanacik”
olarak zikredilmektedir. 18. ylzyila dedin resmi kayitlarda kdy Yakacik olarak
varligini sirdirmustir. Anlasildigi kadariyla 18. ylzyilin sonlarindan itibaren kdyin
adi olarak Yakacik yaninda Abdal Ata’nin da anilmaya basladigi gériimektedir.

3 Suraiya Faraghi, “Fatih Déneminden Evliva Celebi Seyahatine Kadar Corum”, Corum Tarihi, Corum
Belediyesi Kulttr Yayinlari, Corum, 2015, s. 81.
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Ornegin, 1793'te zaviye ile ilgili bir kayitta koéy “Abdal Ata koyiu” olarak
zikredilmistir.*

19. ylzyila gelindiginde ise kdy artik Abdal Ata adiyla anilmaya ve resmi kayitlara
girmeye baslamistir. Ornegin 1839 tarihli bir sicil kaydinda kéyin adi dogrudan
Abdal Ata koyu olarak gecmektedir.® Yuzyilin ortalarinda tutulan nifus® ve
temettuat’ defterlerinde kdy, “Abdal Ata Sultan” seklinde kaydedilmistir.

Bununla birlikte kdyln adi 19. ylzyilda tamamen Abdal Ata olmus degildir. 1880
tarihli bir sicil kaydinda Tekye ismine rastlanmaktadir.? Yine yiizyilin sonlarindaki
sicil kayitlarinda kdy, zaman zaman eski ismi olan Yamicak/Yanicak® veya Yakacik'™®
isimleriyle aniimaya devam etmektedir. Ornegin 1885 tarihli bir sicil kaydi “Corum’a
tabi' Yakacik karyesinde” seklinde baslamaktadir.”

Dolayisiyla kdy, 18. ylzyilin sonlarindan itibaren Yakacik veya Yanacik yaninda
Abdal Ata olarak da anilmaya baslamistir. 19. yizyilin ortalarinda tutulan ntfus ve
temettuat defterlerinde ise artik kdy “Abdal Ata Sultan” olarak acikca
kaydedilmistir. Dolayisiyla kdyun buginki adinin 19. yizyildan itibaren resmi olarak
yerlesmeye basladigini sdylemek mimkandur.

Abdal Ata Koéyiiniin Kurulusu ve Gegcirdigi Doniisiim

Abdal Ata kdylu hakkindaki veriler ve calismalar daha ¢cok Abdal Ata Zaviyesi
hakkinda olup, kéyun dénlisimi de zaviye ile dogrudan ilintilidir. Ger¢ek adinin
Abdal Ata olup olmadidi hakkinda kesin bir veri yoktur. Rum Abdallarindan olup
dede ve babasindan itibaren abdal gelenegi icerisinden geldigi tahmin edilmektedir.
Tahrirlerde “kutbu’l-budela” olarak kaydedilmesi onun abdallarin piri ve Anadolu’yu
korumakla goérevli bir kisi oldugunu géstermektedir. Nitekim “kutbu’l-budela” tabiri
¢ok az abdal i¢in kullaniimistir. Bu durum onun Anadolu dervisleri arasindaki
nifuzunu ortaya koymaktadir."?

Abdal Ata kdyU hakkindaki en eski kaydin Késeoglu’nun ¢alismasina gore 1419’a
dayandigi bilinmektedir. Kdseoglu burada, 1419 tarihli bir davadan ve vakiftan
bahsetmektedir. Buna gdére, Abdal Ata’nin torunu ilyas, Seyh Bayezid’den aldigi

4BOA, C.EV, 381/19331, 4 Receb 1207 (15 Subat 1793).

5 Corum Seriyye Sicili, (CSS), c. 1, s. 6.

6 Corum Nuifus Defterleri (1844), s. 618.

7BOA, Maliye Varidat Kalemi Temettuat Defterleri, (ML. VRD. TMT. d.) 534, s.2.

8(CSS, . 9,5.25.

9SS, c. 6,5.199.

0SS, ¢. 7,s.139.

¢SS, s. .10, s.288.

12 Sadullah Gulten, “Corum’da Kalenderi Geleneginden Bir Abdal: Kutbu'l-Blidela Abdal Ata ve Zaviyesi”,
Turk Tarihine Dair Yazilar II, Prof. Dr. Esref Buharali’'ya Armagdan, Gece Kitaplidi, Ankara, 2017, s. 423-434.
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araziyi Abdal Ata zaviyesine vakfetmistir. Bu kayit 1419°’da Abdal Ata zaviyesinin var
oldugunu gostermektedir. Kdseoglu’na gbére daha da geriye gidilerek zaviyenin en
az ylz yil 6nce kurulmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Buradan hareketle Késeodlu,
Abdal Ata’nin bolgeye gelerek, yaklasik 1204’te bir zaviye insa ettigini
belirtmektedir.”

Abdal Ata Kéyiu’nde bulunan zaviyeden 6tirid aslinda koydn tarihi ile ilgili kayitlar
zaviye etrafinda sekillenmistir. Kdseogdlu’'nun verdigi 1423 tarihli ikinci kayit yine
zaviye ile ilgilidir. Buna gére, Sah Hatun adinda bir kadin'®, kocasindan kalan Orucak
ve Agcamescit kdylerindeki hissesinin timuni Abdal Ata zaviyesine vakfetmistir.
Kdseoglu 1426 tarihli, yine kdy sakinlerinin elinde bulunan, okunmasini giiclestirecek
sekilde eskimis olan bir vesikay! daha bildirmektedir. Buna gore, bazi kimseler Cat
boélgesinde bulunan hisselerini Yanucak kéylnde bulunan Abdal Ata zaviyesine
vakfetmislerdir. 1426 tarihli bu kayitta ilk defa kdyin adi “Yanucak” ismi seklinde
gecmektedir. 1437 tarihli bir diger kayitta, Cat boélgesinden Abdal Ata zaviyesine
vakfedilen bir arazi s6z konusudur.”

15. yizyilin ortalarina gelindiginde ise Abdal Ata kdyintd, Osmanli tahrir
kayitlarindan takip etmek mimkin olmaktadir. Bolgeyi kapsayan ilk tahrir 1455/56
tarihinde yapilmistir. Basi ve sonu eksik olan bu defterde Abdal Ata koyl “Karye-i
Yakacik” olarak karsimiza cikmaktadir.'® Dolayisiyla bolgede yapilan 1455 tahririnde
Yakacik’in olmasi, kdyln daha énceki yillarda kuruldugunu kanitlamaktadir.

Osmanli Imparatorlugunda bazi vergiler malikane ve divani seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Toprak kaynakli vergiler ve dsiir malikaneye, 6rfi vergiler ise divani
hisseye sahip kisilere verilmektedir. Divani vergiler timara tahsis edilmisti, yani
timarli sipahilere ayrilmistir. Bazi malikane hisseleri ise Osmanl Sultanlari tarafindan
ileri gelen ulemaya temlik edilmisti. Malikane hisseleri Irsi veya istishab yoluyla
devredilecegi gibi satin alma seklinde de intikal etmistir. Osmanli sultanlari da
zaman zaman bu hisselere miidahale etmislerdir.”

1455 tahririne gore, Yakacik Koéyu, “karye-i yakacik divan-1 haydar malikane pir-i
veled maksud divan-1 timar-1 hassa mahmud celebi katar” ifadesinden anlasildigi
Uzere malikane ve divani seklinde iki tdr hisse ile vergi gelirleri tasarruf

3 Nevzat Kodseogdlu, “Tarihte Corum Koyleri: Abdalata”, Corumlu Dergisi, c.1, Corum, 2009, s. 416-427.

4 Bu kisi sicillerde “Yakacik karyesinde defin-i hak-i itirnak olan Abdal Ata kuddusu sirrihu-aziz” seklinde
gecmektedir. Serif Korkmaz, “Corum’un idari, Sosyal ve Ekonomik Yapisi (Tanzimat-Il. Mesrutiyet)”, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yakincag Tarihi Anabilim Dali, Ankara, 2003, s. 121.

5 Koseoglu, a.g.m, s. 416-417.

6 Bkz; Ek 1. Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Mudevver Defterler (MAD. d.). 354, s. 145.

7 Huricihan islamoglu-inan, Osmanli imparatorlugu’nda Devlet ve KéylU, iletisim Yayinlar, istanbul, 1991,
s. 144-148.
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edilmektedir.”® 1455 tahririne gére bu yillarda kéytn nifusu oldukca azdir; 12 hane
bulunmaktadir. Bunlardan 3 ekinll, 3 mucerred, 3 hane cabadir. Necmettin Bey
malikanecidir. Abdal Ata zaviyesi kaydedilmistir.'”” Hemen ilerleyen yillarda bolgede
bir deprem meydana geldigi ve zaviyeye zarar verdigi anlasiimaktadir.

Oyle ki 1509'da gerceklesen bu depremden sonra zaviyenin onarimi icin bir
projelendirme calismasi baslatilmis, G¢ farkl c¢izim yapilarak Sultan Il. Bayezid’a
sunulmustur. Aslinda ¢izimlerde bir tarih yoktur ancak Gilru Necipoglu’nun yaptigi
tarihlendirmede 1509 depremi sonrasinda c¢izildigi ihtimali gug¢li tutulmustur.
Cizimler ve yapinin buginkl durumu incelendiginde projelerden ikisinin kismen
uygulandidi anlasiimaktadir. Bu ¢izimlere dayanarak zaviyenin 1419°da yapildigi,
ginimizdeki tirbe ve caminin 16. ylzyilin baslarinda insa edilmis oldugu Gilru
Necipoglu tarafindan iddia edilmektedir.?° Dolayisiyla bu yillarda kéyde de bir
tahribat yasanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Elimizdeki ikinci tahrir 1530°da
yapilmistir.

1530 tahririnde kdy, “Karye-i yakacik tabi-i corumlu malikane ve divani vakf-i zaviye
pir-i veled-i abdal ata oglu Piri bir tarik-i serbest ve mefruz mesihat der tasarruf-i
seydi celebi ber muceb ba-berat-i sultan selim han ....mulka” olarak kaydedilmistir.2'
Buradan Yavuz Sultan Selim déneminde Yakacik kdyinin hem malikane hem de
divani hissesinin “berat ve serbest tarik ile” Abdal Ata Zaviyesi vakfina tahsis edildigi
anlasiimaktadir. Karahisar-1 Demirli’de bulunan Abdal mezrasinin geliri de zaviyeye
devredilmistir.?2 Bu tarihte zaviyenin Seydi Celebi tarafindan yonetildigi
gorilmektedir.

Yakacik 1530°de 57 haneden mutesekkil olup 1imam ile yaklasik 312 kisidir. Ylzyil
icerisinde kdyln nlfusu yaklasik olarak t¢ kat artmistir. Daha da énemlisi 16.
ylzyilda Yakacik kdy(, bolgenin niifusca kalabalik kdyleri arasindadir. Oyle ki 1530
tahririnde en kalabalik kdy 84 hane ile Ferzend, 81 hane ile Terciman-i Etrakiyye, 73
hane ile Hizir Bey Sarayi kdyleridir. Daha sonra ikinci siralarda Yaydigin, Haris, Ecil,

8 BOA, MAD. d. 354, s. 145.

9 BOA, MAD. d. 354, s. 145.

20 7aviye, cami ve tlrbe etrafinda zamanla degisimler olmustur. Mesela 1950’lerde bir fotografta caminin
kuzeydogusunda bitisik olarak iki mekan gériinmekteyken bunlar su an mevcut degildir. Abdulkadir
Dundar, “Abdal Ata Zaviyesi”, Uluslararasi Osmanli’dan Cumhuriyet’e Corum Sempozyumu, 23-25 Kasim
2007, cilt. Il, Corum Belediyesi Yayinlari, Corum, 2008, s. 971.

21Bkz; Ek 2. Tapu ve Kadastro Genel Madurlagu Arsivi, (TT. d). 444, s.15.

22 Gulten bu konu ile ilgili olarak, mezranin Abdal ismini tasimasindan yola ¢ikarak bolgeyi Abdal Ata ve
yanindakilerin ziraata agmis oldugundan bahsetmektedir. Hatta Abdal Ata ve yanindakilerin Yakacik’a
yerlesmeden 6nce bir middet burada yasamis olabileceklerini belirtmektedir. Gulten, a.g.m, s. 432.
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Karapurcek, Beydili, Cay, Eymdr, Bayat, Tarhan, Karacaviran ile birlikte Yakacik koyu
gelmektedir.?

1576’da yapilan son tahrire gore ise kdy, “Karye-i Yanacik tabi “-i Corumlu malikane
ve divani vakf-1 Zaviye-i Kutbu’l-bu~dela Abdal Ata bi-tariki serbest ve mefruz
mesihat der tasarruf-1 Seydi Celebi ba berat-1 Sultan Selim Han -hallede’l-lahu te “ala
mu lkehu- haliya mesihat der dest-i Mehmed Celebi b. Halil Baba” seklinde
gecmektedir.?* Sultan Selim doneminde kdyiin malikane ve divani olarak Abdal Ata
zaviyesindeki hissesi devam etmektedir. 1530 tahririnde 57 hane olan kdy, 1576
sayiminda 42 hanedir. Kodyin nlfusunda bir dasts gbzlense de Yakacik,
Corumlu’nun kalabalik ikinci kdyleri arasindadir.?®

Yakacik koyu disinda Hoca, Bigdlz, Arap Sah, Mareve, Divan, Horasan, Kilise
koylerinin malikane ve divani hisseleri Abdal Ata’ya devredilmistir. Arucak ve
Anbarcik mezralarinin gelirleri de vakfa birakilmistir. 1l. Selim déneminde Yakacik
koyu halki ve zaviyedeki kimseler, ayende ve revendeye hizmet ile duaya devam
etmek sartiyla avariz, tekalif yaninda eskinci ve cebeci vermekten de muaf
tutulmuslardir.?® Zaviyenin gelirlerindeki bu artis, yeni kdy ve mezralarin vakfa
bagislanmasi, hem kdyin kalabaliklastigini hem de zaviyenin éneminin arttigini
goOstermektedir.

1576 tahririnde kdyde bulunan halk disinda ayri olarak “ez-hub-1 sevendegan” adi
altinda on kisi daha kaydedilmistir. Ez-hub-1 sevendegan, glizel, hos, iyi anlamlarina
gelmektedir. Bunlar Mustafa veled-i Marifet Celebi, Ahmet birader-i O, Seydi Sah
veled-i Cafer, Hamdi birader-i O, Yevmlii Celebi veled-i izzet, izzet Celebi veled-i O,
Turabi veled-i Seydi Ahmed, Gllabi veled-i O, Sefer-i birader-i O, Sefer-i birader-i O,
Seydi veled-i Halil Baba’dir. Bunlardan Seydi veled-i Halil, Abdal Ata’nin evladidir.
Sikca gecen celebi unvani ise Tanri adami anlamina gelmektedir. Bahsedilen
kimselerin Abdal Ata’nin ailesinden geldigi ya da O’nu liderleri kabul edip birlikte
hareket eden kisiler oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica anlasildigi kadariyla Abdal
Ata zaviyesi bu kisiler tarafindan idare edilmektedir.?’

1576 tahriri boélgede yapilan son tahrirdir. Bundan sonra bir sayim yapilmadidi icin
koéylan durumunu takip etmek giiclesmektedir. Caminin bir kapisinda 1620 tarihinde
yadan ve uzun slre dinmeyen siddetli bir yagmurdan bahsedilmektedir; “sene 1029

2 Hakan Yazar, “16. Y(zyil Corum Nahiyesinde Niifus ve Yerlesim Ozellikleri”, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi Dergisi, 9/2, (Aralik 2016), s. 1103-1106.

24 H. 928 (M.1576/1577) Tarihli ve TKG. KK. TT.d. 54 Numarali Defter-i Mufassal- Liva-i Corum, TC. Cevre
ve Sehircilik Bakanhgi, Ankara, 2014, s. 130.

2 54 Numarali Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, s. 131.

% Gulten, a.g.m, s. 432.

27 Gulten, a.g.m, s. 430.
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tarihinde yagmur cok yagdip hatta evvel-i bahardan giin dénlinceye yagmur dinmedi
ve dag eteklerinde hi¢ sezmedigimiz yerlerde ¢cesmeler akip gellp kdye dokuldi ve
kdyde ¢ oda gayrisindan evler ¢cdkip harap oldu. Ve tek tik kuyusu adzindan
doldu. Ve ciimle kuyuda olan mahsuller harap oldu. Tahriren fil'l-yevm 4 Ramazan
1029.728 seklindeki kayit koyan 17. yizyilin baslarinda bir sel felaketine ugradigini
gostermektedir.

Rivayete gore, bu selde tekkeyi su bastiktan sonra kdy halki, askeri kuvvetlerin
bulundugu Kalehisar kdylinden yardim talep edince, askerler gelerek tekkeyi
temizlemistir.?® Bu tarihlerde Corum bdlgesine siddetli bir yagmur yagdigi ve
koylere hasar verdigi, Abdal Ata tekkesini de su bastigi Arincrnin ¢alismasinda da
yaziimistir.2° Sel ile ilgili Osmanli Arsivinde herhangi bir belgeye rastlanmamistir
ancak cami kapisina dasilen kayit da tarihi belge niteliginde oldugundan 1620’de bir
sel felaketinin oldugunu sdylemek mimkin gérinmektedir. Kéyln tarihi ile ilgili
resmi kayitlar, 18. ylzyildan itibaren takip edilebilmektedir. Bunlar da cogu zaman
zaviye ile ilgili belgelerdir.

18. ylzyilin ortalarinda 1757 yilina ait zaviye ile ilgili bir belgede kdy, Yakacik olarak
varligini strdirmektedir.3' 18. yizyilin sonlarina ait olan ve Abdal Ata camisine
atanacak olan imam ile ilgili olan baska bir belgede de kdyin varhgini devam
ettirdigi gorilmektedir. 1798 yilina ait olan bu kayitta camide imam bulunmadigricin
kdéy halkinin namaz vakitlerini bosa gecirdigi ifade edilerek bir imam atanmasinin
gerekliligi tzerinde durulmaktadir.3?

19. ylzyilin baslarinda, 1826’da zaviye ile ilgili bir dava dosyasi bulunmaktadir. Buna
gbre, Abdal Ata zaviyesi, Haremeyn-i Serifeyn Nezaretine baghydi. Vakif
koylerindeki 6slr vergisini iltizama alan el-Hac HUseyin zaviyenin tirbedar olan
Haci Osman’ sikayet etmistir. Sikayetin konusu, Haci Hiseyin’in 6sir bedelinden
sekiz bin kurusu usulsiiz olarak saklamasiydi. Acilan davada koy halkinin da
sahitligiyle miltezim hakli bulunmus, belirtilen miktar da tirbedardan tahsil
edilmistir.*®

17. ve 18. ylzyila ait koy ile ilgili bahsedilen kayitlar, kdylin devamlilik gbsterdigine
dair veriler sunmaktadir. 19. yizyilin baslarinda baslatilan ¢esitli uygulamalar ise kdy

28 Bu yazinin bir fotografi Dundar tarafindan yapilan calismada gosterilmistir. Bkz; Abdulkadir Dindar,
“Abdal Ata Zaviyesi”, s. 961-991.

2 Aysemin Canak, “Abdal Ata Zaviyesi”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Tarih Anabilim
Dali Yenicag Tarihi Bilim Dall, Sivas, 2013, s. 31.

30RIfat Arincl, “Arzda ve Yurdumuzda Zelzele Bélgesi”, Corumlu Dergisi, 4/29, Corum, 2009, s. 897-904
31 Bu belgede koyun adi “Bigacik” olarak tasnif edilmistir. Ancak Corum Yakacik koyUnden
bahsetmektedir. BOA, Cevdet-i Evkaf, (C.EV). 48/2378, 29 Sevval 1170 (17 Temmuz 1757).

32BOA, C. EV, 204/10185, 24 Muharrem 1213 (8 Temmuz 1798).

33 Serif Korkmaz, a.g.t, s. 121.
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ile ilgili daha detayl bilgilere ulasmayi olanakli kilmaktadir. ilk olarak 19. yizyilin
baslarinda tlke genelinde baslatilan niifus sayimlarina paralel olarak 1831’de Ankara
vilayeti icerisinde Corum sancagi ve buraya bagh kdylerde bir nifus sayimi
gerceklestirilmistir. 1831 sayiminda kéyun imami Seyyid Bekir Efendi’dir. Abdal Ata
zaviyesinin matevellisi ise Seyyid Mahmud’dur. Ancak bir yil sonra yetmis yaslarinda
6lmustdr. Mahmud’un oglu Halil Tevfik yirmi yasindadir. 1576 tarihli tahrir defterinde
ez-hub-1 sevendegan olarak listelenmis olan kisiler arasinda yer alan Abdal Ata’nin
evladi Halil'in isminin burada yasatildi§i gértulmektedir. Nitekim Halil ismi kéyde
tekkenisin oglu tarafindan da kullaniimakta olup, 1831 sayiminda kdyde on tane Halil
isimli kimse vardir.3*

Sayimda hanelerin meslekleri neredeyse hi¢ kaydedilmemistir. Sadece bir hanenin
demirci oldugu anlasiimaktadir. Kéyde Torunoglu, ibisoglu, Paslioglu, Gilekoglu,
Karabekiroglu, Cekmezoglu, Hocaninoglu, Kiperoglu, Civelekoglu, Demircioglu,
Gllceninoglu, Osmanoglu, Képerodlu, Beyogdlu, Colakoglu, Cirakoglu, Delibasodlu,
Sarimemisoglu ve Koralioglu gibi lakablar kullaniimaktadir. 3°

1831 sayiminda Abdal Ata Sultan, yaklasik 150 nifusa sahip bir kdydir. 1831'de
gerceklestirilen bu sayimda Abdal Ata, Corum’un diger kdyleri ile karsilastinldiginda
nifus yogunlugu bakimindan ilk siradadir. 165 kisi olan Gévde Kdyi’nden sonra 150
kisi ile Abdal Ata, bdlgenin en kalabalik kdyiidiir.*® Abdal Ata Sultan kdytinin bu
durumunu 19. vylzyll boyunca korududu anlasiimaktadir. 1844/1845 vyilinda
dogrudan Corum bdlgesinin bir sayimi gerceklestirilmistir. Bu sayim Corum
Belediyesi tarafindan yayinlanmistir. Abdal Ata, 200 kisi ile Corum’un en kalabalik
ikinci koyudar. 233 kisi olan Arpacik kdytnden sonra Abdal Ata gelmektedir.3’

Yaklasik ayni tarihlerde yani 19. ylzyilin ortalarinda kdyin miustakil bir temettuat
tahriri yapiimistir. “Karye-i Ata Sultan Kaza-i Corum” seklinde baslayan defter 1844-
1845 yillarina aittir ve burada kdy, 57 hanedir.38 Serif Korkmaz, bu hane sayisini 6.2
ile carparak tahmini bir nifus sayisi vermektedir. Korkmaz'a gére kdy, 57 hane ile
ortalama 353 nifusa sahiptir.3® Bahsedildigi tzere ayni yillarda yapilan niifus
sayiminda kdy, 200 kisidir. Nifus sayimlarinda sadece erkeklerin sayildigi hesaba

34 Bkz; Ek 3. BOA, Nufus Defterleri (NFS. d). 1912, s. 5.

35 BOA, NFS. d, 1912, 5.5-7.

36 BOA, NFS. d. 1912, s. 5-7.

37 Corum Nuifus Defterleri (1837-1844), haz: Hacl Haldun Sahin, Corum Belediyesi Kiltur Yayinlar, Corum,
s. 2012, 5. 599-607.

38 Aysemin Canak, “Temettuat Kayitlarina Gore Abdal Ata Koyu”, Uluslararasi Medeniyet Calismalari
Dergisi, 3/2, (2018), s. 22-33.

39 Korkmaz, a.g.t, s. 173.
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katildiginda, kadinlarla birlikte koytin ntfusunun Korkmaz’'a gore ¢ yiz civarinda
olma ihtimali vardir.

19. ylzyilin ikinci ceyreginde de Abdal Ata, bdlgenin kalabalik kdyleri arasindadir.
Bundan sonraki slrecte koyun takibi salnameler Uzerinden yapilabilmektedir.
1289/1872 tarihlerinden itibaren hazirlanmis olan Ankara’nin vilayet salnamelerinde
Corum kazasi koylerinde bulunan tlrbeler zikredilirken Abdal Ata en basta
yazilmistir.4? 1311/1893 tarihli Ankara Vilayet Salnamesinde ise Corum’a baglh koyler
arasinda Abdal Ata Sultan kéy( dogrudan zikredilmistir.*! Dolayisiyla 19. yizyilin
sonlarina degin kdyin varligi resmi kaynaklardan tespit edilmektedir.

Su durumda 15. ylzyildan itibaren incelenen resmi kayitlara dayanarak, Abdal Ata
KoyU’nin 1400’lerden itibaren 19. ylzyilin sonlarina kadar varligini kesintisiz bir
sekilde devam ettirdigini soéylemek miamkandir. Kéylin bu denli istikrar
goOstermesinde onun Corumlu’nun kalabalik kdylerinden birisi olmasi etkili olmustur.
Diger tarafta 6zellikle kdyde bulunan Abdal Ata zaviyesinin kéyin devamliligini
sagladigr muhakkaktir. Koy ile ilgili yazyillar boyunca ciddi bir degisim
goérinmemektedir. Tek degisim bahsedildigi Gizere kdyln adi ile ilgilidir.

Abdal Ata Kéyiiniin Sosyo-ekonomik Yapisi

Erken dénemde kdyiin sosyo-ekonomik yapisi hakkindaki bilgiler tahrir defterlerine
dayanilarak vyapilabilmektedir. Buna go6re, kdyde arpa, bugday, mercimek
yetistiriimektedir. Bunun yaninda resm-i kiivvare vergisinin olmasi, kdyde aricilik
vapildigini  goéstermektedir. Kayitlara gore kendir tariminin  yapildigr da
anlasiimaktadir.*?

Kdyln sosyo-ekonomik yapisi ile ilgili en detayh bilgileri 19. ylzyilin ortalarinda
tutulan temettuat tahriri vermektedir. Buna gore, kdyde ziraat, bila-sanat, irgat,
imam ve hizmetkarlik mesleklerini icra eden kisiler vardir. Toplam 57 hane olan
kdyde erbab-1 ziraat olarak hayatini devam ettiren 45 hane vardir. Dolayisiyla kéyin
baslica gecim kaynadi ziraattir. Cogunlukla bugday, arpa ve nohut gibi Urinlerin
ekimi yapilmaktadir. Araziler miinavebe usull ile yani nadasa birakilarak ekilmistir.
Tarimin yaninda hayvancilik da yayin sekilde yapilmaktadir. inek, manda, camis,
Oklz, merkeb, kisrak, keci ve kaz hanelerin sahip oldugu hayvanlardandir. Herhangi
bir sanat ile mesgul olmayan bila-sanat 5, 4 hane ise irgat vardir. Birer tane de
coban, imam ve hizmetkar bulunmaktadir.*3

40 Ankara Vilayet Salnamesi, 3., 4., 5., 7.,10., 11. Def'a.
41 Ankara Vilayet Salnamesi, 12. Def’a, 1311, s. 339.

42 54 Numarali Defter-i Mufassal-i Liva-i Corum, s. 131.
43 Canak, a.g.m, s. 22-33.
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Sonug¢

Eskiadiyla Yakacik olan Abdal Ata kéyintn kurulusu 15. ylzyilin baslarindan itibaren
takip edilebilmektedir. ilk kayitlar yizyilin baslarinda zaviye ile alakalidir. Bdlgenin
Osmanl Devlet’'ine gecmesiyle birlikte ise tahrir kayitlari kdy ile ilgili daha detayli ve
kesin bilgilere ulasilmasina olanak tanimistir. Bdlgede ilk tahrir 1455 yilinda
yapilmistir. Defter, basindan ve sonundan eksik olmasina ragmen Yakacik kdyunin
bulundugu sayfanin kaybolmamis olmasi énemli bir avantaj olmustur. Dolayisiyla
1455 yilinda Osmanli resmi kayitlarinda var olan kéyln kurulusunu zaviyeden dolayi
cok daha eskilere gétirmek mimkin olabilmektedir. Bu tarihte, kdyln nifusu
olduk¢a azdir ama boélgedeki diger kdylerle karsilastirildiginda normaldir.

Bundan sonraki dénemde koy ile ilgili kayitlar dizenli olarak 16. ytzyiln ikinci
ceyregine kadar devam etmistir. Nitekim 1455°den sonraki tahrir 1530 ve 1576
yillarinda yapilmistir. Her iki defter de ginimiuze ulastigindan hem koy ile ilgili net
bilgilere ulasmak hem de Abdal Ata koylnd, diger kdylerle karsilastirma imkani
mUmkan olmaktadir. Buna goére koéyun nifusu 1455 yilina goére artmistir. Koy,
cevredeki koylerle kiyaslandiginda niifus olarak kalabalik kdéylerdendir. Bununla
birlikte 17. ve 18. yizyilda tahrir defterlerinin olmamasi kdy ile ilgili bir bilgi
kesintisine neden olmaktadir. Ancak bélgede zaviyenin varligindan dolayr merkezle
birtakim yazismalarin olmasi, kdyin devamlilik gdsterdigini kanitlamaktadir.

18. ylzyildan itibaren koéyln isminin Abdal Ata olarak resmi defterlere gectigi
gorulmektedir. 19. yizyilda hem Nufus Defterlerinde hem Temettuat tahrirlerinde
koy “Abdal Ata Sultan” olarak kaydedilmistir. Bunun yaninda Yakacik/Yanacik ismi
de yine varligini sirdirmusttr. Kéyin nifus ve temettuat kayitlarinin olmasi, 19.
ylUzyilin ortalarinda Abdal Ata hakkinda daha detayli bilgiye ulasmayr mimkin
kilmistir. Koyun bu tarihlerde nifusu ortalama 200-300 arasinda degismistir.

Kaynaklar
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Ek 1: Osmanh Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterler (MAD. d.). 354.
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Ek 3: BOA, Niifus Defterleri (NFS. d). 1912.
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Resf'ul-Elhaz Fi Kesf'ul-Elfaz Eserindeki Tasavvuf Terimleri
Uzerine
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aynurmemmedli8l@mail.ru
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DOI: https://doi.org/10.59402/CS01202413
Ozet

Tasavvuf, islam'da manevi hayati ve ahlaki degerleri ifade eder. Bu felsefi-dini
O6gretide amac, nefsle micadele edip onu i1slah etmek ve egitmek, kisinin varligi ve
dinya Uzerinden Allah'a ulasmasidir. Bazi mutasavviflara gére tasavvuf; barissiz bir
savas, nefse kulluk etmemek, seytana boyun egmemek, nefsin kismini birakip Hakk
kismint aramak, zahirden uzaklasip hakikate yaklasmak, icsel aclyr gizlemek,

comertlik, zarafet ve saflik seklinde degerlendirilmektedir.

Son zamanlarda Azerbaycan'da tasavvufla ilgili eserlerin incelenmesine blyuk
onem verilmektedir. Tasavvufla ilgili bu eserler arasinda Orta Cag'da Yakin ve Orta
Dogu'da buylk bir popllerlik kazanan zengin ilmi ve edebi literattr 6zel bir yer
tutmaktadir. Tasavvuf terimlerinin incelenmesi ac¢isindan ilging olan bu tir
calismalardan biri de Resf'ul-Elhaz fi Kesf'ul-Elfaz baslikl eserdir.

Resf'ul-Elhaz bazi nishalarinin édnsdézinde yazarin adi Hiseyin bin Ahmed Tebrizi
olarak gecmektedir. ismail Pasa, aciklamasinda yazarin adini ve lakabini Serefeddin
Huseyin bin Ahmed Ulfeti Tebrizi, Ahmed Minzevi ise Ulfeti yerine Fettah Tebrizi
Halidi olarak vermistir. Yazar hicri takvim ile 8. ylzyilin inli isimlerinden biri olarak
kabul edilir. Ne yazik ki,eserin tercimesine daha 6nceki ve cagdas eserlerde nadiren
rastlanmaktadir. Hlseyin Tebrizi, Hicri 730, 734 ve 761 yillarinda Mekke, Misir, Kudis
ve lIrak't ziyaret etmis, ddonemin bilytk alimlerinden rivayetler dinlemis ve
6grenmistir.

Yazar, Peygamber Efendimiz'in mutasavviflar arasinda meshur olan ve tasavvufi
sirlari ihtiva eden kirk hadisini secip bunlara baska hadisler de ekleyerek tasavvufi
bir bakis acisiyla aciklamistir. Yazar bu serhi "Miftahii’l-Kinuz ve Misbah(l-Rumuz”
olarak adlandirmistir.

Resf'ul-Elhaz yazarinin 6lUm tarihi bilinmiyor. Ancak bazi deliller onun 8lUmunin
Hicri takvime gore 8. ylzyilin sonlarina dodru gerceklestigini gdstermektedir.

Kitabin ismine iliskin nishalar arasindaki farklilik da tartisma konusudur. Bu risalenin
mevcut nishalarinda eserin bashgdi "Serhl'l-Elfaz", "Elhaz fi Kesful-Elfaz", "Tasavvuf
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terimleri”, "Resful-Elhaz ve Serhl'l-Elfaz” olarak gecmektedir. Ancak nispeten eski
nUshalarin 6nsdzinde bu risalenin bashdr Resf'ul-Elhaz fi Kesf'ul-Elfaz olarak
belirtilmektedir.

Ayni zamanda hicri takvimile 8. yiizyilda Serafeddin Huseyn bin Ahmed Ulfeti Tebrizi
“Resf'ul-Elhaz fi Kesf'ul-Elfaz” adli risalesinde 300'e yakin tasavvuf teriminin
kisaltilmis bir aciklamasini vermistir.

Eserin her bdliminde yazar, kelimeleri yakinlik ve uygunluk acisindan tanimlayip
yorumlayarak sairlerin siirlerindeki kullanim ve uygulamalarini ele almaktadir.
Dolayisiyla bu sézlik, sorunlarin olumlu ve olumsuz yoénlerinin arastiriimasi ve
taninmasi agisindan énemli olabilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Resf'ul-Elhaz fi Kesf'ul-Elfaz, Ulfeti Tebrizi
On Sufi Terms in the Work of Resf'ul-Elhaz Fi Kesf'ul-Elfaz

Abstract
Sufism refers to spiritual life and moral values in Islam. The purpose of this

philosophical-religious teaching is to fight against the self, to reform and educate it,
and to reach God through one's existence and the world. According to some Sufis,
Sufism; It is evaluated as a peaceful war, not serving the soul, not bowing to the
devil, leaving the part of the self and seeking the part of God, moving away from the
external and getting closer to the truth, hiding the inner pain, generosity, grace and
purity.

Recently, great importance has been attached to the study of works related to
Sufism in Azerbaijan. Among these works related to Sufism, the rich scientific and
literary literature that gained great popularity in the Near and Middle East in the
Middle Ages has a special place. One of such works that is interesting in terms of
examining Sufi terms is the work titled Rashf al-Alhaz fi Kashf al-Alfaz.

In the preface of some copies of Resf'ul-Elhaz, the author's name is mentioned as
Husayn bin Ahmad Tabrizi. In his statement, ismail Pasha gave the author's name
and nickname as Sharaf al-Din Husaynibn Ahmad UlfatiTabrizi and Ahmad Munzavi
gave the author’'s name and nickname as Fattah TabriziKhalidi instead of Ulfati. The
author is considered one of the famous names of the 8th century. Unfortunately,
translations of the work are rarely found in earlier and contemporary works.
HusaynTabrizi visited Mecca, Egypt, Jerusalem and Iraq in the years 730, 734 and
761Hijri, and listened to and learned narrations from the great scholars of the period.

The author selected forty hadiths of our Prophet, which are famous among Sufis and
contain Sufi secrets, and added other hadiths to them and explained them from a
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Sufi perspective. The author named this commentary "Miftahu'l-KunuzveMisbahul-
Rumuz".

The date of death of the author of Rashf'ul-Alhaz is unknown. However, some
evidence shows that his death occurred towards the end of the 8th century
according to the Hijri calendar.

The difference between the copies regarding the title of the book is also a matter of
debate. In the existing copies of this treatise, the title of the work is "Sharhul-Alfaz",
"Alhaz fi Kashful-Alfaz", "Sufism terms”, "Rashf al-Alhaz and Sharhul-Alfaz".
However, in the preface of relatively old copies, the title of this treatise is stated as
Rashf al-Alhaz fi Kashf al-Alfaz.

At the same time, in the 8th century, Sharaf al-Din Husaynibn Ahmad UlfatiTabrizi
gave an abbreviated explanation of nearly 300 Sufi terms in his treatise titled
Tabrizi"Rashf al-Alhaz fi Kashf al-Alfaz.".

In each chapter of the work, the author defines and interprets words in terms of
closeness and appropriateness, and discusses the use and applications of poets in
their poems. Therefore, this dictionary may be important in terms of researching
and recognizing the positive and negative aspects of problems.

Key Words: Sufism, Rashf al-Alhaz fi Kashf al-Alfaz, Ulfati Tabrizi

Giris

Tasavvuf, Islam dinindeki manevi hayatin ve ahlaki degerlerin ismidir. Bu felsefi-dini
egitimde insanin nefsiyle micadele ederek onu islah ve terbiye etmesi, kendinden
ve diinyadan bile vazgecerek Allah’a kavusmasi amaci izlenmektedir. Bazi sufilerce
tasavvuf, sulhu olmayan bir savas, nefse kul, seytana zebun olmamak, nefsin nasibini
terk ederek Hakk’'in nasibini aramak, zahirden uzaklasip batina yaklasmak,
mihnetleri gizlemek, comertlik, zariflik ve temizlik olarak degerlendirilmistir (Rihtim,
2005: 69)

Son zamanlar Azerbaycan’da sufizmin inceliklerini yansitan bazi eserlerin
arastiriimasina biyuk dikkat gésterilmektedir. Bu sufizmle ilgili eserlerin icerisinde
Orta Caglarda Yakin ve Orta Doguda biyuk Gn kazanan zengin bilimsel ve sanatsal
edebiyat kendine 6zgl yer tutmaktadir. Sufizm terimlerinin arastirilmasi agisindan
enteresan olan bdyle eserlerden biri de Resfu’l Elfaz fi Kesfu’l Elfaz’dir. Eserin icerigi
hakkinda bilgi vermeden dnce sufilik kavramina kisaca g6z atmak gerekir.

Bazi alimlere gore sufilik kendi baslangicini Kuran ve peygamberlerin hadislerinden
almustir. Sufilik bir egitim olarak ilk kez Basra’da baslamistir. ilk kez sufi gibi taninan
Ebu Hasim es-Sufi, Suriye’nin Reml sehrinde birinci tekkenin temelini koymustur.
Tekke kelimesi, Turkce “tek” ve “kllliye” sdéziinin 6zU ve kékudir. Az sonra sufi
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akimlari diger islam Ulkelerine de yayilmaya ve etraflarina taraftarlar toplamaya
baslamistir (Quliyev, 2018: 10). Sufi tarikatinin pek ¢ok tnli temsilcileri olmustur. ilk
sufi-dervis Hasan Basri sayllmaktadir. Sufizmin gelismesi sonucunda farkli
doénemlerin Unld irfan, bilim, fazilet, iman sahipleri ortaya ¢ikmistir. Znniin-el-Misri,
Hallac Haseyin ibn Mansur, Clineydi Bagdadi, Ebu Hamid el-Gazzali, Muhyiddin ibn
Arabi, Mevlana Celaleddin Rumi ve baskalarini 6rnek olarak gosterebiliriz.

Literatlirde “sufizm” terimi hakkinda c¢esitli fikirler yaratalmastir. “Sufizm”
kavraminin “safevi, sefavi”, yani namaz vakti dnde ilk sirada duranlara verilen adla,
ayrica “eyvan” anlamini tasiyan “suffa” kelimesiyle iliskin olduguna dair fikirlere
rastlanmaktadir. Séyle ki, Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberin zamaninda
mescitlerin eyvaninda ibadet eden yoksul bir ziimre vardi. Bu insanlara “ashab-I-
suffa” diyorlardi. Sufizm, insanin Tanr’'ya olan sevgisi hakkinda felsefi egitimdir.
“Sufizm” ve “tasavvuf” es anlamli kelimelerdir.

Tasavvuf felsefesinin olusturdugu sufi terimlerini arastirmadan mistik sufi alemine
girmek imkansizdir. Tasavvuf istilahlari, insanin manevi ve ahlaki yetkinlige ulasma
yolunda bir aractir.

Tasavvufun konusu genel anlamda Allah, varlik ve insandir. Allah’i kesf, iyan, vecd
ve vicdan itibariyla zat, sifat, stun ve fiilleriyle tanimaktir (marifet-i ilahiye) Ruh ve
nefs itibariyla insanin yapisini tanimak ve tanitmak, kalp tasfiyesi, nefs tezkiyesi ve
ahlakin yuceltilmesi tasavvufun konusudur. Manevi makam ve haller, vecd, istigrak,
ask, sevgi, nefret, kin gibi duygular ve bunlara dair bilgiler tasavvufun konusuna
dahildir.

Tasavvufa dair mensur eserlerde daha sik mecaz olmayan terimler kullaniimaktadir.
Onlarin kesin anlamlari ve tarihsel gidisati givenilir metinlerden cikarilarak bir
sonuca varilmahdir. Mecazi sufi terimlere daha sik manzum eserlerde rastlaniyor.
Onlarin kesin anlamlari ve tarihsel gidisatlari arastirilmalidir. Sufi terimlerin sanatsal
edebiyatlarda ne zaman kullanildigini bariz sekilde gérmek icin bazi drneklere
bakalm:

Mana eri s6ziinde gbze, dudada isaret etmekle ne murada erer

Hal makamlarini asan adam ne ister zdldften, boydan, benden

Bu alemde gériinen her sey, o alem giinesinin aksi gibidir

Alem yliz, ben, géz ve kas gibidir.

Bunlarin her biri de yerinde, makaminda gdzeldir. (Nagisoylu, 2005:112)

Suphesiz ki, ben, zUlif, kas, gdz, saki ve benzer kelimeler maddi anlamlari bildiren
mefhumlarin karsihdinda kullaniimistir. Bu kelimelerin gercek bir diinyadan mecazi
bir diinyaya transfer edilmesi sebebiyle makul anlamlari karsiliginda kullaniimasina
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izin veriliyor. Sufiler de baskalari gibi s6zin anlamin kudretini yansitmadigini,
anlamlar aleminin duygulari ifade etmek amaciyla kurulan séz dunyasiyla temsil
olunamayacagini dastnuyorlardi. Halbuki sufiler, her zaman ac¢ik anlamlari tefsir
etmek istemis ve o acik anlamlarla maddi seyler arasindaki benzerligi tefsir etmis,
anlam alemini s6zde 6zel ifade elbisesinde gdéstermisler. Fakat Seyh Mahmud
Sebdsteri dikkat cekecek sekilde Gililsen-i Raz eserinde sdylemistir.

Bence yorumlanan sézler

ifade etmek istedigimiz anlamlari aciklamak icindir
Her kesin bildigi anlamlardan secilen farkli yorumlar.
Siradan olan insanlar nasil bilsin(Nagisoylu, 2005:113)

Yukarida belirtilen fikirlere gdre sunu soéyleyebiliriz ki, ben, g6z, kas kelimeleri ilk
once anlamlar alemi icin kurulmus, daha sonra su anlamlar distince diinyasindan
hayalalemine go¢ etmistir. Cinki bu kelimeler diinyavimana kesb etse de, varlida
aittir, duygular alemine tabidir. (Lahici, 1371: 557)

En 6nemli sey su ki, sufiler Allah’a sifat ve fiillerden olusan isimlerle sadece seriat
sahiblerinin izniyle miracaat edilmeli kanaatindedirler. Ger¢cegi tasavvuf
Ozelliklerine daha da uygunlastirmak icin mecaz anlamli ve benzetme anlamli
kelimeler nasil kullaniliyor? Bu sorunun cevabini Seyh Mahmud Sebusteri Gulsen-i
Raz eserinde vermis, Muhammed bin Yahya Lahici ise “Mefatihu’l-icaz’da onun
sozlerinden alintl yaparak aciklamistir:

..Eger tarikat sahibi kendisi ile barisik ve akl selimdirse, seriata aykiri olan ibareler
sdyleyemez. Tarikat sahipleri izin verene kadar sirri aciklamayi yasaklamislar. Hal
ehli, bulundugu duruma goére dedil, bilakis bilimle hareket etmelidir.

Goéndl ehline yalniz g halde gelisiglizel s6z s6ylemeye ruhsat var:

Tamamiyla kendinden gecip yok olus, manevi sarhosluk, siddet ve
zaruret

Bu tc hali bilen, anlayan, sé6zlerin nasil séylendidini, manalara ne suretle
delalet ettigini de bilir, anlar (Nagisoylu, 2005:114)

Boylece tasavvuf konusunun edebiyata bambaska bir zenginlik ve yetkinlik
kazandiran bir gerceklik oldugu clrtilemez bir kanittir. Genis halk kitlelerinin siir
ve edebiyat zevkinin olusumunda tasavvufun cok buylk roli olmustur.

Yukarida da belirttigimiz gibi sufi terimlerine adanan eserlerden biri de Resfu’l Elfaz
fi Kesfu’l Elfaz eseridir. Kaynaklara gére sunu sdyleyebiliriz ki, eserin yazari uzun bir
sire tasavvuf metinleri, tasavvuf terim sézlUklerini arastirmis, mecazi ve mecazi
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olmayan terim s6zI0guna iki ciltli bir kitap halinde sunmak istemistir (Ulfeti Tebrizi,
1377:26)

Resfu’l Elfaz’in bazi nishalarinin mukaddemesinde yazarin ismi Hiseyn bin Ahmed
Tebrizi olarak gdsterilmistir. ismail Pasa, kendi aciklamasinda yazarin ismi ve
lakabini Serafeddin Huseyin bin Ahmed Ulfeti Tebrizi ve Ahmed Minzevi ise
Ulfeti’nin yerine Fettah Tebrizi Halidi yazmistir. O, hicri kameri takvim ile 8.yGzyilin
Unld simalarindan sayiliyor. Maalesef onun terciimesine eski ve cagdas eserlerde az
rastlanmaktadir. Hiseyin Tebrizi hicri takvimle 730, 734 ve 761.yillarda Mekke, Misir,
Kudls ve Irak’ta bulunmus, o dénemin blyik alimlerinden anlatilar duymus ve
6grenmistir. O, tasavvuf ve irfan konularinda ¢ok maharetli olmustur. O, sufiler
arasinda Unla ve mistik sirlara sahip olan peygamberin kirk hadisini se¢cmis, diger
hadisleri de ona ekleyerek, onlari sufi ve irfan acisindan aciklamistir. Yazar bu serhi
“Miftahul-Kunuz ve Misbahul-Rumuz” adlandirmistir (Terbiyet, 1987: 112) “Resfu’l
Elfaz” eserinin yazarinin ne zaman vefat ettigi belli degildir. Fakat bazi deliller onun
hicri takvimle 8.ylzyilin sonunda vefat ettigini gdsteriyor.

Kitabin adiylailgili nishalar arasindaki fark da tartisma konusu olmustur. Bu risalenin
mevcut olan ndshalarinda eserin adi “Serhil-Elfaz”, “Elhaz fi Kesfll-Elfaz”, “Sufi
terimleri”, “Riful Elhaz” ve “Serhiil-Elfaz” olarak belirtilmistir (Zariya, 1389:1172-1177)
Fakat eski nidshalarin dibace kisminda bu risalenin adi “Resfu’l Elfaz fi Kesful Elfaz”
olarak belirtilmistir.

“Resfu’l Elfaz fi Kesful Elfaz” eserinde sufizm istilahlari iki kisma ayrilmistir:
1) Metaforik olmayan istilahlar
2) Mecazi (sembolik) istilahlar

Sufi metaforik terimlerin olusum tarihini kesin olarak belirlemek ¢ok zordur. Tabii ki,
yukarida belirtilen terimlerin olusum ve tekamiil dénemini ihtimal edebiliriz. Unlii rus
sarkiyat¢i Bertels sufi terimleriyle ilgili arastirma yapmis ve bu istisarelere ait ilk
atiflari “Gulsen’i Raz” eserinde bulmustur. Bertels, sufi terimlerinin tarihsel teorisinin
hicri kameri takvim ile 7.ytzyiln ilk yarisi, daha kesin olarak 8.ylzyil kadar gittigine
dayandirmistir.

Ayrica Serafeddin Huseyin bin Ahmed Ulfeti Tebrizi, “Resfu’l Elfaz fi Kesfu’l Elfaz”
risalesinde 300’e yakin sufi istilahini 6zetlemistir.

Goraldugi gibi, hicri takvimle 10.ylzyila ait olan “Mirat-i-Ussak” adli diger bir sufi
sdzIik mevcuttur. Fakat bu s6zl0gin yazar belli degildir. ilk kez Rus sarkiyatci
Bertels tarafindan Rusya’da yayimlanmistir. Bu risale, hicri takvim ile 1352 yilinda
tasavvuf edebiyati alaninda Bertels’in yazarligi, Sirus Yezdi'nin tercimesiyle
yayimlanmistir.
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Bu sozlikte yaklasik 459 kelime tanimlanmis ve serhedilmistir. Burada “Mirati-
Ussag” eserinde belirtilmeyen, sufi olmayan bazi kelimelere rastlaniyor. Maalesef
Bertels “Mlraat” nishasini hazirladidi zaman onu alfabe sirasiyla dizenleyerek
yayimlamistir. Bu diizenleme zamani bazi perakendelik dikkat cekiyor.

Her halde Bertels’in “Mirati-Ussag” eserini redakte etmesi, dzellikle de “Miraat”
s6zIugunin baska versiyonuna rastlamadigimiz icin  kitabin  kalitesi ve
bolimlerinden habersiz kalmamiza sebep olmustur. Maalesef buglin elimizde
“Mirati- Ussag” s6zIGgunin hicbir versiyonu kalmamistir. Bertels’in redakte ettigi
versiyon da ulasilabilir degildir.

“Resfu’l-Elhaz”in 6zel diizenleme sirasi oldugu halde, bu sézllikte sufi deyimlerinin
ve mecaz anlamli kelimelerin kalitesi, onlarin tefsirinin gerekliligi hakkinda
mukaddemede yer aliyor ve asagidaki gibi 3 bélimden olusmaktadir. “Kesfu’z-
Zunun”’eserinde “Miftahul Esrar ve Misbahul Envar” adl risalede tirkce hakkinda
konusulan sufi s6zIuginun 3 bélimunden bahsediliyor. Hakkinda bahsedilen risale
“Resfu’l Elfaz fi Kesfu’l Elfaz” eseri olabilir.

Yazar, eserin her béliminde kelimeleri yakinlik ve uygunluk a¢isindan belirleyerek
serhetmis, onlarin sairlerin siirlerinde kullanilmasi ve uygulanmasinin amaca
uygunlugunu dikkate almistir. Bu ylzden de bu sozlik arastirma ve sorunlarin
olumlu ve olumsuz yanlarinin taninmasinda 6nemli olabilir. “Resfu’l Elfaz fi Kesfu’l
Elfaz” eserinde bahsedilen bazi sufi terimleri hakkinda bilgi vermek iyi olur:

1)) Birinci bdlim-Sevgili adlari ve ona ait olanlar

Canfeza - Salik’in (tasavvuf yolcusunun) ebedi kaldigi beka sifatu.
Apardi génldmd bir hos kamer-y(iz can-feza dilber

Ne dilber dilber-i sahid, ne sahid sahid-i server (Izzeddin Hasanodlu)

Ziilif - Hakkin gaybi hiviyeti, celal ve cemal sifatlarinin tecellisidir. Hakkin 6z
O’nun azamet ve cemal sifatiyla perdeleniyor, hi¢ kimse onu taniyamaz. Zilf- celal
sifatin cismani surette tecellisidir. Guzellerin zUlfl, celal sifattan dodan zulmet,
perisanlik ve perdeyle karsilastiriliyor. Zaluf, vahdet durumunu perdeleyen kesrete
isaret ediyor, kesret perdesi ortadan kalkinca birlik gérintr. Zalif kivrimi-batini
stlik yolunda ortaya ¢ikan ve kesretten dogan zorluktur.

Zuluf, Hak ile kul arasinda perde olusturan, Hakk’in sirlarini, gizelligini kapatarak ona
tesettir olan Sehadet aleminin semboll olarak kullanihyor (Babayev, 2011:148)

Uzundur cananin zdlfindn sézd,
Ondan ne séylesem, bir sirdir 6z

Onunla zincire vuruldu ylrekler
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Canlar havar cekti her aksam-seher

Onun her kivrimi fitne torudur

Suhlukta ucunu gésterir, odur

O zdldf, o yiz benzer gece-gidndlize

Ne kadar oyunlar gbsterir bize  (Sebdsteri GilsenRaz)

Ask - Hakk’in mutlak gercegine olan coskun sevgidir: U¢ hariflidir: Ayn-Hak’kin bilim
ve bilgisi, Sin-O’na olan sevk, Gaf- Allah’a olan yakinlik (kurbiyet). Baska
yorumlama: Ayn- akil, Sin-haya, Gaf-karar. Ask, genclerde kuvvetli oluyor ve onlari
cinunluga (delilige) kadar goétirir, heyecan ve istirap dogurur. Belirtileri: yizin
sararmasil, uykusuzluk, feryat figan

Ask olmasaydi, olmaz idi hiisn mdstehir,
Hisn olmasaydi ask yitirmisti s6hretin  (Fizuli)

Sevgi - Yiice Tanrr'ya olan pak sevgi, nefisi yakan atestir, seven fiziksel benligini fani
ederek Hak’la baka (ebediyet) bulur, Hak’ki seven O’nun belasini da ister, O’nun
[utfunu da, kahrini da hos gordr.

Ikrar verdim dénmem Elest Bezminden,

Verdigim ikrari imandan aldim.

Baska seyran gérdim kendi ézimden,

Bu muhabbeti ben Merdan’dan aldim. (Hatai)
2) Asik ve masuk arasindaki ortak adlar.

Bade - Zayif ve dlinyevi zevklere bulasan ask. Stltigin baslangicinda ilahi ask zayif
olur.

Ne gérdi badede bilmem ki oldu badeperest,
Mdrid-i mesreb-i ziihhat gérddgin génlim. (Fizuli)

Harabat - Beseri sifatin, nefsin bozulmasi ve fenasi, celal sifatindan dogdan kahir
alameti. Harabat - vahdete isaret eder.

Danismentler,
alimlermedresedebulduysa,
Ben harabaticindebuldumise ne oldu? (Yunus Emre)

Rind - Kayitsiz ve laubali, nasihat istemeyen. Kesret ve belirlilik perdesinden ¢ikarak
kendi viicudunu fenaya ugratan, zahirini kinamaya alistirip batinini salim tutan arif,
vahdete batarak resmi kurallara tabi olmayan, bu marifet makamidir, tamamen
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Hak’ka yonelmistir, gzl ondan baskasini gérmiyor, ondan baskasini tanimiyor ve
dastinmuyor, diinya ve ahiretten vazgeciyor.

Ben hod éldim, ey turabimdan olan sagar, mddam,
Rindler bezmin gezip bir-bir yetir benden niyaz! (Fizuli)

Saki - Mursid-i kamil ve seyh, sevgiden dogdan tecellinin tezahlrQ, saki ariflerin
gdnline sevgi feyzinden sarap verir, mistaklarin canina gercek ve sevk getirir.

Saki, insaf etsen nutku-giherbar acarim,

Ederim bazi muammalari izhar, acarim,

Gdnldmdn sandigin olsa hiridar, acarim,

Siirle mertebeyi-Haydar’i-Kerrar acarim,

Ben onun sanina, bir dir-i sehvar acarim. (Haci Alemdar Mahir)

Mum - Asigin kalp kandilinde isiklanan ilahi nurun pariltisi, bir irfan nurudur ve kalbi
isklandirir. Mum, kalbin yanmasi, dumanidir ve bu duman ahu naleyle karsilastiriliyor.

Sevimli olmaz nesimi-siibhdem hergiz sana,
Mum tek ta dékmezsen, Saib, gbziinden yaslar. (Saib Tebrizi)

Kafir = Tefrik ve kendisine perestis makami, nefs-i emmare, kesretin vahdette
perdelenmesi. Kifri Hak’ka perdelemek demektir.

Imant yoktur onun kim, oldu biemanet,
Dinin yitirmis ol kim, ahdina bivefadir.

Sol ahdi ol emanet ger sende varsa, hostur,
Yoksayalanimansiz, hem dinsizoldegdadir.
Klfrdsirkicindesanankendinimdmin
Islam-isiiriimanmahsusi-evliyadir. (Nesimi)

Kible - Allah’in vechi (rizasl), tapinma sirasinda yonelinen dogrultuyu anlatir, her
kesin yoneldigi bir kiblesi vardir:

Sultanin kiblesi ta cile cevher,
Dunyayi sevenler icin gimdis ile zer.
Suretperestler icin su ile toprak,
Mana sevenlericin can ile ylirek,
Asigin kiblesi zevalsiz vuslat

Arifin kiblesi cemal ve celal
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Gill - Kalpte peyda olan ilahi alemin semeresi. Gil, ayrica, ilahi glzellik ve ona
duyulan aski anlatiyor. GUl, yaradana isaret eder.

Nazigim, hubum, latifim, mihribanim, tazegdil,
Munisim, canim, refigim, sol vefadarim benim. (Nesimi)

Meyhane - Lahut alemi, marifetle dolu kalp. Tasavvuf siirlerde mey-ask ve marifete,
piyale, cam, sager-mdridlerin kalbine, siirahi, sebu, retl ise mirsidlerin kalbine isaret
eder. Mesk, hum ise tarikat mictehidlerine ve marifette yetkinlige ulasanlarin
kalbine isaret eder. Meyhane, meykede ve harabat peygamberlerin kalbine isaret
eder. Sevgi, marifet ve hikmet kaynagidir. Meyhane kapisinin acilip kapanmasi
vahyin nazil olmasi ve kesilmesine isaret eder. Kullarin kalbi de yer ylzinde ask
sarabl icin peymanedir. Bu kalplerden Allah’a en sevimli olani en ince, en arive en
safolanidir. Her bir kalp kendi yetenegine gore ask serbetinden bir yudum alr.
Ramazan ayinda meykedenin kapisini kapatmak Hak’kin celal sifatinin tezahGradur.
Bu, sikilmaani, bu kapinin aciimasi ise cemal sifatin tecellisi ve genislenme anidir.

El-hamdki, meyhanedegdrdiimsenizahid,
SakreyledimAllah’a, mdslimanolacaksin.(Seyid Hamza Nigari)

Namaz - Salik’in (tasavvuf yolcusunun) ceberut ve ilahi yetkinlik arayisiyla yikselisi,
Hak’kin insane kalbini gdzetlemesi, insanin Hak’la birligidir. Namaz, kalbin Hak’ka
kavusmasi, hitap, minacat ve sohbeti, kulluk mertebesinin zirvesidir. Ariflerin
namazi ruhun cisim aleminden kurtulmasi ve gayb alemine u¢masidir (Goyulsov,
2001:139)

Tut orucun, kil namazin,

Sukr eyle Allah’a.

Kul olma dinya malina,

Kalacaktir dinyada. (Asik Alesger)

Hirka - Zahir ve suret aleminin isareti, nefs-i tezahir ve kendini gostermek. Hirkayi
parcalama=- zahiri islerden ve nefisten kurtulmak

Sah Hatayi’'m, neler gelir dilimden,

Hakikat kusagin ¢6zme belinden.

Nice 6zin bilmez dervis elinden,

Hirka aglar, tulbent adlar, sal aglar. (Hatayi)
3) Asigin haline ait olan kelimeler

Gam - Mesugu talep etmekte edilen gayret ve istenilen himmet, onun ayriligindan
kalbe ¢coken sistlik ve keder.
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Gondlde bin gamim vardir ki, pinhan eylemek olmaz,
Bu hem bir gam ki, il ta’nindan efgan eylemek olmaz. (Ftizuli)

Fakir - Halktan gecerek Yaradana ydnelmek, ¢ harifldir: fe- ihtiyac ve fena, gaf-
tasarruf ve Hak’ka yakinlik, re-riyazet (nefis terbiyesi) yapmak ve riyayi terk etmek.
Fakirin evveli fena, sonu dlmezliktir, taci-tevekkil elbisesi gizlilik, lokmasi sabir,
binegi sevk, kemeri sevgidir. Fakirin yiksek mertebesi Peygamber’e (s) aittir. Fakir-
yoksulluk degil, diinya malina karsi duyulan itinasizliktir.

Cevher - Batin anlamlar
Bende sigar iki cihan, ben bu cihana sigmazam,
Cevher-i lamekan benim, kevn-t mekana sigmazam. (Nesimi)

Sonug¢

Tasavvuf edebiyati, orta cag doénemlerindeislamin sanat-felsefi diistincesinde, dini-
edebi dusincesinde o kadar énemli bir yere sahiptir ki, tim Orta Cag musliman
alimlerinin edebi ve sanatsal zenginligini tasavvuf edebiyati olmadan hayal etmek
imkansizdir.

Tasavvuf terimlerini kesfetmeye yardimci olan “Resfu’l Elfaz fi Kesful Elfaz” eserinde
islam tasavvufunun ve tasavvufun mecazi ve mecazi olmayan kelime ve ifadelerinin
Uc¢ baslik altinda 6zetlenmis bir aciklamasi yer almaktadir: Sevgilinin isimlerinde, asik
ile masuk arasinda ortak olan isimlerde ve sevgiliye ve durumuna 6zel sézler. ...

Orta cag sufi sairleri bazen sadece kendilerinin anladiklari rumuz ve istilahlar
kullanmislardir. Bununla ilgili bazi sufi rumuzlari farkli tarikatlarda farkl sekilde
anlasiimis ve her kes tarafindan ayni sekilde anlasiimamistir.

Tasavvuf rumuzlari, terimlerin siirlerde kullanilmasi okurda yaranan duygulari daha
da guclendiriyor. Tasavvuf anlamlarinin kullanildi§r misralar gercek ask ve gizellik
konusunu fiilen mistik diinyaya baglamakla siirin anlam alanini genisletiyor.

Boylece tasavvufla ilgili su kanaate geliriz ki, batini ilim olmakla birlikte hem de dini-
mistik yontemdir, yani gercekler alemini 6grenen dogru yol ve aractir (Seyfullayev,
2006:10).
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Ozet
Corum Alaca ilgesinde bulunan ve Selcuklu dénemine tarihlendirilen Hiseyin Gazi
Kalliyesi; medrese, imaret, tlrbe ve muistemilattan olusturmaktadir. Farkh
doénemlerde yapildigi degerlendirilen bu yapilasmanin gineybati késesinde insa
edilen tlrbe bo6limi giris kapisi ve medresenin kuzeyinde insa edilen yapinin giris
kapisi kilit taslarinda yer alan teslim tasi ornekleri bu c¢alismanin konusunu
olusturmaktadir. Bektasi kalttrinin énemli remizlerinden birisi olarak ginimize
kadar kullanilan bu sembol, On iki imam’i temsil etme cihetiyle killiyenin sembolik
bileseni olarak dnemli bir mimari elemanini olusturmaktadir. Literatlirde daha énce
ele alinmayan Huseyin Gazi Kulliyesi teslim taslari ilk defa bu c¢alismayla bilim
dinyasina tanitilacaktir. Kaltaran temsilcisi ve tasiyicisi olarak gérdigimiz bu
sembolin ikonografik degerinin killiye ile bitiinlesmesine dair hipotezlerimiz isaret
edilen iki teslim tasi 8rnegdi Gzerinden tartisiimistir. ilave olarak teslimiyet, temsiliyet,
aidiyet, baglilik, yola girme ve soyun remzi gibi anlamlari da ihtiva etmektedir.
Ozellikle Hiuseyin Gazi Killiyesi yapilarinin kapi girislerinde bulunmasi “acziyeti
soyleyip  teslimiyet kapisinda bulunma” dasturunun  etkisiyle  oldugu
degerlendirilmektedir. Hz Muhammed, Hz Ali ve On iki imam’a atfen yerlestirilen bu
tasin dogruluk, darustlik, kurtulus, dinyevi sehvetlerden uzaklasma, irsad, nefsi
terbiye etme ve sirlara isaret ettigi de belirtilmektedir. Sanat Tarihinde tasavvufi
faktorlerin mimari eserler Gzerindeki etkisine énemli bir drnek olusturmasi agisindan
bu hususun belirtilmesinde fayda milahaza ediyoruz. Bu sembolle sadece kapilarin
kilit taslarinda degil ayni zamanda farkli mimari yapilar, el sanatinin ¢esitli alanlari ve
kiclk eser drneklerinde de karsilasilmaktadir. Mezar taslari bu hususun yaygin
olarak goérildugl yerlerin basinda gelmektedir. Bazen bir kolye bazen bir kusak
bazen de serpuslarin tacini bezeyen bir tezyinat olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Sonug
olarak Alaca Huseyin Gazi Killiyesi’'nde bulunan teslim tasi érnekleri hem Alaca’nin
Bektasi kalturQ icerisindeki yerini aydinlatmasi hem de yapiyla olan baglantilarin
ortaya cikartilmasi adina énemli bilgiler sunmaktadir. Bu taslarin anitsal mimari
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orneklerinde yaygin olarak goérilmemesi de Alaca Huseyin Gazi teslim taslarini
ayrica degerlendirecek bir konuma tasimaktadir. Bunlardan hareketle yapidaki bu
onemli parcalarin tanitilmasi ve tarihsel stirecine dair tartismalarin yapilmasi, kiltar
icerisindeki yerinin belirlenmeye c¢alisiimasi gibi hususlara cevap aranmaya
calisilmistir. Eserin diger alanlarinda oldugu gibi bu mimari parcalarin da koruma
onlemlerinin alinmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Alaca, Hiseyin Gazi Killiyesi, Tirbe, Bektasi Kultard, Teslim
Tasl.

“Teslim Tas!1” in Bektashi Tradition: Examples from Alaca Hiiseyin
Gazi Tomp

Abstract

Hlseyin Gazi Complex, located in Corum Alaca district and dating back to the Seljuk
period; It consists of madrasah, soup kitchen, tomb and outbuildings. The subject of
this study is the delivery stone example located at the entrance gate of the tomb
section built in the southwest corner of this structure, which we consider to have
been built in different periods. This symbol, used to this day as one of the most
important symbols of the Bektashi culture, constitutes an important architectural
element of the complex as it represents the Twelve Imams. The surrender stones of
the Huseyin Gazi Complex, which have not been discussed before in the literature,
will be introduced to the scientific world for the first time with this study. Our
hypotheses regarding the integration of the iconographic value of this symbol,
which we see as a representative of culture, with the social complex are discussed
through the two examples of surrender stones mentioned. In addition, it carries
meanings such as submission and loyalty. We consider that its presence, especially
at the door entrances of the Hiseyin Gazi Social Complex buildings, is due to the
influence of the principle of “submission”. It is also stated that this stone, placed in
reference to Prophet Muhammad, Hazrat Ali and the Twelve Imams, indicates truth,
honesty and salvation. It constitutes an important example of the influence of Sufi
factors on architectural works in Art History. This symbol is also found in different
architectural structures and handicraft examples. Gravestones are one of the most
common places to see. As a result, the surrender stone samples found in the Alaca
Hlseyin Gazi Social Complex shed light on the place of Alaca in the Bektashi culture.
Based on these, we consider that these important parts of the building should be
introduced and conservation measures should be taken urgently.

Key Words: Alaca, Hiseyin Gazi Complex, Tomb, Bektashi Culture, Delivery Stone.
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Giris

Alaca ismiyle mat(f bu ilce, vakfiyeler ve arsiv belgelerinde Hiuseyinabad olarak
gecmektedir. “Abad” kelimesi Fars¢a’da sehir anlamina gelmektedir. Bu ismin
secilmesinde, Hiseyin Gazi’nin micahid/eren/bahadir kimligi ve kendisine atfedilen
Haseyin Gazi Kalliyesi'nin etkisi blyuktar. Hiseyinabad ovasina ve dahi killiyesine
verilen bu adlandirmanin kisilik ve kimlik 6zellikleri makale kapsaminin disina
ctkmadan kisaca su sekilde ifade edilebilir. Anadolu’nun Tirk-islam cografyasi haline
gelmesinde dnemli bir rol oynayan bircok kahramanliga konu olan; eren, dervis,
micahid, veli ve alperen gibi Huseyin Gazi'nin hayatina dair bilgiler genellikle
menkibelerden 6grenilir. 7-9. ylzyillarda, islam ordularinin bati istikametinde
gerceklestirdigi gazalar sirasinda veya Anadolu iclerinde Bizanslilarla yapilan
cihadlar esnasinda sehit olan bir islam mucahidi olarak tanimlanan Hiseyin Gazi,
Battal Gazi destaninda dnemli bir yer tutar. Ozellikle Hiiseyin Gazi’'nin oglu Cafer’in
isminin ve HuUseyin Gazi’'nin adinin silsile icinde gecmesi, onun &nemini
vurgulamaktadir. Ayrica, ordunun lider kisiligi ve Malatya hudutlarindan i¢ bélgelere
dogru gerceklestirdigi akinlarda serdarlik gorevini Ustlenmesi kaydedilmistir. Bu
basarilar, Hiseyin Gazi'nin toplum icinde saygi géren bir figlr haline gelmesine ve
kahramanliklarinin destanlasmasina katki saglamistir. Sonuc olarak, Hiseyin Gazi ve
oglu Battal Gazi, Endilis’ten Orta Asya’ya kadar uzanan genis cografyada ortak bir
kahraman olarak kabul edilmis ve Musliman milletler nezdinde 6zel bir yer
edinmistir.

Huseyin Gazi'ye atfedilen makamlar arasinda Sivas-Divrigi, Corum-Alaca, Tokat-
Niksar ve Ankara-Mamak ilceleri sayilmaktadir'. Alaca Hiseyin Gazi Kulliyesi'nde
veya diger yerlerde Hiseyin Gazi'nin medfun bulunduguna yonelik rivayetler cesitli
kaynaklarda farklilik gdstermekle birlikte genellikle sehadet ve kahramanlik temalari
etrafinda sekillenirler?. Alaca ilcesindeki killliyeye 6zgii rivayette; Hiiseyin Gazi'nin
sehit dismesi veya yaralanmasinin ardindan atinin tGzerinde gelen kolunun, eski bir
manastir olan bu yapida defnedilmesidir.3

Hiiseyin Gazi Kiilliyesi’nin Alevi/Bektasilik iliskisi

Huseyin Gazi Kulliyesi'nin Alevi/Bektasi kiltir( icindeki konumunun sorgulanmasi
hem teslim tasinin varhdr hem de gliinimizde devam eden ritlellerin, bellekteki
kodlarin devamhligi acisindan 6nemlidir. Bu kulliyenin, Alevi/Bektasi ve Sunni
kesimlerce benimsenmesi, kusaklar boyu siregelen irfan birikiminin bu yapl
Gzerinden yansimasini gostermektedir. Erken dénemlerde nasil basladi§ina dair

! Oktay Gundogdu, “Alaca- Hiseyin Gazi Kuilliyesi Uzerine Degerlendirme”, Uluslararasi Gecmisten
Gelecege Sanat Sempozyumu ve Sergisi Bildiriler Kitabi, 26-28 Eylul 2016, 545.

2 Kutlu Ozen, Divrigi Evliyalari, Sivas: Dilek Matbaasi, 1997, 118-120.

3 Komisyon, Gecmisten Gelecege Etonya Hiseyinabad Alaca, Yozgat: Vizyon Matbaacilik, 2002, 270-271.
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kaynaklar bulunmasa da Battal Gazi Killiyesi’ndeki uygulamalarin burada da benzer
sekilde yapilmis olmasi, Alaca Hiseyin Gazi Kulliyesi’'nin Alevi/Bektasi kulttrayle
iliskili olduguna dair ipugclari olabilir.

Sultan |. Aldeddin Keykubad’in annesinin riyasina atfedilen rivayetler ve |.
Glyaseddin Keyhusrev’in haniminin imar faaliyetlerinde bulunmasi gibi devlet
erkaninin buraya 6nem vermesi sonucunda Battal Gazi Killiyesi, btylk bir killiye
haline dénuserek dini ziyaret yeri haline gelmistir. Battal Gazi'ye yapilan atiflar, eren,
alp, gazi, kahraman, mucahid gibi sifatlandirmalarin Selcuklu déneminden itibaren
devam ettigini gostermektedir. Ozellikle 13. yizyilda Kalenderiler ve ardindan
Alevi/Bektasilerin Battal Gazi'yi ve onun tim sifatlarini benimseyerek onu bir pir
olarak goérdukleri anlasiimaktadir. Bu durum, 16. ylzyila kadar kdlliyenin ¢evresinin
Kalenderiler'in merkezi bir yapi olarak kabul edilmesi ve “mahya” térenlerinin
burada dizenlenmesiyle belirginlesmistir. Kalenderi tarikatinin gelisimiyle birlikte
bagdimsiz bir kimlik alani olan Bektasilik, bu kiltirel dJeleri de beraberinde tasimistir.
Bu gelismeler, 16. ylzyil sairlerinin nefeslerinde Hiseyin Gazi ve oglu Battal Gazi'ye
yonelik tazim, 6vgl ve hirmet ifadeleriyle de ortaya ¢cikmistir. Ayrica, 17. ylzyilda
Osmanli askerlerinin seferler sirasinda Battal Gazi tirbesinde dua etmeleri, niyazda
bulunmalari bu gelenegdin devamliligini gdstermesi bakimindan énemlidir®. Hiseyin
Gazi'ye ait kahramanliklarin, niyazlarin, tére ve térenlerin bu cografyada yer
bulmasi, Alaca ilcesi'nde de benzer bir yapinin olusumuna zemin hazirlamis
olmalidir.

Silsilesi Acisindan Degerlendirildiginde;

Hlseyin Gazi’nin tirbe icerisinde yazili olan ve kaynaklarda zikredilen silsilesi, Hz. Ali
ve Hz. Fatima’dan olan Hz. Hiseyin’in soyundan gelerek Res(l-i Ekrem’le olan
bagdlantisini kurmasiyla 6ne c¢ikar. Bu durum, Anadolu’da tarikat ve tasavvuf
cevreleri tarafindan benimsenen bir olgudur. Bu baglamda, Hiseyin Gazi'ye
“Seyyid” Gnvaninin verildigi anlasilacaktir.

Seyyidler, Anadolu’nun Turk yurdu haline gelmesine katki saglayan, iskan
politikalarinda etkin rol oynayan, bélgeleri Muslimanlastiran, etraflarinda zaviyeler
kuran ve kendi adlariyla anilan sehirlerin insa, imar ve ihya sireclerine liderlik eden
kisilerdir. 10. yuzyillda Anadolu’ya yerlesmeye baslayan seyyidler, 12. yizyilda
ailelerini olusturmaya ve niufuz elde etmeye baslamislardir. Selcuklu déneminde
sultanlarin seyyidlere 6zel muamele gosterdikleri ve bu itibari koruduklar
gdzlemlenmistir®. Bu acidan incelendiginde, Hiseyinabad adiyla matuf Alaca

4 Ahmet Yasar Ocak, “Battal Gazi”, TDVIA, istanbul: TDV, 1992, 204-205.
5 Mustafa Sabri Kiictkascl, “Seyyid”, TDVIA, istanbul: TDV, 2009, 40-43.
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ilcesinin sinirlarinda bulunan ve arsiv belgelerinde Hiseyin Gazi Tekkesi olarak
adlandirilan killiyenin bu cercevede gelismis oldugu degerlendirilebilir.

Abdallik Gelenedi icerisinde Dederlendirildiginde;

Abdallarin merkezleri arasinda 6énde gelen yerlerden birisi Seyyid Gazi Tekkesi
olmustur. Kan(ni Sultan Sileyman, iran seferi déniisiinde abdallari bu merkezden
uzaklastirmis fakat daha sonraki doénemlerde eski tekkelere yerlesmeye
baslamislardir. 18. Ylzyilda “Abdal” kelimesinin Bektasi kavramiyla es anlama
geldigi ve 6zellikle bu donemde abdal tekkelerinin Bektasiler tarafindan kullanildigi
gorulmektedir®. Dolayisiyla ge¢c dénem kayitlarinda tekke? olarak zikredilen Hiseyin
Gazi Kulliyesinin, diger abdal tekkelerinde oldugu gibi 18. ylzyilda dizenlenmis
olabilecedi degerlendirilebilir. Corum’un giineyinde ve yerlesimin disinda bulunan
Hiseyin Gazi Tekkesi’'nin diger Abdal tekkeleriyle benzer yapilasma ve susleme
ozellikleri tasimasi ge¢ ddnemlerdeki kullanimini distindirmektedir.

Alevi/Bektasi gelenegindeki seyyidlik ve abdallik kavramlarina dayanarak, Hiseyin
Gazi Klliyesi’nin Alevi/Bektasi kultarlyle iliskisi; Ehl-i Beyt ile soy baglari, On iki
imam’a olan baglilik iliskileri, destanlar, siirler ve menkibelerle yiiceltiimesi gibi
unsurlar araciligiyla sekillenmis olabilecegi degerlendiriimektedir.

Mimari ve Tarikat Yéniiyle Degerlendirildiginde;

Kalenderilerin Battal Gazi Kulliyesi etrafindaki manastiri tekkeye dénUstlrerek 16.
ylzyiln sonuna kadar burayl merkez olarak kullanmalari ile Hiseyin Gazi
Kalliyesi’'nin Sulu Manastir olarak bilinmesi ve kullanilmasi benzerlik gdstermektedir.
Hiseyin Gazi’nin kahramanliklarinin destanlasmasi, diger yerlerde oldugu gibi
Alaca’da devamlilik gdstermektedir. Kaynaklar ve rivayetlerin yani sira giinimuzde
dahi sairlerin Hiseyin Gazi'ye methiyeler yazdiklari bilinmektedir. Haci Bayrami
Veli’nin bilakis kendisinin hem Battal Gazi hem de Hiseyin Gazi’'ye hirmet etmesi
Alevi/Bektasi tarikati icin ziyaret ve saygiyi beraberinde getirmistir.

Huseyin Gazi Killiyesi icinde bulunan imaret, misafirhane/mescid? veya zaviye gibi
yapilarin mimari 6zelliklerinin ge¢ dénemlere ait olmasi, tirbenin ana duvarlarla
kurdugu dilatasyondan anlasildidi kadariyla medreseye gore daha ge¢ dénemlerde
yapiimis olmasi, tlrbe icerisindeki kitabeli kalemislerinde Bektasilik vurgusunun
yapilmasi, tirbe ve misafirhane/mescid? bolimunin gec donemlere tarihlendirilen
kemerli giris kapilarinin diizenlemesi ayrica kemer kilit tasi yuvasina teslim tasinin
yerlestirilmesindeki teknik gibi durumlar kulliyenin Alevi/Bektasi baglantisinin gec
dénemlerde olduguna dair somut veriler olarak degerlendirilebilir.

6 Orhan Fuat Koprilu, “Abdal”, TDVIA, istanbul: TDV, 1988, 61-62.
7BOA. DH. MKT. 2879/88, 1327-B-1, BOA. DH. MKT. 2879/88, 1327-B-1.
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Hiiseyin Gazi Kiilliyesi’nde Mimari Olusum

Medrese ve tirbe etrafinda sekillenen Corum-Alaca Hiseyin Gazi Killiyesi, Corum
iline bagh Alaca ilcesinin 3 km. glineyinde, Ozhan Mahallesi’nin sinirlari icerisinde yer
almaktadir. Bu killiye, mevcut Ankara yoluna oldukc¢ca yakin bir mesafede ve
gunimaz yerlesim yerlerinden uzakta konumlanmistir. Yapi kompleksi icerisinde
medrese, tlirbe ve imaret ayni avluyu bir batinlik icerisinde paylasmaktadir. Bu
mustemilatin bir parcasi olan diger yapilari olusturan; misafirhane/mescid?, cesme
ve havuz ise avlu disinda yer almaktadir. Yapildigi tarih kesin olarak bilinmeyen;
fakat tackapi stslemelerinden hareketle 1270 yillarindan sonra yapildigi distnilen
bir yapilasmaya sahiptir.

Sekil 1: Hiseyin Gazi Killiyesi Genel Gériinim

Bu calisma kapsaminda killiye birimlerinden ttrbe bolimu kisaca tanitilmis sonra
6zellikle Gzerinde durmak istedigimiz teslim tasi konusu islenmistir. Hiseyin Gazi
Tlrbesi, avlunun giineydogu kdsesinde yer almakta olup, tackapinin glineyinde ve
ana eyvanin batisinda bulunmaktadir. Halk arasinda Hiseyin Gazi tekkesi olarak da
bilinen yapinin kemerli kapisi Gzerindeki dort satirlik kitabede medfun olarak
Huseyin Gazi'nin adi zikredilmis ve yapi Huseyin Gazi Turbesi olarak tanimlanmistir.
Ayrica, arsiv belgelerinde yapi icin Hiseyin Gazi Tekkesi ibaresinin kullanildigi
gobrilmektedir.

Tlarbenin dogu ve glney yonindeki beden duvarlari, medresenin mevcut cephe
duvarlarinin Gzerine insa edilmis; batl ve kuzey cepheleri ise i¢ avluya bakacak
sekilde tasarlanmistir. icerde tonozla gecilen o6rtl, disaridan kubbeyle
tamamlanmaktadir. Mekanin aydinlatiimasi, st kotlarda pencere diizenlemesiyle
saglanmisken, alt kotlarda sadece giris a¢ikhigr bulunmaktadir. Batuncul olarak
bakildiginda, killiyenin medrese bélimiinde saglam kalmis tek eserin tlrbe bolimi
oldugu goralur. Turbenin giris kapisi Gzerinde, Osmanh Tirkgesi ve celi stllis hatla
yazilmis dort satirhk onarim kitabesinde tirbedar ismi yer almaktadir.
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Sekil 3: Tlrbe Genel Gérinim

Tarbenin ic mekaninda dogu-bati dogrultusunda uzanan bas ve ayak tasiyla birlikte
bir sanduka bulunmaktadir. Bas sahidesinin baslik kismi, On iki imam’a atfen
yapiimis 12 terkli ve “Hlseyni Tac” olarak tasarlanmistir. TUrbenin i¢ cephesinde
Bektasi kiltirinin sembolleri olan zengin kalemisi érnekleri bulunmaktadir. Bu

dizenleme teslim tasinin yapi ile batiinlesmesi acisindan oldukca 6nemlidir.

268 | II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM



Sekil 4: Huseyin Gazi Turbesi I¢ Mekan ve Mezartasi (d. Gi]nd‘ogdu, 2011).
Bektasi Geleneginde Teslim Tasi: Alaca Hiiseyin Gazi Kiilliyesi’nden
Ornekler
Teslim kelimesi, tasavvuf terminolojisinde biat etmenin, Allah ile buttnlesmenin,
tarikat ehline mirside baglanmanin, seyrisilik olmanin ve yoldaki kural ve toérelere
uymanin ifadesi olarak kullanilir. Bektasi geleneginde ise, bu terimden tlretilmis bazi
esyalarin kullaniimasiyla® (6rnegin, teslim halkasi, teslim tasi) hayat boyunca bu
anlama uygun bir yasam tarzi sergileyerek bagdlilik ve bitinlesme icerisinde olma
anlamini tasimaktadir. Teslimiyet, “benlik” kavraminin énemini biylk 6l¢ide
vurgular; ¢cinkd 6zinO Allah’a teslim etme, “Hakk” icin milcadele etme, sirlari
saklama, yola ve yoldaki kurallara kendini adama, hatta “Hatir Kalsin, Yol Kalmasin”
s6zini tam olarak yasamayi ifade etmektedir®.

Bektasi dervislerinin alamet-i farikalari arasinda énde gelen ve belirgin cihaz-i
tariklerine baktigimizda; tac, teslim tasi, palheng, mengus, kemer, hirka, tennure,
kanberiye, habbe, cilbend, tig-bend, serpuslar intisabin birer alameti sayilmaktadir®.
Ozellikle teslim taslari bu calismanin drneklendigi alani olusturmaktadir. Bektasilerin
dis kapidan iceriye giris téreni olan ikrar cemlerinde, erenler meydaninda, dedelerin
usul ve erkan dahilinde niyazlayip verdikleri ve goénil yoluna teslim olmayi ifade
eden sembol olarak genel hatlariyla tanimlanabilir. Erkan’a uygun sekilde, diizen ve
adab icinde teslim tasi tercimaninin okunmasiyla bu islem gerceklestirilir. Bu
tercimanlar, kiltdr ve inan¢ ortakligi ile sekillendirilen geleneksel yapi icinde,

8 Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri S6zI0gU, AKM Baskanligl, 2019, 873-874.

9 Belkis Temren, “Bektasi Giyim Kusaminda Kutsal Simgelere Ornekler”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari
Dergisi, 2010, 19-34.

© Terimlerin anlamlari icin bkz: Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi Turkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, T.C.
Kultar ve Turizm Bakanligi: Ankara, 2005, 153-251.; Ali Kemal Sénmez, “Cukurova Bolgesi Son Bektasi
Babasi Stleyman lyi6z Baba ile Yapilan Gérismenin Video Kaydinin incelemesi”, Edep Erkan, 3(2023),
144-149.
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Alevi/Bektasi kilturiinde cem rittellerinde okunan dualarin nazim veya nesir olarak
ifade edilmesini temsil etmektedirler”. Teslim taslarinin terciimanlari? ve gilbanklar
genellikle Allah’t anarak baslar ve génl, teslimiyet, dua niyazlariyla tamamlanir.

Bicimsel olarak; etrafinda on iki dilimi bulunan ve tasin tam ekseninde bastan sona
kadar uzanan ve boyuna asmak maksadiyla ip gecirmek icin kullanilan deligin
oldugu, kalinligi yaklasik olarak 1-2 cm. araliginda, ¢api ise 5-15 cm. boyutlarinda
degisen Uzeri hareli bir tas ifade edilmektedir. iplik, tasin uclarindaki habbelerden
gecirilerek altta yer alan dort kapiyl temsil eden dort paskille sonlandirilmaktadir.
Bununla birlikte bu puskdller nefsin kdtuluklerden arinarak kalbin temizlenmesini de
ifade etmektedir’®. Habbelerle olusan lcleme de Bektasi gelenegindeki Ucler
inancina isaret etmektedir'.

Teslim tasi olarak adlandirilan bu tasin farkh renkleri bulunmakla birlikte ekseriyetle
Anadolu ve Irak’ta bulunan o6rnekleri tasin Balim/Oniks/Balgami/Balim
Sultan/Hareli Tas/Tilsim Tasl®, Hacl Bektas tasi veya Necef tasi olarak
adlandirilmasini da saglamistir. Renkler arasinda beyaz, bej, kirmizi, kahverengi
damarlar veya lekeler bulunmaktadir'®. Hem siisleme hem de mermer ismi olarak
bilinen Oniks, 6zinde bir alcitas! taradir. Bu tasin sdsleme icin kullanilan tarleri
arasinda Balgamtasi, Akik (lekeli-seritli-bandli-hareli), Kalsedon, Karneliyan, Yemen
(Sard) oniksi yer almaktadir’”. Boyun kisminda mesin/deri, alt kisimlarinda ise
birbirlerine baglamak icin ip kullanilmaktadir. Kullaniminda kadin veya erkek ayrimi
s6z konusu dedildir. Fakat yapilan calismalarda sayisal olarak bakildiginda
cogunlukla erkeklerde gorilen bir remiz oldugu belirtiimektedir'®. Bildigimiz nadir

" Mehmet Ersal, Didem Gulcin Erdem, “Teolojik Bir iletisim Olayinin Malzemeleri: Alevi-Bektas!
TercUmanlan”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, 21(2020), 66.

2 “Bjsm-i Sah! Allah Allah! Erenler erkdni oldu imdnim,; Génliinde kalmadi sekki giimanim; Tekip teslim
Hakk’ima oldum teslim; Erenler yolunda fedadir canim...” seklinde dualar okunur detaylar icin bkz: Ali
Kemal S6nmez, “Cukurova Bélgesi Son Bektasi Babasi Stleyman lyiéz Babaile Yapilan Gériismenin Video
Kaydinin incelemesi”, 145.; Kenan Ziya Tas, Ozlem Ozdemir, “BlyUk Camlica Dergahi Tarafindan
Hazirlanan Bektasi Tercemanlari Kitapcigi”, Tirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, 21/2(2021), 499, 504. DOI:
10.32449/egetdid.1003291

3 jsmet Cetin, “inanc Sembolleri ve Ogrenci Algisi”, IV. Uluslararasi Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu
(18-20 Ekim 2018 Ankara) Bildiriler Kitabi, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Turk Kulttrd Acisindan
Haci Bektas-1 Veli Arastirmalari ve Uygulama ve Arastirma Merkezi: Ankara, 2018.

14 Dilek Akbulut, “inanc ve Uretim Baglaminda Haci Bektas Tas isciligi”, Turk Kulturt ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi,68(2013), 224.

5 Hikmet Tanyu, Tirklerde Tasla ilgili inanclar, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar: Ankara,
1968, 145.

6 Melda Ozdemir ve Sevim Seckin, “Kirsehir ili Oniks Tasi islemeciligi Uzerine Bir Arastirma”, idil
Dergisi:6(2017), 696-697.

7 Metin Yasar Ethem, A'dan Z'yve Kiymetli ve Yari Kiymetli Taslar (Stus Taslar), TMMOB Maden
Mihendisleri Odasi: Ankara, 2006, 149.

18 Mustafa Yildinm, “Bektasi Mezar Taslarinda Dekoratif Sanatlar”, Selcuk Universitesi ilahiyat FakUltesi
Dergisi, 8(1999), 197-198.
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drnekler arasinda Halit Cal'in tespit etmis oldugu istanbul Murat Pasa Cami
haziresinde bulunan ve 1812 yilinda vefat eden Halil Aga’nin kerimesi Dervis Fatma
Hanim olarak zikredilen mezar tasi kitabesinde teslim tasi islenmistir. Bektasi tekke
hazireleri Gzerine yapilan bu ¢alismada Osmanli dénemine ait mezar taslari arasinda
tespit edilmis orneklerden hareketle en erken tarihli mezar tasi 6rnegi 1779
yiindayken en gec teslim tasi 1917 vyilina tarihlendirilmistir'. Thierry Zarcone
tarafindan yapilan calismada ise 1775 yilina ait bir mezar tasi tespit edilmistir?°. Bu
durum saha c¢alismalari ¢cogaldikca degisiklik gosterse de tarihsel seyriyle paralel
olarak 17. yazyil sonlari ve 18. ylzyilda belirmeye baslayacadini ve 19. yuzyilda
yayginlasacagdi gostermektedir.

Teslim tasi, Bektasi kultir sembolizminde yiklenen anlamlar nedeniyle temsil
niteligi olan ve on iki kollu yildiz formunda islenen hareli malzemeyi ifade
etmektedir. Teslim taslari mimari eleman olarak genellikle dergahlarda, kapilarin
Uzerinde, mezar taslarinda, selsebillerde, cesmelerde, kitabelerde, tackapilarda;
etnografik malzeme olarak ise kiyafetlerde, kolyelerde, kemerlerde, ahsap ve metal
Uranlerde karsimiza c¢ikmaktadir. Bektasi kiltlirin neredeyse her sahasinda
karsimiza ¢ikan bu tasarim genellikle balgami tas olarak adlandirilan sari ve yesil
renklerin (icerisindeki metal oksitler nedeniyle farkli renkler olusur) bittnlesmis
oldugu Kirsehir ve Nevsehir bolgelerinden cikartilan oniks (Kalsiyum karbonat
iceren sularin cokelmesiyle olusmaktadir.)? adli mermer malzemeye islenmektedir.
Bu renkle ilgili olarak Balim Sultan Baba’nin rahatsizlanip istifra/kay etmesinden
sonra orasinin taslasmis oldugu ve balgami olarak ifade edildigi belirtiimektedir?2.
Bu taslarin bazen sade bazen de degerli taslarin aplike edilmesiyle olusturulmus
zengin drnekleri bulunmaktadir. Tasin etrafina acilan yénler; On iki imam’in s&zd,
yaptiklari gibi kavli ve fiili tim sirlarina olan teslimiyetin emaresi olmustur. Balim
tasinin yani sira necef adi verilen ve Kerbela Tiurbesi tasindan getirilerek yapilan
malzemeler de bulunmaktadir?3,

Bektasilik, Hacl Bektas Veli'nin etrafinda 13. ylzyilda baslayan ve Balim Sultan’la
birlikte baslayip 15-16. ylzyillarda Anadolu’da yerlesen bir tarikat olmustur. HurGff
etkilerinden sonra Anadolu’da gérilmeye baslayan Safeviler’in Sii etkileri Bektasiligi

9 Halit Cal, “17-20. YUzyil Mezar Taslarinda Bektasilik”, Tark Kulttr( ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
104(2022), 501, 534.

20 Thierry Zarcone, “Sacred Stones in Qalandariyya and Bektashism”, Islamic Alternatives Non-
Mainstream Religion in Perssianate Societies, edt. Shahrokh Raei, Paris, 2017, 148.

2'Melda Ozdemir ve Sevim Seckin, “Kirsehir ili Oniks Tas! islemeciligi Uzerine Bir Arastirma”, 693.

22 Hareli olmasinin sebebine iliskin; Aynur ince, “Anadolu’da Alevi-Bektasi Geleneginde Kerbeld
Topradinin Kullanimi”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tarkoloji Dergisi,1(2012), 251.; Esat Korkmaz,
Ansiklopedik Alevi-Bektasilik Terimleri S6zI0gi, Kaynak Yayinlart: istanbul, 2003, 436.; Nurhan Atasoy,
Dervis Ceyizi Turkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, 249.

23 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi Turkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, 248.
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sekillendirmistir. Balim Sultan, 1501 yilindan sonra Haci Bektas Veli Dergahrna tayin
edildiginde Bektasilik bu tesirlerin etkisi altindaydi. Bu ortamda Balim Sultan, kiltar
ve inanc sistemi icerisinde diizen olusturmaya baslamistir. Oncelikli isler arasinda;
On iki imam kavrami ve onun ifadesi olarak boyna asilan teslim tasi kilt ile uluhiyet
kavrami sayilabilir?®. Buna ilave olarak Bektasiligin ayin ve erkanlarinda énemli
degisiklikler yapilmis, tekkelerin isleyisi yeniden tertiplenmistir. On iki imam’a nispet
etmekle birtakim dizenlemelerin yapildidi gorilmektedir. Térenlerde on iki mum
kullanma ve dedebaba tarafindan on iki yiizeyli teslim tasi (yaraticiya kendini birakis
tasl) tasimasi, mertebe, hizmet, post, ayin, tacin terkleri ve sirlara ulasma durumlari
on iki sayisiyla iliskilendirilmistir2®.

Erkannameler, Haci Bektas Veli'nin aktarimlariyla baslayip, Kaygusuz Abdal’la
birlikte yazilarak Balim Sultan’a nakledilen eserlerdendir. Bu eserlerde, teslim tasinin
hangi peygamber déneminde ve neden tasindigli sorusuna cevaben Hz. Musa
dénemi zikredilmekte ve tasin Bakara Suresi’yle baglantisi kurulmaktadir?®. Bektasi
dervislerinin tasidiklari teslim tasinin tarihi arka plani, 16. ylzyilda ortaya ¢ikan ve
gelenek haline gelen uygulamalarin dtesine gecer. Bu tasin kdkeni Hz. Musa’ya kadar
uzanir. “Tarik-i Nazenin’de” anlatilan bir kissa, bu baglamda énemlidir: Allah, Hz.
Musa’dan yaratiklari arasindan en aciz olani bulmasini ister. Hz. Musa, uyuz bir
képegdin boynuna ip asarak getirir ve kdpegin dile getirdigi sézlerden, kendi
hatalarini, kusurlarini ve acziyetini anlayarak tdévbe eder. Bu olayda Hz. Musa’nin,
acziyetini kabul edip tovbe etmesi ve kendisini dizeltmek i¢in ¢caba sarf etmesi ifade
edilir. Bu hikaye, teslim tasinin sembolizmiyle uyumlu bir sekilde, insanin kendi
hatalarini ve acziyetini kabul etmesinin énemini vurgulamaktadir?’. Bektasilikte,
boyuna asilan bu tas, teslimiyeti ve acziyeti simgeler.

Seyyid HiUseyin’in “Futtvvetname” adl eserinde, bu tasin manasiyla ilgili bir soruya
verilen cevapta Hz. Musa’nin yasadidi bir olay anlatilir. “Hz. Musa, bedenini
gdrmeyen halkin konusmalari sonucunda Nil nehrinde yikanirken elbiseleri tasla
birlikte hareket etmistir. Elbiselerini giydiginde sinirlenen Hz. Musa, tasa vurmus ve
delikler acmistir. Ancak Allah’in istegiyle gerceklesen bu olay karsisinda Hz. Musa
tastan 6zur dilemistir. Ardindan tastan on iki akarsu fiskirmis ve on iki boy
yararlanmistir.” Bu hikaye, tasin insanin hatalarini anlamasini ve 6zir dilemesini

2 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, TDVIA, istanbul: TDV, 1992, 373-379.

25 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Yayinlari: Ankara, 1975, 10.
26 Mehmet Cakirtas, “Erkanname Geleneginde Siyer ve Tarih Referanslari Arnavutluk Arsivinde Bir Yazma
Ornegi”, Eskiyeni: 43(2021), 324-325.

27 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi Tirkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, 247.; Dilek Akbulut, “inanc ve
Uretim Baglaminda Haci Bektas Tas isciligi”, 223.
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temsil ettigini, Allah’in istedi dogrultusunda affedilmeyi ve bereketin artmasini
simgeledigini anlatir?.

Brown, bu tasin Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin evliligine isaret ettigini iddia etmektedir.
Hz. Peygamber’in, Fatima’nin sacindan bir parca alarak Hz. Ali’nin eline vermesiyle
baghliklarinin saglandigini belirtmektedir. Ayrica, tasin sekizgen olmasi, Allah’a
teslimiyeti vurgulamaktadir?®. Ayrica, bir baska yorum da tasin, Nesimi’nin derisinin
ylzilmesini temsil ettigi yénundedir. Bu yorumda, tasin eziyetlere karsi direnme ve
terk etmeme anlamini tasidigi, baghlig ifade ettigi diistinilmektedir®.

Golpinarl’ya gore, teslim tasi esenligin, iradenin teslimiyetinin ve kisinin acziyetini
bilmesinin sembolidir. Tasin boyundan kalp hizasina kadar uzanan bir ip ile
baglandigini ve takilirken tekbirler getirilerek tdrensel bir giyim icinde dervis veya
muhibbeye niyazlanip, baba tarafindan takildigini belirtmektedir®. Bu sirecte,
mursid teslim tasini alir ve Kur’an-1 Kerim’den Ahzab Suresi 56. ayeti okur. Ardindan
tekbirler ve niyazlar esliginde talibin boynuna takilir’2.  Ayrica, teslim tasi
meydandaki taht éniine konulur ve niyazlama burada da gerceklestirilir®3. Bektasi
gelenegdinde, teslim tasinin hazirlanmasi énceden planlanarak bacilar ve tecribeli
dervisler tarafindan yapilmaktadir. Kaytanin derisi ve ipi, canin nasip kurbanindan
elde edilerek, geleneksel usullere gore titizlikle hazirlanir3.

Balcioglu’na gore, teslim tasiyla ilgili ilk bilgiler Tevrat’a kadar uzanir ve Bektasilik,
Turklerle birlikte millilestirilmistir. Bektasiler, teslimiyeti sembol veya simge olarak
yorumlarken, “Hz. Musa’nin tasa vurmasi” olayi sonrasinda 12 kabile icin cesmenin
akmasi veya Beni israil'in Hz. Musa ile denize girmesi gibi drnekler, teslimiyetin
ornedi olarak sunulmaktadir. Bu sekilde, Hz. Musa’nin eylemleri, teslimiyetin
sembolik bir ifadesi olarak degerlendirilmektedir®. Ayrica téren esnasinda bu

28 Mehmet Saffet Sarikaya, “Osmanh Toplumunun Dini Yapisina Bir Bakis Denemesi Ahilik-Bektasilik
iliskisi”, Arayislar insan Bilimleri Arastirmalari: 2(2000), 101-115.

29 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi TUrkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, 248.

30 Ali Kemal Sénmez, “Cukurova Bélgesi Son Bektasi Babasi Stileyman Iyiéz Baba ile Yapilan Gérismenin
Video Kaydinin incelemesi”, 145.

3'Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi TUrkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, 249.

32 Gurkan Ozen, “Bektasilikte Olmazsa Olmaz Sembollerden Cerad ve Yola Giren Can'in Zinetleri: Arakiye,
Teslim Tas! ve Tigbent”, TUrk Kulttr ve Haci Bektasi Veli Arastirma Dergisi, 60(2011), 431-432.

33 Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri S6zIugu, 121.; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimler S6zI0ga, Anka Yayinlari: Istanbul, 2005, 42.

34 [smet Cetin, “Inanca Dayali Sivil Toplum Kurulus Sembolleri-Ankara Alevi-Bektasi Dernekleri Ornegi”,
9. Milletlerarasi Tark Halk Kulturii Kongresi Gelenek Gérenek ve inanclar, T.C. Kiltir ve Turizm Bakanhdi
Yayinlart: Ankara, 2018, 111.; Gurkan Ozen, “Bektasilikte Olmazsa Olmaz Sembollerden Cerag ve Yola Giren
Can'in Zinetleri: Arakiye, Teslim Tas! ve Tigbent”, 419.

35 Hikmet Tanyu, Turklerde Tasla ilgili inanclar, 145-146.
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hususun anlatildigi Bakara Suresi 69. ayet-i kerimesi de okunmaktadir®®. Buradaki
temel husus, tasa tesbihen teslim ve riza bildirmektir.

Cemal Bardakgl, tas kiltinin Saman geleneklerinin doga ile kurduklari inang
sisteminin izlerini tasidigini déne slrerek kaynagini eski Tirk inanislarina
baglamaktadir¥”. “Divanu Lugati't-Tirk’te gecen ve Tanr’nin Tirklere hediyesi
oldugu belirtilen “Yada” tasiyla iliski kurulmaktadir. Bu tas ayni zamanda simyada
da kullaniimaktadirs®. Serare Yetkin’e gére, 13. yizyll ortaminda farkl tarikatlarin
ortaya ciktigi ve ozellikle Bektasiligin uygulama alaninin yayildigi belirtilmektedir.
Bu surecte, Tirklerin islam dncesi sanat anlayislar bu tarikat ortaminda gelismistir.
Bu gelismeyle birlikte, halk sanati olarak adlandirilan uygulamalarin da ortaya ciktigi
ifade edilir®®. Bu yaklasimlar, erken dénemdeki sanatin kaynaklarini ¢esitlendirmek
icin ®nemli iddialar olarak belirtilebilir. Ozellikle Bektasiligin ve diger tarikatlarin
yayllmasiyla birlikte, TUrklerin islam &ncesi kiltir ve sanat anlayislari ile islami
Ogretilerin sentezlenmesi ve yeni bir sanat anlayisinin olusmasi énemli bir gelisme
olarak degerlendiriimektedir. Bu dbénemde ortaya c¢ikan sanat eserleri ve
uygulamalar hem islami hem de Tirk gelenekleriyle yodrulmus bir yapiya sahiptir.
Bu cesitlilik ve sentez, sanatin kokenleri ve gelisimi konusunda daha genis bir bakis
acisi sunmaktadir.

36 Cem Erdem ve Tazegll Demir, “Bektasilik Ogretisinde Terim ve Kavramlar”, Turk Kultart ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 55(2010), 439.

37 Hikmet Tanyu, Tarklerde Tasla ilgili inanclar, 141.

38 Belkis Temren, “Bektast Giyim Kusaminda Kutsal Simgelere Ornekler”, 19-34.

39 Serare Yetkin, “Haci Bektas Tekkesi MUizesinde Bulunan FigQrlii Teber”, Sanat Tarihi Yilhgi, 11(1981), 180.
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Balim Tagi: Nevsehir Haci1 Bektag'ta gikan Oniks tas.
1. Kaytan: Sehit Nesimi veya ince deri {smail
Peygamber i¢in inen kurbanin derisi

2. Ip: Daracigina asilan Hallac-1 Mansiir’u

3. Ust Habbe: Hz. Hasan

4.12 Dilim: On Iki imam

5. Alt Habbe: Hz. Hiiseyin

6. Alt Piiskiil: Nefsin Kotii Hallerinin Siipiiriilerek
Kalbin temizlenmesi

4 Piiskiil: Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat kapilarini
yani kirk makam

Dis Yiizey: Hatice-tiil Kiibra

i¢ Yiizey: Fatima-tiiz Zehra

ip Renkleri: Yesil(Hz. Muhammet)

Kirmizi(Hz. Ali); bogaz: kesilerek oldiiriildiigii i¢in Hz.
Hiiseyin’i

Beyaz/Yesil/Sar1: zehirlenerek oldiiriildigii igin Hz.
Hasan’1 remz eder.

Siyah: Yas

Takih olmasi: Merhamet, Olgunlukla Yiicelme,
Teslimiyet

Sekil 5: Teslim Tas! ve Bilesenleri*?

Bektasiritlellerinde teslim tasinin tercih edilme sebeplerinden biri, tasin icerdigi her
bir elemanin bir konuya telmih yapmasidir. ip, kolye, deri ve geometrik tasarimlar
gibiher bir unsur, farkli manalara isaret etmektedir. Tasin ortasinda bulunan 1-1.5cm.
Olculerindeki bir delikten gecirilen ip hem kolye haline getirir hem de alt-Ust
aksamlari birlestirmektedir. Bu anlamda, tasin her bir 8gesi sembolik bir anlam tasir.
Derisiyle kurbani ve kaytaniyla idami temsil ederek Hallac-1 Mans(r’u, ipin alt ve
Ustiindeki taneler Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’i, geometrisindeki form Hz. Ali’'nin oglu
ve torunlariyla birlikte On iki imam’, yiizeyleri Hatice-til Kibra ve Fatima-tiiz
Zehra'y1™, alttaki ipin ucundaki dortlii halka ise Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat
kapilarini yani kirk makami, kayisi ise Nesimi’yi temsil etmektedir. Bu semboller,
Bektasi gelenedinde derin anlamlar tasir ve tasin kullanimiyla birlikte bu sembollerin
anlami da aktarilmaktadir®2. Bugiin dahi kullanilan ve sirdirilebilirligi olan bu
etnografik Urlnler, kisilerde sans, bereket, ruhsal ylcelik ve ugur getirdigi
dusanulmektedir. Bu Grtnlerin kullanimi, Allah’a ve takdirine teslimiyetle birlikte On

40 Teslim tasi gorseli icin; Komisyon, “Haci Bektasi Velinin Yolunda”, Kultar ve Turizm Bakanligi Yayinlari:
istanbul, 2021, 4.; Mezar tas! cizimi icin; Sedat Bayrakal, “Olumsuzlige Uzanan Taslar Haci Bektasi Veli
Kulleyesindeki Mezar Taslarn”, Tark Kaltar ve Haci Bektast Veli Arastirma Dergisi, 59(2011), 19.

4 wfe yiza yani badtii Hz. Aliyi dis yiizi ise Hz. Muhammed’i temsil etmektedir.” seklinde beyan
edilmektedir; Aynur Kocak ve Serdar Gurcay, “Abdal Musa'nin Daglarin Taslarin YUrimesi Kerametinin
Zaman Mekan ve Esya Sembolizmi Bakimindan Degerlendirilmesi”, Folklor/Edebiyat, 24/94(2018), 44.
42 Bedri Noyan Dedebaba tarafindan tespit edilen Evrad-1 Abdalan adli eserin 50-51 numaralarindan bu
bilgileri aktarmistir.; Belkis Temren, “Bektasi Giyim Kusaminda Kutsal Simgelere Ornekler”, 19-34.; Giirkan
Ozen, “Bektasilikte Olmazsa Olmaz Sembollerden Cerad ve Yola Giren Can'in Zinetleri: Arakiye, Teslim
Tas! ve Tigbent”, 415.
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iki imam’in séz, davranis, dirtstlik ve nefsi sirlarina isaret ederek cizgisine baglhhgi
ifade etmektedir*:.

n ) . | by DOk P
Sekil 7: Mezar Taslarinda Teslim Tasi Kullanimi.#4
Mezar Taslarinda Yer Alan “Teslim Tasr”;

Kitabelerde yer alan “Haci Bektas Veli, Hu, Ya Ali, Ya Dost, Ehl-i Beyt” ifadeleri,
Bektasilikle olan badlari, iliskileri gosterirken; bende ve muhibbe terimleri kisilerin
tarikattaki konumlarini belirtmektedir. Mezar taslarinda yer alan bu semboller,
kisilerin Bektasi olduguna isaret etmektedir. Defin islemi sirasinda medfun kisinin
alnina teslim tasi konulmasi ise saghdinda Bektasi yolunda ve ehl-i beyt ile
birlikteliginin sembolik bir ifadesidir. Bu uygulamanin temel nedeni ise mezarda
kisiye kolaylik saglayacagina inanilmasidir4s.

Erdemli insanin, insan nefsi, gérev bilinci, kul olarak vazifelerini bilme ve insani
degerlerimizin unutulmamasi gibi temel hassasiyetlerin semboli olarak dmir boyu
kullanilan bu sembol, genellikle “YOzind Allah’a Dénmuslerin” tasi olarak
tanimlanmaktadir?®. Bu sembol, vefattan sonra da mezar taslarina naksedilmektedir.

43 Cem Erdem ve Tazegiil Demir, “Bektasilik Ogretisinde Terim ve Kavramlar”, Tiirk Kultir ve Haci Bektasi
Veli Arastirma Dergisi, 55 (2010), 439.; Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri SozIugu, 874.
44 jlk goérsel icin; Komisyon, “Haci Bektasi Velinin Yolunda”, 49.; diger gérseller icin;
https://hacibektasmobil.com/gezirehberi/haci-bektas-veli-turbesi-ve-muzesi/isiklar-icinde-uyuyanlar/
4SAynur ince, “Anadolu’da Alevi-Bektasi Geleneginde Kerbeld Topradinin Kullanimi”, Acta Turcica
Cevrimigi Tematik Turkoloji Dergisi,1(2012), 252.

46 Aynur Kocak ve Serdar Glrgay, “Abdal Musa'nin Daglarin Taslarin YUrimesi Kerametinin Zaman Mekan
ve Esya Sembolizmi Bakimindan Degerlendirilmesi”, 44.; Hasan Kavruk ve Fatih Solmaz - “Malatya
Cercevesinde Taslarla ilgili inanislar ve Misafir Tasi Gelenegi” Akra Kiltir Sanat ve Edebiyat Dergisi,
20(2020), 70.

276 | II. Uluslararas! Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu  26-27 Nisan 2024 « CORUM



Mezar taslari Gizerinde yer alan teslim taslarinin gruplandirilmasinda Halit Cal’'in saha
analizlerinden istifade edilerek degerlendirme yapilabilmektedir. Bu analizler,
sembollerin ve sembolizmin farkl boyutlarini anlamak ve yorumlamak icin énemli
bir kaynak saglayabilir. Sahanin verdigi sonuclara bakildiginda, istanbul’da
yasaklarla birlikte teslim tash mezar taslarinin érnek sayisinin azaldigi ancak diger
bolgelerde bulunabildigi gérilmektedir. 19. ylzyilda oran olarak teslim tash mezar
taslarinin genel olarak artmasi ise tekkelerin Bektasilikle olan iliskisine isaret
etmektedir. Bu durum, Bektasiligin ve onun sembollerinin o dénemdeki toplumsal
ve kultirel etkisinin bir gostergesi olabilirY’. Farkli boyutlarda islenen teslim
taslarinin, genellikle glines tasariminin sembolize edilmis halini yansittigi ve Bektasi
taclarindan sonra en fazla islenen motif oldugu ifade edilmektedir. Giines motifinin,
1sik, aydinlik, canlilik ve ilahi varligin simgesi olarak kabul edilmesi Bektasi inanisinda
6nemli bir yer tutar. Bu nedenle, teslim taslarinda giines motifine sik¢a rastlanmasi,
Bektasi gelenegdinin ve sembollerinin &nemli bir ifadesi olarak gorilmektedire.

Bektasilikle ilgili mezar taslarina islenen remizlerde basliklar ve teslim taslari 6ne
cikar. Ocagin kapatilmasindan sonraki sirecte, teslim tasl mezar taslari (izerinden
yaplilan incelemeler, dénemin siyasi, dini ve toplumsal ortamina katki sagladigini
gosterebilir.

Bektasi seyhlerinin genellikle 12 terkli hiseyni, 4 terkli edhemi, kalenderi ve elifi
tiplerinde basliklari  bulunmaktadir*®. Bu basliklar, Bektasi tarikatinin farkli
derecelerini ve geleneklerini temsil etmektedir. Ornegin, 12 terkli hiiseyni baslk On
iki imam’i simgelerken; 4 terkli edhemi baslik dért kapiyi temsil eder. Kalenderi
baslik, tarikatin fakirlik ve stregelen dervislik gelenegdini yansitirken; elifi baslik,
tevhidin ve ilahi askin semboltdir. Bu basliklar, Bektasi seyhlerinin tarikat icindeki
pozisyonlarini ve manevi yonelimlerini ifade etmektedir. Tac-1 HUseyni, Bektasi
tarikatinda 6nde gelen ve Kaygusuz Sultan’in kullandigi kabul edilen bashktir*®. Bu
basliklarin st goérindsleri alindiginda ortasindaki noktasi ve etrafindaki terklerle
olusturdugu kompozisyon, teslim tasinin 6n ylzind olusturmaktadir. Bektasi
tarikatinin bu tir kompozisyonlari tek tek ele alinsa bilesenlerini hatirlatarak
batuncal bir kultar yansiticisi olacaktir.

Teslim tas! isareti bulunan mezar taslarinin kitabelerinden hareketle, Haci Bektas’a
baglanma, dergahla bitinlesme, canini hi¢ disiinmeden terk etme, yola adanma,

47 Halit Cal, “17-20. YUzyil Mezar Taslarinda Bektasilik”, 534.

48 Mustafa Yildirim, “Bektast Mezar Taslarinda Dekoratif Sanatlar”, 197-198.

“9Erdogan Adirdemir, “Bektasilikte Tac Cesitleri ve Anlamlari”, Ttrk Kaltri ve Hacl Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 60(2011), 365.; Sadi S. Kucur, “Mezar Taslar”, Antik Cag’dan XX|. Yizyila BlyUk istanbul Tarihi,
edt. Coskun Yilmaz, istanbul, IBB Kultur A.S., 2015, 435.

50 Fahri Maden, “Bektasilikte Giysi ve Sembol Olarak Tac”, Turk Kaltirt ve Hacl Bektas Vell Arastirma
Dergisi, 60(2011), 65.
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ask ile yorulma, mubarek soyla iliski olma, Hasan ile Hiseyin’e bagli olma gibi sdzler,
taslarin diliyle anlamamizi kolaylastirmaktadir. Bu kitabeler ve semboller, Bektasi
inancinin ve kaltirinin temel degerlerini ve manevi 6gretilerini yansitmaktadir. Bu
tar ornekler, Bektasi geleneginin mezar taslari tUzerindeki sembollerinin evrimini
acikca gostermektedir. 13. yizyilda baslangi¢c olarak goérilen 6rnekler, genellikle
temel sembollerin ve ilk ifadelerin kullanimini yansitir. 14-15. yuzyillarda ise bu
sembollerin ve ifadelerin gelistigini ve daha karmasik hale geldigini gbriyoruz. 16.
yuzyildan itibaren, bu sembollerin ve ifadelerin daha da yayginlastigi ve
standartlastigi bir ddnem yasanmistir. Bu dénemde, Bektasi gelenedinin sembolleri
ve O6gretileri artik daha yaygin olarak kabul edilmis ve benimsenmistir. Dolayisiyla,
bu evreler, Bektasi inancinin ve kiltirinin zaman icindeki gelisimini ve yayilimini
yansitmaktadir>',

2 G ﬁ ™ -.“ i) :' » s 3 3 t =
! < A V ‘\ sk : \ "’ \@J’
Sekil 8: Teslim Tasl, Teber, Zilfikar, Serpus 1861-62 (H.1278) tarihli®2

Duvar Resimleri ve Hat Levhalarinda Teslim Tasi;

Teslim tasl, bu sanat eserlerinde Bektasi geleneginin bir ifadesi olarak goérilir ve
tarikatin degerlerini ve 6gretilerini yansitmaktadir. Bu tasvirler, Bektasi inancinin ve
kaltarinan gérsel olarak ifade edilmesinde dnemli bir rol oynamaktadir. Ozellikle
teber, keskull, teslim tasi, tac, zulfikar gibi tarikat araclariyla birlikte, Allah-
Muhammed-Ali-Hasan-Huseyin gibi lafizlar, secereler, hadisler, kelam-i kibarlar gibi
yazilar hat sanatinin zengin érnekleriyle birlikte verilmektedir. Bu yazilar genellikle
slus hatti kullanilarak misenna veya istifli yazi olarak tasarlanmaktadir. Ayrica,
cogunlukla aslan, kartal, at gibi figtrler de harflerle olusturulmaktadir. Bu tir
tasarimlarin  genellikle 17-19. vylzyillarda goértlmesi, Bektasilik tarikatinin
Anadolu’daki etkin varligiyla aciklanabilir. Bu ddnemlerde, tarikatin etkisi altindaki
bolgelerdeki sanat eserlerinde bu tir sembollerin ve motiflerin sik¢a kullaniimasi,
tarikatin kalttrel ve sanatsal etkisinin bir gdstergesidir. Bu tablolar veya yazilarda
verilmek istenen mesajla teslim tasiyla verilmek istenen mesaj genellikle ayni
cercevededir. Ozellikle harflerin sayisal degerleriyle saglanan ebced hesabina gére

51 Sedat Bayrakal, “Olumsuzlige Uzanan Taslar Hacl Bektasi Veli Killeyesindeki Mezar Taslar”, 56, 62.
52 Komisyon, “Haci Bektasi Velinin Yolunda”, 38. Diger gorseller icin;
https://hacibektasmobil.com/gezirehberi/haci-bektas-veli-turbesi-ve-muzesi/meydan-evi/
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12 sayisiyla, On iki imam’a atif yapilmaktadir. Yazilarin ortaya ¢ikmasinda Hurufiligin
etkisinin oldugu da belirtilebilir. Bu hesaplamalar ve semboller, Bektasi inancinin ve
kaltaranidn karmasikligint ve derinligini yansitmaktadir. Teslim tasiyla benzer
sekilde, bu yazilarda da manevi dgretiler, semboller ve inanclar sembolik bir dille
ifade edilmektedir. Bu da Bektasi geleneginin karmasikhgdini ve derinligini anlamak
icin dnemli bir kaynaktir®3. 1688 tarihli bir minyatiirde Bektasi dervisinin boynunda
teslim tasinin tasvir edilmesi, kitap sanatlarinda erken tarihli bir 6érnedi sunmasi
acisindan énemlidir. Bu tir tasvirler, Bektasi inancinin ve kaltaranin gorsel olarak
ifade edilmesi bakimindan degerlidir®*.

Sekil 9: Alaca Hiseyin Gazi Turbesi Giris Kapisi Kilit Tasinda Teslim Tasi Ornegi (O.
Gindogdu, 2011).

Mimari Eleman Olarak Teslim Tasi;

Teslim taslari, mimari eleman olarak genellikle dergahlar, tirbeler ve tekkeler basta
olmak Uzere tarikat yapilarinda sik¢a bulunmaktadir. Ayrica mezar taslari,
selsebiller, cesmeler, kitabeler, tackapilar, alinliklar, giris cepheleri ve kilit taslari gibi
farkl mimari 6gelerde de karsimiza ¢cikmaktadir. Bu &geler, tarikatin manevi
degerlerini ve sembollerini mimariye yansitan édnemli unsurlardir. Teslim taslarinin
cesitli mimari 6gelerde kullanilmasi, Bektasi inancinin ve kultarinin mimariye
entegrasyonunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Huseyin Gazi Kulliyenin tarihi hakkinda yazili bir belge bulunmamasina ragmen,
bunyesinde bulunan bazi taslar ve uygulamalar nedeniyle Alevi/Bektasi gelenegiyle
bagdlantilidir. Bu yénayle, irfan gelenedi icinde bir batunlik sergilemesi kiltir, sanat
ve mimari iliskisini vurgulamasi oldukca 6nemlidir. Killiyenin mimarisi ve icerdigi

53 MUrGvet Harman, “Bektasi Yazi Resimlerinde Ayna Metaforu”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalan Dergisi,
23(2021),139.
54 Thierry Zarcone, “Sacred Stones in Qalandariyya and Bektashism”, 149.
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semboller, Stnni ve Alevi/Bektasi inanclarinin bir arada yasadigi bir ortamin izlerini
tasimaktadir. insanlarin bir araya gelerek ibadet ettigi ve manevi ihtiyaclarini
karsiladigi merkez olarak gorilmektedir. Dolayisiyla, bu killiyenin yapisi ve tasarimi,
farkli inanc ve kaltirlerin etkilesimini ve bir arada yasama kiltlrini yansitmaktadir.

Teslim tasinin bicimsel tanimlamasina uygun olarak, Balim Sultan’in hastalik sonrasi
kaybiyla birlikte tas Gzerinde beliren kirmizi, sari, yesil, beyaz, kahverengi ve bej
tonlarinda olusan lekeli yapi, Oniks mermerin 6zel yapisina Alaca érnegdi (izerinde
rastlanmaktadir. Bu cokgen formdaki tas, merkezinden bir civi ile acilan alana, yani
kilit tasinin icerisine aplike edilmistir. Hemen Uzerinde yer alan kitabe de ayni sekilde
cephede acilan alana eklenmistir. 1906 tarihli onarim kitabesi metninden, kitabenin
yerlestirilmesinden, teslim tasinin merkezine acilan delikte civi kullanimindan,
kapinin sdve ve kemer dizenlemesinden hareketle, ilk yapilis tarihi bilinmeyen
teslim tasinin ge¢c dénemlerde (19. yy. sonu veya 20. yy. baslarinda) eklenmis
olabilecedi degerlendirilmektedir.

Mimari olusum acisindan incelendiginde, tirbe, imaret, misafirhane/mescid? ve
zaviyenin olusturdugu kompleks, Alevi/Bektasi kultirinde yapilan mimari
yapilasma ile uyum icindedir. Bu kompleksin icerisinde yer alan unsurlar, Bektasi
geleneginin ve kultdrinin mimariye yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ayrica,
tlrbe icerisinde bulunan kalemislerinin, Bektasi yapilarinda uygulanan 6rneklerle
benzer bir semaya sahip olmasi dikkat ¢cekmektedir. Hiseyin Gazi’nin silsilesinin
verilerek seyyidlik vurgusunun yapilmasi ve Peygamberlerin isimlerinin yazilmasi
gibi unsurlar da teslim tasinin manasina uygun battncil bir tasarimi ortaya
koymaktadir. Bu 6zellikler, tlirbenin Bektasi kiltirini yansitan ve manevi énemi
vurgulayan bir yapi oldugunu géstermektedir.
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Sekil 10: Alaca Huseyin Gazi Kulliyesi, Misafirhane/Mescid? Bolumu Giris Kapisi
Genel Goérunum (0. Gindogdu, 2024).
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Sekil 11: Alaca Hiseyin Gazi Kulliyesi Misafirhane/Mescid? Bolumu Giris Kapisi
Detay, Kilit Tasinda Teslim Tasi Ornegdi (O. Giindogdu; 2011).

Misafirhane/Mescid® bolumi giris kapisinin kilit tasi Gzerine acgilan yuvaya
merkezdeki ¢ivi yardimiyla teslim tasi aplike edilmistir. Hiseyin Gazi Killiyesi’'nde
tarbe bolumuyle birlikte toplamda iki teslim tasi bulunmaktadir. Bu bdlimde yer
alan kalemisleri de tirbe bolimuindeki uygulamalara benzemektedir. Yapinin 6zgin
islevi hakkinda henliz kesin bir goris birligi olmamakla birlikte, sisleme, mimari
elemanlar ve olc¢lleri itibariyle ge¢c ddénemlerde toplanma amaciyla kullanildigi
anlasiimaktadir. Yapimin mimari kurgusu, pencere dizenlemesi, kapi sdveleri ve
kemer diizenlemeleri, kalemisleri gibi detaylar, yapinin ge¢c dénemlerde (19. yy. veya
20. yy. baslarinda) insa edildigini gostermektedir. Teslim tasinin da ayni sekilde
yapliyla batunlesik bir yapisi oldugu g6z oniinde bulundurularak, ge¢ dénemlere
tarihlendirilmistir. Ozellikle bu iki yapinin giris kapisi Uzerinde olmasi, Alevi/Bektasi
kaltard icinde yaygin olarak kullanilan bir yapi oldugunu dogrular mahiyettedir.
Buna benzer 6rneklerle karsilastirildiginda, bu isleyisin kullanilan yapilarda bir remiz
olarak eklenmesi daha net anlasilabilir. Ozellikle Nevsehir Haci Bektas Veli
Dergah’nin “Pir Evi, Aslanli Cesme, mutfak giris kapilari, Pir Evi avlusuna giris kapisi,
kiler evi girisi” gibi alanlarin kilit taslarinda ve alinliklarinda bulunan teslim tasi
drnekleri bu durumu aciklamaktadir. Ozellikle kapilarin secilmesindeki asil anlamin
kap! ikonografisiyle bagdlantili oldugu degerlendirilmektedir. Nitekim Bektasi
kaltarinde, teslim tasi baghlik ve aidiyet ifadeleri tasir. Anadolu kulturinde ise
kapilar bir alemden baska bir aleme gecisi, baglligi ifade eder. Teslim tasinin
kapilarin en 6zel bolimu olan kemer kilit tasinda yer almasi da “acziyeti sdyleyip
teslimiyet kapisinda bulunma” disturunun etkisiyle oldugu degerlendirilmektedir.

55 Misafirhane/Mescid bélumi isimlendirmesi ilerde yapilacak arkeolojik calismalarda el edilecek
bulgulara gére sekillenecektir.

II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 281



Sekil 12: Haci Bektasi Veli Dergahi Kapilart Uzerinde Teslim Tasi Ornekleri (O.
Gundogdu; 2024).

Sekil 13: Aslanli Cesme ve Haci Bektasi Veli Dergahi Pir Evi Teslim Tasi Ornekleri
(0. Gindogdu; 2024).

Alaca Huseyin Gazi Killiyesi’'nde bulunan teslim tasi érnekleri hem yapinin Bektasi
kultarayle iliskisini hem de mimari Unitelerin diger unsurlarla olan baglantisini ortaya
cikarmasi bakimindan 6nemlidir.
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Sekil 14: Haci Bektasi Veli Dergahi, Tac Formlu Fincan ve Teslim Tasi Formlu
Altliklardan Ornekler (Thierry Z., 2017: 144-153); (O. Giindogdu; 2024).

Sekil 15: Haci Bektasi Veli Dergahi, Kasik, Kama, Sirt Kasagisi, Sigara Cubugdu,
Ceragi (O. Gindogdu; 2024).

Etnografik Bir Eleman Olarak Teslim Tasi;

Fincan ve altlik takimlarinin ¢esitli mizelerde bulunmasi, teslim tasinin olduk¢a
yaygin oldugunu gosteriyor. Ornegin, Nevsehir Haci Bektas Dergahi ve Topkapl
Sarayrndaki malzemelerde teslim tasi motiflerine sikca rastlanmaktadir. Bu
drnekler, teslim tasinin Anadolu’daki ve Osmanli imparatorlugu’ndaki yayginhgini ve
6nemini vurgulamaktadir. Bununla birlikte, 20. ylzyil seramiklerinde de benzer
motiflere sik¢a rastlanmasi, teslim tasinin kiltlrel etkisinin zaman i¢inde nasil devam
ettigine isaret etmektedir. Bu 6rneklerin verilmesi, teslim tasinin sadece tarihi
yaplilarla sinirli kalmayip modern seramik sanatinda da etkili oldugunu gdstermek
icin dGnemlidir. Giyim-kusam ve taki olarak teslim tasinin kullanimi diger kullanimlara
nazaran daha yaygindir. Dervislerin boyunlarinda tasidiklari bir esya olmasinin yani
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sira tasidigi sembolik anlamlar 6nemlidir. Diger érnekler arasinda tesbih imamesi ve
Hz. Ali'ye atfedilen yiiz tasariminin islendigi gorilmektedir®.

- \ b\ & N ' g1 !
Sekil 16: Etnografik Malzeme Olarak Kullanimi5?

Fars etimolojisinden gelen “Palheng-Palaheng” adini tasiyan ve genellikle
kemerlerde bulunan bir dervis malzemesidir. Yaklasik olarak 12-15 cm boyutlarinda
tasarlanir. Bu tas, dervislerin génlinde Allah’a olan teslimiyeti ifade etmek ve
baghligi simgelemek amaciyla kullaniimaktadir. Palheng taslari genellikle “Abdallar,
Bektasiler, Kalenderi ve Haydari” dervislerin cihazi tarikleri arasinda bulunur. Bu tasi
kullanan dervisler, akli ve manevi olarak irsad faaliyetlerini Gstlenmek Uzere stati
kazanir ve onu beline bagladigi zaman nefsine hakim oldugunu ifade ederler. Bektasi
dervisleri, bu tasi kemerlerinin sol bélimlerine getirerek kullanimini benimsemistir.
Bazl orneklerde sade olarak tasarlanan Palheng taslarinin yani sira, Gzerlerine
degerli taslar aplike edilerek yapilan 6rnekler de bulunmaktadir. Bu bigcimsel
degisimde, 12 micevher varsa On iki imam’i temsil ederken, {ic micevher varsa
“Allah-Muhammed-Ali” gibi uluhiyyet kavramlarini ifade etmektedir. Hz.
Muhammed’in a¢ligini bastirma hadisesinin semboli olarak da bu taslar kemerlerde
yer almaktadir®.

% Thierry Zarcone, “Sacred Stones in Qalandariyya and Bektashism”, 149.

57 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi Turkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, 248. Komisyon, “Haci Bektast
Velinin Yolunda”, 38.; https://tr.pinterest.com/pin/46654546131648778/: (0. Gindogdu; 2024).

58 Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri S6zIUgu, 729.
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Sekil 17: Palheng Ornekleri®®

Haci Bayram Veli'nin karnina ip baglamasi, Hz. Peygamber’in yasadigi aclk
dénemlerini animsayip, benzer bir uygulamayi hayata gecirdigi bir davranistir®®. Bu
eylem, Haci Bayram Veli'nin sade bir yasami benimseme ve dinya nimetlerinden
uzak durma anlayisini simgelemektedir. Hz. Peygamber’in hayatindan aldigi ilhamla,
manevi bir baghhk ve fedakarlik duygusuyla yasamis olabilir. Bu tar uygulamalar,
tasavvuf geleneginde ruhani yénden zenginlesme ve nefsi terbiye etme amaclarina
hizmet etmektedir. Ayni zamanda kemerle olan baglantisinin beline, diline, eline
halim olmayi temsil eder. Palheng tasinin belde tasinmasi, bir dervisin belirli ruhani
seviyeye ulasmasinin bir isareti olarak kabul edilir. Bu tasin belde tasinmasi, bir
dervisin Hakk’a olan baglhdini ve iradesini simgeler. Palheng tasini takma ve
¢cikarma slrecleri, belirli ritGeller ve dualar esliginde gerceklestirilir. Bu ritleller ve
dualar, dervisin manevi yolculugunu desteklemek ve korumak amaciyla yapilir®'.
Palheng kullanan dervislerin nefsiyle yasadigi imtihanlari kazandiklari ve diinyadaki
tim sehvetlerden kendilerini arindirdiklar distiiniimektedir®2. Sonuc olarak Palheng

59 Gérsel icin; Ali Kemal Sénmez, “Cukurova Bélgesi Son Bektasi Babasi Stileyman lyidz Baba ile Yapilan
Gorlusmenin Video Kaydinin incelemesi”, 145.; diger gorseller icin
https://www.facebook.com/photo.php?fbid=601192052141106&set=a.508730944720551&type=3&loca
le=tr TR&paipv=08&eav=AfYluDrdMsNLHApkctvfcxCpJoS1Lg80E2yHPaktmEOBGkcg33nQxvAM7w6nM
WnOKPg& rdr; https://hacibektasmobil.com/gezirehberi/haci-bektas-veli-turbesi-ve-muzesi/pir-evi
80 Kiirsat Efe, “Sozliklerde Alevi-Bektast S6z Varligi”, Ahmet Yesevi Dergisi, 1(2023), 174.

61 Cem Erdem ve Tazegul Demir, “Bektasilik Ogretisinde Terim ve Kavramlar”, 439.

62 Ali Kemal Sénmez, “Cukurova Bélgesi Son Bektasi Babas! Stilleyman lyiéz Baba ile Yapilan Gérismenin
Video Kaydinin incelemesi”, 146.
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bir zihdin semboli iken; teslim tasi bircok Sufi’nin sembolik konservatuari, inanclar
ve uygulamalaridir.

Sonu¢
Alaca Hiseyin Gazi Killiyesi, Anadolu Selcuklu ddneminde insa edilmis bir yapl

kompleksi olup giinimize kadar gelen yapi elemanlariyla bir dizi bilgiyi beraberinde
tasimaktadir. Ancak, yapinin insa kitabesinin bulunmamasi ve arsiv bilgilerinin
yetersiz olmasi gibi nedenlerle bu dénemlere iliskin bilgilerin netlesmesi
zorlasmaktadir. Bu nedenle, yapiyla ilgili sorulara cevap aranirken 6zgin islevleri ve
sonraki kullanim amaclari gibi konular, karsilastirmali yéntemlerle aciklanmaya
calisilmaktadir. Bu yaklasim, Alaca Huseyin Gazi Killiyesi’nin tarihine ve islevlerine
Isik tutmaya yardimci olabilir. Bu nedenle, yapi Gzerine yodneltilen sorulardan
hareketle 6zgin islevleri ve daha sonraki kullanim amaglari gibi hususlar,
karsilastirmalar Gzerinden ac¢iklanmaya calismaktadir.

Calismada, farkli donemlerde insa edildigi dustnilen tirbe ve misafirhane/mescid?
bolumleri detaylar Uzerinden incelenmistir. Sehrin isminin arsiv kayitlarindan
anlasilacagi gibi Hiseyinabad olmasi, burada insa edilen killiyenin isminin de ayni
sekilde aniimasiyla bir dizi degerlendirmeyi beraberinde getirmektedir. ismin
kaynaginin killiye odakl olmasi, burada medfun kisinin kimliginin aydinlanmasina
vesile olmustur. Halk sdylemlerinde Hiseyin Gazi'nin kahramanliklarinin anlatiimasi,
burada kokli bir kdltirin olusmasini saglamistir. Yapinin icerisindeki bu
etkilesimlere benzer baska bir yapi da Battal Gazi Kulliyesi'dir. Kalliyenin kullanim
ozelliklerinin Alaca ile benzesmesinden hareketle, burada da ayni olusumun
baslamis olma ihtimalleri Uzerinde durulmustur. Kalenderilerin merkezi yapisi
olmasi, bir manastirken killiyeye déntstirtlmeleri, saygl, baglilik Gizere geleneklerin
aktarilmasi, nazim ve nesir tirlerde methiyelerin yazilmasi, bu iliskinin teslim tasiyla
bagdlantisi Gzerinden kurulmustur.

Alaca Hiseyin Gazi Turbesi’nin giris kapistyla misafirhane/mescid? bélumanan giris
kapisi Gzerinde bulunan teslim taslarinin detayl incelemesi bu calismanin temel
konusunu olusturuyor. Teslim tasinin  Alevi/Bektasi kulturd icerisindeki
anlamlarindan hareketle, killiyenin kiltrel baglarinin kurulmasi hedeflenmis ve bu
anlamda konu, alt basliklar halinde hipotezler Gzerinden ac¢iklanmaya calisiimistir.
Daha 6nce literatlrde ele alinmayan Huseyin Gazi Kulliyesi teslim taslari, yapilarin
insa dénemlerinden kullanim alanlarina kadar farkli ipuclarini vermektedir.
Dogruluk, baghlik, teslimiyet gibi anlamlari bulunan teslim tasinin, tasavvufi
faktorlerin mimari eserler Gzerindeki etkisine 6nemli bir 6rnek olusturmasi
bakimindan da degerlendirilebilecek niteliktedir. Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On iki
imam’a atfen yerlestirilen bu tas, polysemik bir sembol olarak birden fazla anlami
karsilamaktadir.
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Teslim tasi, cesitli mit ve &gretileri ifade eden ve arastirmacilar tarafindan
birbirinden farkli tanimlamalarla aciklanmaya calisilan bir terim olsa da degismeyen
tek unsur, Bektasilik acisindan 6nde gelen remiz olmasidir. Alaca Hiseyin Gazi
Kulliyesi'nin Bektasilikle iliskilerinin tam olarak yorumlanabilmesi icin Hiseyin
Gazi'nin silsilesi, killiyenin Abdallik terimi icerisindeki yeri ve baglantilari, tarikat ile
mimari butinlesmesiayriayriincelenmistir. Baghligin micessem bir izahi olan teslim
taslari, her iki yapinin da kapi kilit tasi Gzerine aplike edilmistir. Bunun en temel
sonucu, kapilarin Turk-islam déneminde yiklenmis olduklari sembolik anlamlardir.
Buna 6rnek olarak, acziyetini sdyleyip teslim kapisinda bulunma ifadesinin yorumu
olarak degerlendirilebilir.

Teslim tasinin ¢esitli kullanim alanlari g6z énline alinarak yapilan ¢alismada, mezar
taslarindan elde edilen verilerin cogunlukla 19. Yizyilin ikinci yarisinda teslim tasi
tasariminin  yayginlasmaya basladigini ortaya koydugu belirtilmistir. Duvar
resimlerinde ise 0&zellikle hat sanatiyla birlikte teslim tasinin  eksende
yerlestirilmesinin ge¢ dénemlerde basladigr tespit edilmistir. Etnografik eserler
arasinda ise fincan ve altliklarin yani sira tesbih imamesi ve Hz. Ali’ye atfedilen ylz
tasariminin kullanildigi belirtilmistir. Bu eserler arasinda teslim tasinin bir térenle
dervisin boynuna asilmasinin Bektasilik acisinda dnemi blydktar. Mimari olarak ise
kapilar 6nde olmak kaydiyla cesmelerde, sebillerde, alinliklarda teslim tasinin
kullanildigi belirlenmistir.

Sonuc olarak, Hiseyin Gazi Killiyesi’nde bulunan iki adet teslim tasini temel alarak
kulliyenin  Alevi/Bektasi kultaruyle iliskisi degerlendirilmistir. Teslim taslari
Uzerinden yapilan analizlerle tipoloji 6nerisi olusturulmaya calisiimistir. Killiyenin
tarihgesi ve gecmisteki kullanimiyla ilgili veri saglayan bu detaylarin korunmasi ve
gelecek nesillere aktarilmasinin gerekliligi vurgulanmustir.
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Ozet

Azerbaycan, Islam ile Halife Omer devrinde dlzenlenen fetihler sayesinde erken
dénemlerde tanismaya baslamistir. Fakat Azerbaycan’da neset edip Anadolu’yu
etkileyen bazi sufi akimlar 11. yUzyildan itibaren sekillenmeye baslamistir.
Baslangicta agirlikli olarak Stnniligin egemen oldugu Azerbaycan dini hayati, daha
sonra yavas yavas Siiligin yayilmasiyla birlikte tasavvufi akimlarin degisimlerine
sahne olmustur. Cesitli sufi cereyanlari altin cagini 12. ve 15. ylzyillar arasinda
yasamistir. Azerbaycan’da 6zellikle ilhanllar déneminden itibaren Sii etkisindeki
unsurlarin goérdldtgund bilmekteyiz. Batini cereyanlar ilmi akis ve go¢ yoluyla hem
Azerbaycan ve iran’da, hem de Anadolu’da yayilma imkani bulmustur. 13. yizyilda
Anadolu’dan ziyade Azerbaycan’da varligini stirdiiren ismaililik, hem ilim dinyasini
hem de tasavvufi hareketleri etkilemistir. Bunlardan biri de Hurufiliktir. Hurufilik;
harflerin bazi gizli anlamlarinin oldugunu 6ne siiren ve Kur’an-1 Kerim’deki harflerin
Allah’in varligi, peygamberler, cennet, cehennem, ahiret gibi konulara iliskin bilgiler

tasidigi distincesine dayanan bir akimdir.

Hurufilik; Azerbaycan’t etkilemeye basladigi 14. yazyilin sonlarindan itibaren
6zellikle Karakoyunlu ve Akkoyunlu ilmi hayatini etkilemistir. Timur'un da ilgisini
ceken Hurufilik, ddnemin en édnemli dini tartisma konularinin ntvesini olusturmus ve
bazi konularda tepkiyle karsilanmistir. Hurufilik bilhassa Kalenderilik ve Bektasilikte
ragbet gérmis, boylelikle Anadolu Aleviligi ve sufi hareketlerinin icinde varlik
gdstermistir. Osmanli sarayindaki alimlerin de merakini celbeden bu akim, islam’in
bazi temel kaideleri ile bagdasmadigigérusiinden hareketle farkl tartismalari
beraberinde getirmistir. Bu nedenle Hurufilik daha ¢cok Anadolu sufi hankahlari ve
Bektasi tekkelerinin icinde yayilma imkani bulmustur. Bildirimizde Azerbaycan’dan
Anadolu’ya tasinan bir akim olan Hurufiligin Ortacagda Anadolu’da Turkmen
zUmrelerinin inan¢ dinyasina etkilerini aciklamaya c¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hurufilik, Sufilik, Azerbaycan, Anadolu.
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Hurufism in Azerbaijan in the 14th and 15th Centuries and Its
Effects on Sufi Movements in Anatolia

Abstract
Azerbaijan began to meet Islam in the early periods, thanks to the conquests

organized during the reign of Caliph Omar. However, some Sufi movements that
emerged in Azerbaijan and influenced Anatolia began to take shape from the 11th
century. Azerbaijani religious life, which was initially dominated by Sunnism, later
gradually witnessed changes in Sufi movements with the spread of Shiism. Various
Sufi movements experienced their heyday between the 12th and 15th centuries. We
know that elements under Shiite influence have been seen in Azerbaijan, especially
since the Ilkhanid period. Esoteric currents had the opportunity to spread both in
Azerbaijan and Iran and in Anatolia through scientific flow and migration. Ismailism,
which existed in Azerbaijan rather than Anatolia in the 13th century, influenced both
the scientific world and Sufi movements. Jafarism, which is the mainstream branch
of Shiism, is more involved in the Sufi movement in terms of its sphere of influence.
One of these is Hurufism. Hurufism; It is a movement that claims that letters have
some secret meanings and is based on the idea that the letters in the Holy Quran
carry information about subjects such as the existence of Allah, prophets, heaven,
hell and the afterlife.

Hurufism; It has especially influenced the scientific life of Qara-Qoyunlu and Ag-
Qoyunlu since the end of the 14th century, when it started to influence Azerbaijan.
Hurufism, which also attracted Timur's attention, formed the core of the most
important religious discussion topics of the period and was met with reaction on
some issues. Hurufism was especially popular in Kalenderism and Bektashism, and
thus had a presence in Anatolian Alevism and Sufi movements. This movement,
which also attracted the curiosity of scholars in the Ottoman palace, brought about
different debates based on the view that it was incompatible with some basic
principles of Islam. For this reason, Hurufism had the opportunity to spread mostly
within Anatolian Sufi khankahs and Bektashi lodges. In our paper, we will try to
explain the effects of Hurufism, a movement that moved from Azerbaijan to
Anatolia, on the belief world of the Turkmen groups in Anatolia in the Middle Ages.

Key Words: Hurufism, Sufism, Azerbaijan, Anatolia.

Giris

Azerbaycan tarih boyu pek cok farkli inan¢ sisteminin yasadigi bir cografya
olagelmistir. islam dncesinde Azerbaycan’da yasayan Alban toplumu dogada saygi

duyduklari varliklara kutsallik atfetmislerdir. TUrkler aya, giinese, daglara, agaclara
saygl duymuslar ve hayvan kiltlerine saygl duymakla birlikte Turkler agirhkl olarak
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Gok Tanri inancini benimsemislerdir. Azerbaycan’in Berde sehrinde tanrica figirll
heykellerle Samaxi sehrinin Xinish kdylinde Hun dénemine ait pek ¢ok insan figurll
heykel bulunmustur. Azerbaycan’in pek cok yerlesim yerinde (Qobustan, Sirvan
gibi) kayalara Glnes, Ay, ceylan, aslan gibi figirleri islenmistir ' Azerbaycan’da
yasayan bazi topluluklar Hiristiyanhdi benimserken; Azerbaycan’da yasayan Farsi
topluluklarin énemli bir kismi Zerdustlige de inanmislardir. Bu boélgede farkh
inanclar islam’in yayilmasindan sonra dahi cesitli yollarla varligini stirdirmastdr.

islam fetihleriyle birlikte Azerbaycan’da inanc yapisi degismeye baslamistir. Bilhassa
Hz. Omer’in atadigi Kafe Valisi Mugire b. Su’be fetih hareketlerine hiz vermistir. H.
22/ M. 643 yilinda Bera b. Azib’i Kazvin Uzerine sefere géndermistir. Kazvin'in ilk
hedef olarak belirlenmesinde Deylem yolu Gzerinde stratejik bir nokta olmasinin rol
buyuktir.2 Azerbaycan (zerine yapilan seferler sadece gaza ile sinirli kalmamis,
teblig faaliyetleri yapmak Uzere Bukeyl b. Abdullah, Utbe b. Ferkad, Numan b.
Mukarrin gibi Hz. Omer’in givendigi kisiler bdlgeye gdénderilmistir.? Hz. Osman
déneminde de yine Azerbaycan ve Erminiyye Valiligi gbérevine Mugire b. Su’be
getirilmistir.* Hz. Ali ddneminde Azerbaycan’in énemli bir kismi Misliiman olmustur.
Emeviler ddneminde ise cogunlukla vergi toplamak icin dnem verilen bir bdlgedir.

Azerbaycan’da 6zellikle Abbasiler déneminde Babek Hlrremi’nin baslattigi isyan
hareketi Azerbaycan’in islamlasmasina yénelik bir tepki niteligi de tasimaktadir. Bu
nedenle muhalif bazi géruslerin varligindan séz etmek gerekir. IX. ylzyilda Abbasi
otoritesi sarsildigr icin Sacogullari, Revvadiler, Seddadiler gibi hanedanlar
Azerbaycan’da hukum surmistir.® Azerbaycan’da Abbasi etkisiyle Mutezile
mezhebinin de bu dénemde yayildigini gérmekteyiz. Ozellikle Berde ekolli Mutezile
anlayisinin Azerbaycan’daki temsilcisi olmustur. Ebu Bekir Muhammd el-Berdei, Ebu
Said el-Berdei, Ebu’l-Hassan Ahmed bin Omer bin Abdullah el-Berdei gibi Mutezili
alimler Azerbaycan’da bu mezhebin 6nde gelen temsilcileridir.?

Ayrica Haricilik ve Sia da bolgede varlik gosterdiginden dolay! itikadi ve siyasi
konularda cok farkli géruslerin bir arada bulunmasi hasebiyle Azerbaycan tasavvufi
akimlarin ortaya ¢ikmasi bakimindan ideal bir boélgedir. Makalemizin esas konusunu
olusturan Hurufilik de yine Azerbaycan ve iran’da etkili olmus olan ismaili
mezhebinin tesiriyle ortaya ¢cikmistir.

! Mirali Seyidov, Azarbaycan Xalginin SoykokUni Dastnarkan, Baki: Elm, 1989, s. 30; Cengiz MUrselov,
“Azerbaycan Dini inanclarina Genel Bir Bakis, Bingé! Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, IV, 2016, s. 52.
2 Omer Aktas, Bir Arap Dahisi Mugire b. Su’be, Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2019, s. 162.

3 Yakut el-Hamevi, Mu’cem(’l-Buldan, I, Beyrut: Dart's-Sadr, 1977, s. 129.

4 Omer Aktas, Bir Arap Dahisi Mugire b. Su’be, s. 185.

5 Muharrem Akoglu, “Azerbaycan’da isldm ve Mezhep Olgusu”, idrak Dini Arastirmalar Dergisi, /2, 2002,
s.25.

6 Ahmed b. Yahya b. Murtaza, Tabakatu'l-Mu’tezile, thk. S. D. Wilzer, Beyrut 1988, s. 18.
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Hurufilik ve Hurufiligin Olusumunda Mezheplerin Etkisi
Hurufilik; Kur'an harflerinin batini anlami oldugu duslincesiyle ortaya c¢cikmis bir

tasavvuf akimidir. Ancak harflere rakam ve sembol yikleyerek anlam arayisi
gecmiste Misir, Yahudi, Hint, Yunan ve Cin gibi pek cok medeniyette de goérilmustar.
Harflerin gizli anlami oldugu telakkisiyle Arap alfabesinde gaybdan haber aramak
cahiliye déneminde basladigi halde islam’dan sonra gelecedin ancak Allah
tarafindan bilindigi inancina ragmen harflere gelecege dair anlam yukleme ¢abasi
artmistir. Ozellikle simya ile ugrasan Cabir b. Hayyan, huruf ilmiyle ugrasmistir.’
Cabir b. Hayyan’in yuzyillar sonra Siilik ve Hurufilik arasindaki bagin temellerini
atanlardan biri oldugunu séyleyebiliriz. imam Cafer es-Sadik’a “leduni” ilim verildigi
inanci, huruf ilmine daha cok Siilerin ragbet etmesine neden olmustur.

Hurufiligin tasavvufi bir cereyan olarak ortaya cikisini algilayabilmek icin tasavvufi
hareketlerin sekillenmeye basladigi dénem IX. ylzyila bakmak gerekir. Basra ve
cevresinde baslayan bu harekette Hurufiligin ge¢misi yine Azerbaycan’da Nesimi’ye
kadar dayanir. Birbirinden olduk¢a farkh olan Kadirilik, Stihreverdilik, Hurufilik,
Halvetilik ve Safeviligin ilk olarak Azerbaycan’da neset etmesi, buradaki islam
anlayisinin cesitliligini ortaya koymaktadir.®

Hurufilik sadece Kur’an-1 Kerim harflerinin gizli anlamin kesfetmeye yénelik dedil;
kendi icinde bazi kollara ayrilan gizli ilimleri de ihtiva eden bir anlayistir. Havas, vefk,
cifr, reml gibi sifalandirici 6zelligi oldugu distnilen veya gaybi bilmeyi sagladigina
inanilan ilimler ilm-1 hurufun alt kollarini olusturmaktadir.? Ozellikle havas ilmi, huruf
ilminden 6nemli 6lclide yararlanmis olup, harfler kullanilarak bazi manevi gii¢clerden
istifade edilebilecegi dusincesine dayanmaktadir. Havas ilmine sicak bakan bazi
mufessirler harflerin sadece ses simgesi olmadigi ve anlam birimi niteligi tasidigini
dusinmusler ve Kur’an-1 Kerim’deki bazi mitesabih ayetlerin anlaminin bu ilimle
cdzilebilecegine inanmislardir.’® Huruf ilminin gelisiminde Kur’an-1 Kerim’de bazi
surelerin basinda yer alan mutesabih harflerin (huruf-i mukattaa) anlamini ¢6zmeye
yonelik arastirmalarin etkisi olduk¢a 6nemlidir.

Hurufilik ve huruf ilminin Maslimanlar arasinda olusup sekillenmesinde Cabir b.
Hayyan’in roll buyukttr. Cabir dogadaki dort element olan ates, su, toprak ve
havanin varligina Allah’in isimleri ve sifatlarinin sirayet ettigini ve bu sifatlarin
yildizlar ve yoéringelerin nefsini olusturdugunu iddia etmistir. Cabir’in ortaya attigi
gobrise gore alemlerde harfler ve rakamlarin gizli anlami vardir. Dogadaki dort

7 Mehmet Emin Bozhiiy(ik, “Huruf”, DIA XVIII, istanbul 1998, s. 397.

8 Ramil Aliyev, Azerbaycan Folkloru (Janr Sistemi ve Teorik Aciklamalari), iksad Yayinevi, Bakt 2021, s.
279.

9 Hasan Huseyin Balli, Bir Batini Yontem Olarak Hurufilik”, ismaililik ve Batini Zihniyet Calistayl, Sivas 2014,
s. 4.

10 Muhammed Eroglu, “Havass’l-Kur’an”, DIA, C: 16, istanbul 1997, s.522
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element Arap alfabesinin yediser harfli gruplariyla iliskilendirilmistir.m Huruf ilmi
beraberinde vefk ve cifr gibi ebcedden yararlanilarak olusturulan gizli ilimlerin
temelini olusturmustur.

Batini ilimlerin yayilmasi ve tasavvufi bir ekol olarak Hurufiligin neset etmesinde
Sia’nin ismaili kolunun etkisi oldukca dnemlidir. ismalilik imam Cafer es-Sadik’in oglu
ismail’in imam ve ahir zamanda zuhur edecegi distnilen Mehdi olduguna inanan
Sia mezhebidir. imam Cafer es-Sadik’a isnad edilen ilm-i ahkdm-1 nicdmla
ilgilenmesi hususu, batini bir mezhep olan ismaililerin dikkatini cekmistir. Nizari
ismaililerinin yapilanmasinin Caferilikten (imamiye Siasi) cok daha farkli bir nitelige
sahip olmasindan dolayl Safeviyye tarikati ve Anadolu’da yayilan tarikatlar ile
Hurufiligin - ismaili tesirinde oldugunu séylemek olasidir. Ozellikle Alamut
Kalesi'ndeki ismaili faaliyetlerinin yok edilmesinden sonra Nizari ismaililigi
Hurufilerin arasina gizlenmistir."?

14. ve 15. Yiizyillarda Azerbaycan’da islam Algisi ve Hurufiligin Ortaya
Cikisi

14. yuzyil baslarinda Azerbaycan’da llhanli egemenligi doneminde inan¢ cesitliligi
dikkat cekmektedir. 13. ylizyil boyunca ilhanli hikiimdarlarinin herhangi bir dayatma
olmaksizin tim dinlere hosgoérilu yaklasimi, Azerbaycan’da pek cok tasavvufi
cereyanin yesermesini saglamistir. Ozellikle Gazan Han’in Misliman olmaslyla
birlikte Tengricilik ve islam arasinda bag kurulmus ve bu da Azerbaycan’da Vefailik,
Kalenderilik, Hurufilik gibi akimlarin ortaya ¢cikmasi ve yayilmasini 6ntn acmustir.

ilhanli baskenti Meraga ve cevresinde halkin cogunlugu Hanefi mezhebinden oldugu
halde Hillagu Han devrinde Abbasiler ile yapilan miicadeleler ve Hilagu Han’in islam
dinine karsi olumsuz tutumu dahi Azerbaycan’da camiler ve medreselerin
yapilmasina ve etkin olmasina engel teskil etmemistir. Bunda ilhanli hanedaninda
din taassubu olmamasi etkili olmustur.® Olcaytu Han'in Sii alim Allame Hilli ile
Unsiyette olmasiyla birlikte Misliman olup Siilige intisab etmesi, Merada basta
olmak tizere Azerbaycan’da Siiligin yikselmesine neden olmustur.'

Hurufiligin Azerbaycan’da temellerini atan Fazlullah-1 Esterabadi’nin disince ve
inanclarinda baskin bir Sia etkisi olmasa da, bir akim olarak gelismesinde ve
yayllmasinda Siilik ve dzellikle ismaililigin doktrinlerinden biri olan batiniligin etkili
oldugunu belirtmek gerekmektedir.

"Mehmet Emin Bozhuyuk, “Huruf”, s. 398.

12 Hulusi Yilmaz, “Nizari Ismailileri, Hurufi ve Bektasi Iliskileri Baglaminda Anadolu Aleviligine iliskin Yeni
Bir Degerlendirme”, Cappadocia Journal of History and Social Sciences, VI, 2016, s. 63.

13 Kemal Ramazan Haykiran, “ilhanli Hakimiyeti ve imamiye Siileri”, Milel ve Nihal, 17, 2020, s. 88; Ercan
Gordegir, Olcaytu Han ve Zamani (1304-1316), iksad Yayinlari, Ankara 2021, s. 208

4 Gordegir, Olcaytu Han ve Zamani, s. 208, 212.
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Azerbaycan’da Nasiruddin-i TGsi basta olmak Uzere pek ¢ok alimin bu mezhebin
felsefi goruslerinden etkilenmis olmasi tasavvufi hareketlerin sekillenmesinde
dnemli rol oynamistir.” Fazlullah-1 Esterabadi, din anlayisini ortaya koyarken kendini
Mehdi olarak isaret etmistir. Fazlullah-1 Esterabadi’nin Mehdi’den bahsetmesi ve
Mehdi’yi imam olarak tanimlamasi nedeniyle Sia’nin etkisinde kaldigi gérasi anlasihr
olmakla birlikte, imamet konusunda net bir bicimde Hz. Peygamber’in soyundan
gelenleri isaret etmemis olmasi nedeniyle Sii oldugu kanaati zayiftir. Ancak her ne
kadar Fazlullah-1 Esterabadi, Hurufiligin temel kaynagi kabul edilen Cavidanname
adli eserinde Sia’nin iman esaslariyla veya Ehli Beyt ile ilgili herhangi bir konudan
s6z etmemis olsa da bazi kaynaklarda Fazlullah-1 Esterabadi’nin seceresi Ehli Beyt’e
dayandiriimistir. Ancak Fazlullah, rayalarini anlattigi Nevmname adl eserinde Hz.
Peygamber’in torunu Hz. Huseyin’den bahsederken “Hiseyin bin Ali’yi gérdim,
bana ‘Benimle ve Ummetimle mittefik oI’ dedi.” seklinde islam’daki mmet
kavramina aykiri bir cimle kurmustur.'e

imam Musa Kazim’'in soyundan geldigini éne siiren bazi kaynaklar da mevcuttur.
Abdulbaki Golpinarli bu konuyla ilgili olarak detayli arastirmalar yapmistir.” MemlGk
tarihcisi Semseddin es-Sehavi, Fazlullah’in bazi yénlerini dverken, islam’a zit
oldugunu dasunddgi yoénlerini de yermistir. Sehavi'ye gbére Fazlullah helal
kazanmaya ¢ok dnem veren, takke yapip satarak hayatiniidame ettiren ve kimseden
maddi bir beklentisi olmayan dervistir. ilme &nem veren ve sair yonii de olan biridir.
Ancak dte yandan dzellikle iran’in Gilan bélgesinde ahali Fazlullah’in din aykiri bazi
goruslerinden dolayr ona karsi tepkilidir. Fazlullah’in haram sayilanlari mibah
addettigini, Allah’in sifatlarini reddettigini 6ne strmustir.® Esasen Fazlullah’in
batinilik ve Sia ile ilgisi olmadigdi, tam tersine babasinin kadilkudatlik yapmis, Stnni
bir kimse oldugu bilinmektedir.”®

Fazlullah siyasi sebeplerle ve glic kazanmak icin kendini yiceltmek ve ul(hiyet
atfetmek icin eserinde Mehdi olarak kendini isaret etmistir. Ancak batini anlam
arayisi noktasinda Hurufilik ve ismaililik arasinda baglanti vardir. 15. yizyildan

15 Nasiruddin-i TGsi, yaklasik 22 yil boyunca ismaililer ile Gnsiyette oldudu icin etkilenmesi dogaldir.
Baslangicta ismaililer ile yakin iliskiler kurmus olsa da daha sonrailiskileri bozuldugu icin Alamut Kalesi’ne
hapsedilmistir. Tuten Ozkaya, “Sovyetler Birligi’nde Nasiruddin-i T(s'nin Ahlak-1 Nasiri Adli Eseri Uzerine
Calismalar”, Erdem, 4(10), s. 275.

6 Fazlullah, kendi goruslerine mesru bir zemin olusturmak icin kimi zaman Ehli Beyt'i 6ne sUrmust(r.
Kendi kasabasl olan Esterabad ‘dan yine Nevmname adli eserinde “Allah’in evi” diye s6z etmistir.
Esterabad’in Gzerine yildiz indigini ve UlOhiyetini ispatlamak ve taraftarlarini artirarak siyasi glc elde
edebilmek amaciyla kendine, soyuna ve memleketine kutsiyet atfetmistir. Hasan Hiiseyin Balli, “Fazlullah-
I Hurufi’nin ‘Nevmnamesi’ (inceleme, Metin, Terciime), e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/2 (Giz 2015),
s.15,17.

7 Abdulbaki Golpinarl, “Fadl Allah Hurufi”, EI2, Il, 1965, s. 773.

8 Semseddin es-Sehavi, ed-Dav’u’l-L&mi li-Ehli’l-Karni‘t-Tasi, VI, Kahire 1353, s. 174.

19 Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurufi”, DIA, XII, istanbul 1995, s. 277.
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itibaren Ehli Beyt sevgisi ve Sii etkisi Hurufiligin icine dahil olmaya baslamistir.
Hurufiligin Azerbaycan’daki gelisim strecine ilgi duyan Timur’un Ehli Beyt sevgisi ve
Karakoyunlu hilkiimdari Mirza Cihansah’in Siilige meyli ekseninde ele almak gerekir.
Bazi goruslere gbére Emir Timur siyasilesmekte olan Safevi tarikatinin glc¢
kazanmasinda pay sahibidir. Ankara Savas’'ndan sonra 1429 yilinda Azerbaycan’in
Erdebil sehrinde baslangicta Ehli Stnnet’e bagl bir tarikat olan Safeviyye,
Siilesmeye baslamistir. Timur’'un Ankara Savasi’ndan sonra Anadolu’dan aldigi pek
¢ok esiri Erdebil’e gétirmesi ve Hoca Alinin istegiyle esirlerin bagislanmasi
nedeniyle bu kimseler tekkede kalip Safeviyye tarikatina baglanmislardir. Bu durum
Safevi Tekkesi'nin blytumesi ve Siiligin boélgedeki etkisinin artmasina neden
olmustur.2° Bu géristen farkli olarak Safevi Tekkesi’nin Siilesmesini Seyh Clineyd’e
dayandiranlar da vardir.?

Hurufilik baslangicta boélgedeki hikimdarlarin dikkatini celbetmis ve Kuran-i
Kerim’in 6zde oldugu disdndlen anlamini ve sirlarint harfler aracihdiyla ¢ézme
arzusu tasavvufi akim olarak yayillmasini saglamistir. Hurufiligin diger mezheplere
nazaran ismaili mezhebinin etkisinde kaldigini sdylemek gerekir. ismaililikte dinin
emir ve yasaklarinin zahiri ve batini yonleri vardir. Dinde “nass” adi verilen degismez
kurallarin batini yoninin sadece namaz, orug, hac ve zekat gibi temel kaidelere
uymakla yetinen siradan kisiler tarafindan anlasilmasinin mimkin olmadigi gérusi
hakimdir.??

Azerbaycan’da Hurufiligin temelini atan kisi her ne kadar Fazlullah-1 Esterabadi olsa
da, tesekkil etmesinde ve gelismesinde imadeddin Nesimi biiyiik pay sahibidir.
Fazlullah’in en yakin muridlerinden Aliyyl’l-A’la gibi Nesimi’nin de mirid oldugu
bilinmektedir. imadeddin Nesimi Hurufilik propagandasini siirleriyle yapmis, bu
sayede Anadolu, Irak ve Suriye’deki Tirkmen zimreleri arasinda Hurufilik yayilma
imkani bulmustur.Z® Nesimi’nin Fazlullah-1 Esterabadi ile tanismasi, Fazlullah’in
Sirvan ve BakU’ye gelmesiyle mimkin olmustur. Nesimi’nin Samahr’da medrese
tahsili géormuis olmasi ve ilk faaliyetlerine Sirvan ve Samahi ¢evresinde baslamis
olmasi cok énemlidir. Sirvan ve Samahi Hanefi agirlikli bir bélge oldudu halde?

20 Cihat Aydogmusoglu, “Safevi Devleti'nin Kurulusu”, Hunlardan Turkiye Cumhuriyeti'ne Kurulus,
istanbul: Timas Yayinlari, 2023, s. 388.

2t Aydogmusoglu, “Safevi Devleti’'nin Kurulusu®, s. 389.

2 [smail Arikoglu, Feristeoglu'nun Cavidan-Name Terciimesi: Isk-Name (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Dokuz Eylil Universitesi, izmir, 2010, 27-28.

2 Aygln Attar, “Hurufiligin Dini ve ideolojik Boyutlar ve Seyyid ima’di’d-din Nesimi”, Nesimi
Sempozyumu, Ankara 2005, s. 40.

24 Azerbaycan'in ¢ogunlukla orta ve glney kesiminde Siilik, Bati ve Dagistan’a yakin kesiminde ise
Sunnilik yaygin olmustur.
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Nesimi daha cok Heterodoks islam anlayisina sahiptir. Bu, Azerbaycan’daki islam’in
yorumlanmasi ve yasanmasindaki cesitliligi gdsteren bir durumdur.

Hur(f ilmi Gzerine Azerbaycan’da yazilmis dnemli eserlerden biri de Risale-i Havas-i
Huruf adl eserdir. Celaleddin Devvani, Tebriz’de yazdidi bu eseri Karakoyunlu
hikimdari Mirza Cihansah’a sunmustur. Eserde havas ilmine dair bilgiler yer
almaktadir.2> Ancak belirtmek gerekir ki, Mirza Cihansah bir dénem Hurufilige ragbet
etmis olsa da devlet icin tehlike yaratmaya basladiklari icin 500’e yakin hurufiyiidam
ettirmistir.2

Safevi Devleti’nin imparatorluga doéntsme safhasinda sufi tarikatlarin etkisi cok
onemlidir. Gulsenilik, Sthreverdilik, Hurufilik, Safevilik, Halvetilik gibi tarikatlar
Azerbaycan’in inan¢ dinyasini sekillendirmistir.

Hurufiligin Anadolu’daki Sufi Akimlara Etkileri

Hurufiler etkin olmaya basladiklari 14. ylzyildan itibaren ¢esitli hanedanlarla tnsiyet
kurmuslar ve otorite elde etmeye calismislardir. Baslangicta Timurlular ve
Celayirliler ile iyi iliskiler kurmak icin Hurufilik Timur ve Miransah déneminde devlet
otoritesine tehlike olusturdugundan dolayr baskiya ugradigi icin Hurufiler
savunduklart fikirleri farkli bir tarikatin icinde eritip bu sekilde korumayi
dustnmauslerdir. Hurufiligin Bektasilik ile etkilesimi de buradan kaynaklanmaktadir.
Fazlullah-1 Esterabadi’nin Miransah tarafindan Nah¢ivan’daki Alincak (Elince)
Kalesi’'nde idam ettirilmesi otorite ile olan catismalarin temelini atmistir. Sadece
Timurlular degil, Karakoyunlular'in da Hurufilere yoénelik sert tutumu burada
belirleyici olmustur.?’

Hurufilik Anadolu’da Vefailik ve Bektasilik ile yogrularak varligini devam ettirmistir.
Kadim Turk inanc ve geleneklerinden pek cok unsur barindiran Aleviligin ismaililik
ile de bazi ortak noktalari vardir. ismaililigin Turklerin inanc ve disiince diinyasina
dahil olmaya baslamasinda Karmatiler etkin olmustur. 9. yizyilin sonlarinda
Ubeydullah el-Mehdi’nin ismaililigin imamet algisina karsi ¢cikan Hamdan Karmat’in
kurdugu bu yeni ekol Sabi’ilik, Maniheizm, Deysanilik gibi farkl inanclardan
beslenmistir. Irak-1 Acem’den (Cibal bélgesi) Rey’e kadar iran’in geneline yayilan bu
ismaili kolu Azerbaycan’da da varlik géstermistir.28

15. ylzyilda Tebriz’den ve Halep’ten Anadolu’ya gelen Hurufilerin vahdet-i viicud ve
huruf ilmi gibi Anadolu’da bilinen tasavvufi konular Gzerinden fikirlerini yaymaya

% Dilara Altas, Ortacagda Bir Kultlr Baskenti: Merada, Ankara: Berikan Yayinevi 2023, s. 29.

2 Yaqub Babayev, Tariget adsbiyyati: Sufizm, Harufizm, Baki: Nurlan, 2007, s. 78.

27 Saadat Sixiyeva, “Hurufiliyin Tarixi: @nanavilasmis Tahriflor, Unudulan Ger¢akliklar”, Metafizika C: 1, S:
22018,s.78.

8 Yiimaz, “Nizari Ismailileri, Hurufi ve Bektasi iliskileri Baglaminda Anadolu Aleviligine iliskin Yeni Bir
Degerlendirme”, s. 51.
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calistiklari bilinmektedir. Horasan, Azerbaycan ve isfahan’da izledikleri yolu takip
etmisler, Fazlullah-1 Esterabadi’nin 6liminden sonra mudiridlerinin eklemeler
yaparak sekillendirdigi akim dénemin tasavvuf metinlerini de sekillendirmistir.2°

Hurufiler Anadolu’da Timurlu ve Karakoyunlu hakimiyetinde oldugu gibi Osmanl
hakimiyetinde de baski gérmdislerdir. Fatih Sultan Mehmed’in birinci saltanati
devrinde Hurufilere yoénelik baskinin artmasinda en o6nemli faktorlerden biri
Safevilerin devlet icin tehlike olarak gérilmesidir. Her ne kadar Hurufiler Anadolu’da
aclikca faaliyet yuritmek yerine Kalenderi gruplari ve cesitli tarikatlara nifuz edip
gizlenmis olsalar da Rafizi olarak telakki edildikleri icin kimi zaman dikkatle takip
edilmis ve kimi zaman cezalandiriimislardir.3°

Anadolu Aleviliginin tesekkilinde ezoterik inan¢ ve tasavvurlarin harmanlanmasi ve
Hurufiligin gizlice devam etmek durumunda kalmasi Hurufiligin edebi bir motif
olarak yasamasini saglamistir. Alevi-Bektasi edebiyatinin en énemli eserleri Hurufi
sairler tarafindan yazilmistir. Nesir triinden ziyade nazim tiriinde eserler veren
Hurufi dervisleri, fikirlerini Anadolu ve Balkanlar’da genis kitlelere yayabilmislerdir.?'

Sonug¢
Azerbaycan tarih boyunca farkli inan¢ sistemi ve mezheplerin yasandigi, tasavvufi

hareketlerin ortaya ciktigi bir bdlge olmustur. Fazlullah Esterabadi'nin Mehdilik
dusdncesi, Hurufilik tarikatinin kurucusu olarak gelistirdigi teolojik ve mistik
ogretilerle yakindan iliskilidir. Esterabadi, kendisini Mehdi, yani kiyamet éncesinde
gelecegine inanilan kurtarici olarak gérmis ve bu distncesi Hurufilik tarikatinin
temel doktrinlerinden biri haline gelmistir. Hurufilik Ehli Sinnet’e aykiri ve Sia’nin en
yaygin kolu olan isna-Aseriyye (Caferilik) ile de bagdasmayan tasavvufi bir
harekettir. Daha cok ismaililik ile iliskilidir.

ismaililik ve Hurufilik arasindaki en belirgin baglanti, batini yorumlama
yontemlerinin her iki akimda da merkezi bir rol oynamasidir. ismaililer, dini
metinlerin gizli anlamlarini ortaya ¢cikarmak icin batini yoruma biylik énem verirler.
Benzer sekilde, Hurufiler de Kuran'in ve evrenin sirlarini harfler ve sayilar aracihigiyla
codzmeye calismislardir. Her iki akim da ezoterik bilgiye ulasmanin gerekliligine
inanir. ismaililer, imamlarin rehberliginde batini bilgiye ulasabilecedini savunurken,

2 Giildane Gundizoéz, “Hurufiligin Anadolu Tasavvuf Gelenegi Uzerindeki Etkileri (Nesimi Ornegi)”,
Azarbaycan 9lyazmalari Dinya Kitabxanalarinda, Baki 2019, s. 51.

30 Fatih Usluer, Hurufilik - ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, Kabalci Yayinlari, istanbul 2009, s.
26; Selcuk Sengil, “ll. Mehmed’in ilk Saltanati Déneminde (1444-1446) Gerceklesen Hurufilik
Kovusturmasi ve Edirne Vakasi Meselesi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar Dergisi (27), 2023, s. 137-138.

31 GUndzdz, , “Hurdfiligin Anadolu Tasavvuf Gelenegdi Uzerindeki Etkileri (Nesimi Ornegi)”, s. 51-52.
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Hurufiler de Fazlullah Esterabadi'nin 6Jretileri ve harflerin gizli anlamlari aracilidiyla
bu bilgiye ulasmayi amaclar. Bu nedenle Hurufiligin tesekkll asamasinda Sia ile ayni
cizgide oldugu sdylenemeyecektir.

Hurufilik ve Anadolu Aleviligi arasindaki iliski, her iki hareketin de tasavvufi ve
ezoterik dgretileri icermesinden kaynaklanmistir. Hurufilik; 14. ylzyilda Fazlullah
Esterabadi tarafindan iran'da kurulan bir tarikat olup, harflerin ve kelimelerin mistik
ve sembolik anlamlarina odaklanir. Hurufiler, Kur'an'in ve diger kutsal metinlerin
harflerinin derin ve gizli anlamlar tasidigina inanmislardir. Bu anlayis, harflerin
sayisal degerleri (ebced) ve sembolik anlamlari Gzerine yodunlasmistir. Hurufiler
ozellikle Kur’an-1 Kerim’de anlami bilinmeyen huruf el-mukatta’a denen harflerin
anlamlarini ¢cdzmeye calismislardir.

Sonug olarak; Ehli Stnnet disi bir tasavvufi cereyan olan olan Hurufilik, Azerbaycan
ve Anadolu’da gizli, ezoterik bir yapi olarak var olmustur. Timur, Mirza Cihansah ve
Fatih Sultan Mehmed’in ilgisini cekmis ve Gzerinde distinmelerini saglamis olsa da
Ehli Stinnet disi ve dini otoritelerin goruslerine aykirt oldugu icin pek cok Hurufi
dervisi Azerbaycan’da ve Anadolu’da idam edilmistir. Bundan sonra Vefailik ve
Bektasiligin icinde eriyen Hurufilik, Alevi-Bektasi edebiyatinin icinde yasamaya
devam etmistir.
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Ozet

Eski Farscadaki "Horasan" adi, "hur” (giines) ve "asan"” (gelen-dogan) kelimelerinin
birlesiminden olusmustur ve "glinesin dogdugu yer, gunes Ulkesi veya dogu Ulkesi"
anlamina gelir. Tarihsel olarak, iran’in kuzeydogusunda yer alan genis bir cografi
bodlge olan Horasan, giinimuzde Ug¢ farkli Glkenin topraklari icinde bulunmaktadir.
Bu bolgenin bir kismi Tirkmenistan’da (Merv-Serahs, Nesa), bir kismi Afganistan’da
(Belh-Herat) ve en biyk kismi ise iran sinirlari icerisindedir. Horasan denildiginde
genellikle iran'daki bu bdlge akla gelmektedir. Horasan bélgesi, genel olarak Fars
unsurlarinin yogun oldugu bir cografya olmakla birlikte, 6zellikle bélgenin dogusuna
dogru Turk unsurlarinin etkisinin belirgin oldugu bir yapiya sahiptir. Ancak bu genel
durumun 6tesinde, gé¢ ve istila yollarinin kesistigi bir nokta olmasi sebebiyle farkli

irklardan olusan bir niifusa ev sahipligi yapmistir.

Horasan, islam tasavvufunun gelisiminde ve yayilmasinda merkezi bir rol oynamis
bir boélgedir. Bbélgede yasanan siyasi, sosyal ve kuiltirel degisimler, tasavvufi
dustncenin genis kitlelere ulasmasini ve etkisini artirmasini saglamistir. Horasan'da
ortaya c¢ikan tarikatlar, tasavvufi uygulamalarin toplumda koklesmesine ve
cesitlenmesine 6nemli katkilarda bulunmustur. islam tasavvufunun dogusundan
itibaren gelisim ve yayilma surecine taniklik eden bu cografya, ayni zamanda
Anadolu’daki tasavvufi akimlari anlamak acisindan da anahtar bir &neme sahiptir. Bu
calismada, Horasan’in tarih boyunca c¢esitli siyasi yapilarin siginma merkezi olarak
tercih edilme nedenleri ve tasavvuf tarihindeki yeri detayli sekilde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Horasan, Tasavvuf, Anadolu.
The Development of Sufism in the Khorasan Region

Abstract

The name Horasan, derived from the combination of the Old Persian words "hur"
(sun) and "asan” (rising-coming), in ancient Persian, encompasses the meanings of
"the place where the sun rises, the land of the sun, the eastern country.” In history,
Horasan refers to a vast geographical region located in the northeast of Iran. The
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territories of Horasan are now distributed among three modern countries. Today, a
part of Horasan is in Turkmenistan (Merv-Serahs, Nesa), another part is in
Afghanistan (Belh-Herat), and the largest portion is within the borders of Iran. When
referring to Horasan, the term often evokes "lranian Horasan" due to its largest
section being located in Iran. The Horasan region, generally characterized by a
dense presence of Persian elements, exhibits a significant influence of Turkish
elements, especially towards the east of the region. However, beyond this general
situation, due to being a point where migration and invasion routes intersect, it has
hosted a population consisting of different races.

In this context, Horasan emerges as a pivotal geography in the dissemination of
Islamic mysticism. The political, social, and cultural developments in the region have
expanded the influence of Sufi thought and facilitated its spread among the people.
The establishment of Sufi orders in Horasan has contributed to the dissemination
and deepening of Sufi practices. Horasan stands out as a region that has witnessed
the birth, development, and spread of Islamic mysticism. Therefore, understanding
the religious formations in Horasan is essential to comprehend the Sufi movements
in Anatolia. This paper aims to elucidate the position of Horasan in the history of
Sufism, starting from its significance as a refuge for political formations throughout
its historical process.

Key Words: Horasan, Sufism, Anatolia.

Giris

Horasan, iran cografyasinda yer alan ve iran yaylasinin en dodu kismindan
Turkmenistan ile Afganistan sinirina kadar uzanan bir bélgedir. Ortagag boyunca,
hem cogdrafi hem de idari acidan stratejik bir konuma sahipti. "Horasan" ismi, eski
Farsca’da "h(r" (gunes) ve "asan" (ayan) kelimelerinin birlesiminden gelir ve
"ginesin dogdugu yer", "glnes ulkesi”, "dodu bdlgesi” anlamina gelir. "Horasin”
kelimesi, Horasan'in cogul formu olarak "Horasani”, "Horsi" gibi terimler ise bélgeye
atifta bulunur. Bu isim muhtemelen Sasani déneminde ortaya ¢cikmis ve kisa slirede
yayginlasmistir.

Horasan, yalnizca giinimizdeki iran’in kuzeydogusunu kapsayan bir bélge olmanin
Otesinde, tarih boyunca farkli devletlerin egemenligi altina girmis ve stratejik
6nemiyle 6ne cikmistir. Go¢ ve istila yollarinin Gzerinde yer almasi, bu cografyada
cesitli etnik ve dini gruplarin yerlesmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle tasavvuf
tarihi acisindan biylk bir &neme sahip olan Horasan, islam’'in yayilmasiyla birlikte
islam disincesinin merkezlerinden biri haline gelmis, pek cok &nemli tasavvuf
ekoliine ev sahipligi yapmistir. Sasani Devleti’nin dogu sinirini, Ttrk devletlerinin ise
gliney veya bati sinirini olusturan Horasan’in kesin sinirlarini belirlemek gli¢ olsa da,
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Ceyhun Nehri'nin iki bélge arasinda dogal bir sinir olusturdugu kabul edilmektedir.!
Gunimuzde bu bolge iran, Afganistan ve Tirkmenistan'i kapsamaktadir. Ortacad
kaynaklarina gére Horasan'in genis cografi tanimi su sekildedir: doguda Huttel, Glr
ve Sicistan'in bir kismi; batida Dest-i Kevir'in batisi, Taberistan ve Circan; glineyde
Dest-i L(t, Kirman-Rey arasindaki Fars topraklari; kuzeyde ise Trkmenistan, Harizm
ve Maverainnehir ile cevrilidir.2 islam cografyacilari ise Horasan't genellikle dért ana
bolgeye ayirmislardir: Belh, Herat, Nisabur ve Merv'dir.3

Horasan bélgesi, ipek Yolu'nun dnemli duraklarindan biri olmasi sebebiyle cesitli
dinlere ev sahipligi yapmistir. Eski dénemlerde bélgede Zerdist, Mazdeizk, Budist
ve Saman inanclarina sahip insanlar yasamistir. Ayrica, Yahudilerin dnemli bir nifusu
bulunurken, az sayida Slryani Hristiyan ve Nesturi Hristiyanlar da mevcuttu. islam'in
fetihleriyle birlikte bélgenin dini dokusu biyik &lcide islam’a dénismustir. Bu
noktadan itibaren, bolgedeki en énemli dini topluluk Misliimanlar olmustur.*
Saydigim din ve inanc¢ sistemlerinin her birinin mistiklerinde oldugu gibi Islam
tasavvufi disincesi de bu topraklara 6zgl bir gelisim gosterdi.

Horasan bolgesinde, islam dinyasinin diger boélgelerinde oldugu gibi cesitli islam
mezheplerinin varligi gdze carpmaktadir ve bu mezhepler kendi icinde farkl kollara
ayrilmaktaydi. Bélgede Sinniler hakim unsur olmakla birlikte, Sii nifus da dikkate
deger bir yogunluktaydi. Sii propagandasi bdlgede etkin bir sekilde yapilmissa da
Tahiriler, Samaniler ve Gazneliler gibi Stinni hanedanliklarin bélgeye hakim olmasi,
Sunni mezheplerin burada glcli bir sekilde yerlesmesini saglamistir. Horasan’in
fethedilmesiyle baslayan teblig faaliyetleri, bélgenin sosyal yasantisinda buyuk
etkilere yol acmistir. Bdlgede cok sayida alimin dini ilimlerle ilgilenmesi, mezheplerin
halk Uzerindeki etkisini artirmistir. Horasan’daki ilk mezhepsel hareketlerin
Haricilikle basladigini séylemek mimkindir; ancak, Haricilikle birlikte Mircie, Sia ve
Mutezile de erken dénemde faaliyet gostermeye baslamistir. Daha sonra ise Ehl-i
Sunnet cercevesinde Esarilik ve Maturidilik, bunlara bagh olarak da Hanefilik ve
Safiilik bélgedeki mezhepler arasinda yerini almistir.®

V. V. Barthold, Mog ~ol Istilasina Kadar Tu “rkistan, Haz. Hakki Dursun Yildiz, Ankara: TTK, 1990, 67.
2|bn Havkal, 70. Asirda Islam Cog “rafyasi, Cev.Ramazan S , es _ en, Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2017, 368;
Ebu’l-Fida~, Takvi “mu’l- Bu “Ida “n: Ebu’l-Fida ~ Cog “rafyasi, Cev. Ramazan S _ es  en, Istanbul: Yeditepe
Yayinlari, 2017, 45; Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesi~, Ahsenu ’t-teka “si “m (Islam Cog “rafyasi), Cev.
Ahsen Batur, Istanbul: Selenge Yayinlari, 2015, 265-266.

3 Ibn Hurdazbih, Yollar ve U “lkeler Kitabi, Cev. Murat Ag~ari, Istanbul: Kitapevi Yayinlar,, 2008, 32;
Zekeriya b. Muhammed el-Kazvini~, A “sa “ru’l-Bila "d ve Ahba “ru’l-lba “d, Beyrut: Da"ru Sadir Yay.,
1969, 361; Ibn Havkal, 10. Asirda Islam Cog ~rafyasi, 370.

4 Ali Mazahari, Ortac ag-da Mu slu manlarin Yas ayis, lar, Cev. Bahriye Uc ok, Ankara: Varlik
Yayinlari, 1972, 149

5Es -S  ehristani, e/-Milel ve'n-Nihal, Cev. Muharrem Tan, istanbul: Akademi Yayinlar, 2006, 108.
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Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin kdkenini anlamak icin, bu hareketlerin 6zellikle
Horasan ve Tirkistan gibi boélgeler Gzerinden, seyh ve dervisler araciligiyla nasil
yayildigini incelemek gerekir. Bu nedenle, Horasan ve Tlrkistan'in dini, sosyal ve
siyasi yapilarinin detayli olarak ele alinmasi énemlidir. Aksi halde, bu bdlgelerde
gelisen tasavvufi hareketlerin Anadolu Gzerindeki etkilerini ve bu hareketlerin ait
olduklari tarikatlarin niteliklerini tam anlamiyla kavramak mimkin olmaz. Bu
baglamda, o6ncelikle bu bdlgelerin dini yapisi ve sosyal dokusu gdz oénlnde
bulundurulmahdir.

islam fetihlerinin Horasan ve Maverainnehir bélgelerine ulasmasiyla birlikte bu
boélgelerde islamlasma faaliyetleri hiz kazanmistir. ilk asamada, Misliman
topluluklarin bu alanlarda hakimiyet kurmasiyla fethedilen yerlere Musliman
ndfusun gdécl tesvik edilmistir. Boylece, askeri basarilarin srdirilebilmesi icin
gerekli nifus yapisi da bu sekilde olusturulmaya calisiimistir. islamlasma
faaliyetlerinde 6nemli rol oynayan gruplardan biri de sufiler olmustur. Zihd dénemi
temsilcilerinden olan ve bu alanda énci kabul edilen Stfyan es-Sevri, "Horasan’da
ezan okumak, Mekke’de ibadete dalmaktan daha Ustln ve faziletlidir” diyerek diger
sufiler icin yol gdsterici bir tavir sergilemistir.’

Bu anlayis dogrultusunda hareket eden sufiler, bélgede hem islami diisiinceyi hem
de tasavvufi faaliyetleri yayginlastirmislardir. Bu sayede, Tirkistan bélgesi yalnizca
sUfiligin ilk dénemlerinden itibaren énde gelen isimlerle tanismakla kalmamis, ayni
zamanda bu alanda dénemli sahsiyetlerin yetismesine de ev sahipligi yapmistir.
Sufilerin yUrGttigu bu faaliyetler, yeni kurum ve yapilarin olusmasina zemin
hazirlamis; bu yapilarin basinda ise barinak ve sosyal hizmet sunan zaviyeler
gelmistir.

Zaviyelerin gelisim slreciyle birlikte ortaya cikan bir diger yapiise ribatlar olmustur.®
Baslangicta askeri amaclarla kurulan ribatlar, zamanla tasavvufi bir nitelik kazanarak
zaviyeye donismustir.? Ribatlarin insasi, ihtiyaclarini karsilamaya yonelik katkilar,
hayirl bir is olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bu nedenle, Tirkistan bdlgesinde
cok sayida ribat kurulmus ve bu yapilarin varligi, bdlgenin islamlasmasinda énemli
bir rol oynamistir. islam dunyasinin farkli bélgelerinde varlikli kisiler servetlerini
dinyevi zevklere harcarken, Maveralinnehir’in énde gelen aileleri ribatlar insa

6Zekeriya Kitapgl, Orta Asya’da [slamiyetin Yayilist ve Tirkler, Konya: Damla Ofset Yayinlari, 1994,107.

7 Feriduddin Attar, Tezkiretd’l Eviiy, istanbul: Erkam Yayinlari, 2016, 219-227; Mustafa Kara, Dini Hayat
Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, istanbul: Dergah Yayinlari, 1977, 57.

8 Fuad Koprull, “Ribat”, Vakiflar Dergisi, 2, (1942), 267-278.

9 Ahmet Yasar Ocak,-Faruk Stmer, “Zaviyeler”, [slam Ansiklopedisi, C.13, istanbul: MEB Yayinlari, 1978,
468; Georges Marcais, “Ribat”, islam Ansiklopedisi, C.9, istanbul: MEB Yayinlari, 1960, 734; Ahmet Yasar
Ocak “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, 12, (1978), 248.
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ettirerek dine buylk hizmetlerde bulunmuslardir® 10. vyizyilda tasavvuf
hareketlerinin artmasiyla ribatlar, éncelikli olarak kafirlere karsi micadele eden
gazilere barinma ve atlarina siginak saglama amaciyla kullanilmaktaydi. Ancak
zamanla zaviyelere doénilsen ribatlar, bu yapilarin anlamiyla 6rtistr hale geldi.
Sufiler ve zahitler icin insa edilen bu ribatlar, ayni zamanda birer egitim ve telif
merkezi olarak da hizmet vermeye baslamistir. " insa edilen ribatlar bunun yaninda
6grenim ve telif merkezi olarak da fonksiyon saglamaktadir. Bu gelisme, Turkistan
ve Horasan bdlgelerinde tasavvufi hareketler Gzerinde derin bir etki yaratmistir.
Sufilik gelenedi buyldikce, genis bir cografyaya yayllmasi da kac¢iniimaz hale
gelmistir.

Hallac-1 MansGr’dan® sonra, sufiler arasinda goris ayriliklari belirmistir. Bazi sufiler
dinin emirlerine karsi ilgisiz davranmaya, yumusak kumastan giysiler giymeye
devam ederek halkin duygu ve distncelerine 6nem vermemeye baslamistir. Bu
grup, Keramiye olarak adlandiriimistir.® Bunun yani sira Melamiyye adiyla bilinen
baska bir 6nemli grup daha ortaya cikmistir. Melamiyye'nin kurucusu,
Maveratnnehir’in taninmis sufilerinden Ebu Turab en-Nahsebi’dir. Onun yaninda
yetisen Sah Suca Kirmani ve diger 6grencisi Hamdun el-Kassar, bu yolu strdlrerek
Kassariyyan ya da Melametiler olarak anilmistir. Melamiyye yolu, Hamdun el-
Kassar’dan itibaren yayillmaya baslamistir. Baslangicta Melamiyye-i Kassariyye
olarak anilan bu akim, zamanla Melamiyye-i Bayramiyye ve daha sonra Melamiyye-
i Nuriyye (Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye) olarak gelisim gdstermistir.® Ancak,

10 Kitapgl, Orta Asyada Islamiyetin Yayilisi ve Tiirkler, 109.

" Ebu Hamid Muhammed-i Gaza"li~, lhya “u ‘Ulu “mi’d-Di "n 1V, cev. Mehmed A. Mu " ftu~og~ Iu, istanbul:
Bedir Yayinevi, 2007, 375-376; Hakan Yaman, “Seyf-i Fergani’'nin Gazellerinin incelenmesi”.
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, 2018),164.

12 Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, istanbul: iz Yayincilik,2018, 15-25; Alexander Knysh, Tasavvuf
Tarihi, Cev. Nurullah Koltas Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2020, 76-86; R. A. Nicholson, islam Sufileri-The
Mystics of Islam, cev. Kemal Isik, Ruhi Figlal, Istanbul: Buylyenay Yayinlar, 2014, 181-185,191;
Abdulhiiseyin Zerrink(b, Tarihsel Perspektifiyle fran Tasavvufu, istanbul: Onséz Yayincilik, 2014, 46-48.
Abdulbaki Golpinarli, Tirk Tasavvuf Siiri Antolojisi, istanbul: Inkila~p Kitabevi, 2004, 59; Selcuk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: M.U. ilahiyat Fak. Yayinlar, 2004, 210-211, 252-256, 296, 314, 328; Hakan
Yaman, “Seyf-i Fergani,’nin Gazellerinin incelenmesi”. (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Atattrk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittist, 2018), 186-187; Stleyman Uludag ~, “Halla"~c-1 Mansu“r”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islém Ansiklopedisi, C.15, istanbul: TDV Yayinlari, 1997, 377.

3 Attar, Tezkiretd’l Evliya, 412; Abdurrahman es Silemi, flk Zahid ve Sufiler Tabakati’s Suffiye, 146-192;
Huseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de lmii Bir Islam Politikasi Kerrdmi Séylem ve Yansimalari,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 58-84, 105-123; Sénmez Kutlu, Tirklerin [slamlasma Siirecinde Mdircie
ve Tesirleri, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018)231-241;Cagfer Karadas, “Kerrdmiyye ve itikad1”, Kader
Kelam Arastirmalari Dergisi, 5/2, (2007):41-62; Erol Erdem, “Kerra"miyye Mezhebi ve Itikadi
Goru”s _leri”, (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, 1994),
1-89.

WALtar, Tezkireti’l Evliya, 436; Ebu Abdurrahman es-Stlem, itk Zahid ve Sufiler Tabakatii’s Suffiye, Bursa:
Bursa Akademi, 2018, 123; Abdulbaki Gélpinarl, Tirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul: inkilap
Yayinevi, 1997, 242-248, Abdillbaki Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, Istanbul: Devlet Matbaasi, 1931, 3-
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Kur'an ve Siinnet’e bagl mutasavviflar bu duruma karsi ¢ikmislardir. Ebu Said b.
Ebi’l-Hayr gibi sufiler, bu yollarin yanls oldugunu ifade ederek, gercek sufiligin
ancak farz ve stnnetleri yasamakla mimkiin olabilecegini savunmuslardir.”® Bu
durum, iki karsit gérliisin dogmasina neden olmustur. Bir yanda, geleneksel dini
emirleri temel alarak tasavvufi yaklasimlarini aciklayan mutasavviflar, ¢izgi disi
tasavvufi hareketlere karsi durarak onlarin yanhislhigini savunmuslardir. Hallac-1
Mans(Or’'un vefatindan sonra, sufizm ile Sinni akide arasindaki ayrim giderek
blyumeye baslamistir. Bu ayrimin dogru olmadigini ve tasavvufun Sunni akideden
ayri dustnllemeyecedini savunan sufiler harekete gecmislerdir. Bu isimlerden biri,
Buharall Tark alimi Ebu Bekir Kelabazi’dir. Onun “Kitabu’t-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t
Tasavvuf” adli eseri, tasavvufu genis kitlelere tanitmakla kalmamis, ayni zamanda
sufiligin 6nemli bir kaynadi haline gelmistir. Eserde, tasavvuf ile Stnni akide
arasindaki ayriligi ortadan kaldirma amaci gidalmastir.'®

Keldbaziile baslayan bu akim, Serrac, Stlemi ve Kuseyri gibi mutasavviflarla devam
etmistir. Kelabazi’nin izinden giden bir diger énemli mutasavvif ise Ebu Nasr es-
Serrac Abdullah et-Tasi'dir. Abdullah et-Tasi, “el-Luma” adli eserinde, bazi
mutasavviflarin us(l ve seriat bilgisine sahip olmadiklari i¢in yanhs yollara
saptiklarini belirtmistir. Ogrencisi es-Stlem’nin ifadesine gére es-Serrac, felsefi
tasavvuf anlayisina ve huldl gérisine uzak durarak tamamen dini emirlerin
uygulanmasina bagh bir kisi olarak tanimlanmistir; onun tasavvufi distincelerinde
“setah ve huldl bulunmaz."V Es-Serrac’in katkilariyla bicimlenen Siinni tasavvuf
hareketi, ayni zamanda tasavvufun ekollesme sirecinin de baslangicini
olusturmustur.

Tasavvufun dogusuyla birlikte, bu tasavvufi hareket Horasan, Turkistan ve Sind gibi
uzak boélgelere kadar yayilmis ve iki ana merkez etrafinda sekillenmistir: Bagdat ve
Belh. Belh Medresesi’'ni ibrahim b. Ethem, Bagdat Medresesi’'ni ise Haris el-Muhasibi
temsil etmistir.”® Bu iki 5nemli merkez tarafindan temsil edilen tasavvuf hareketi, es-
Serrac ile birlikte Nisabur bodlgesine kayarak Belh Medresesi’nin yerini almistir.

26; Cavit Sunar, Melamilik- Bektasilik, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi, 1975, 9; Mursel
Oztirk, Anadolu Erenlerinin Kaynadi Horasan, istanbul: Bilge Kiltur Sanat, 2020, 46-72.

15 Molla Ca~mi~, Nefdhatii’l-Uns, Haz. AbdUlkadir Akcicek, istanbul: Saglam Kitabevi, 1981, 427-435.

6 Sileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, istanbul: Dergah Yayinlari, 2014, 90; A. J. Arberry, “Kelabazi”,
Milli Egitim Bakanligr [slam Ansiklopedisi, C.6, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977, 538.

7 Ca~mi~, Nefdhatii’l-Uns, 438-439; Ebu Nasr Serra”c et-Tu"si”, el-Lima, Islam Tasavvufu, Haz: H.
Ka~mil Yilmaz, istanbul: Erkam Yayinlar, 2016, 7-37; Eyup Ozturk, Velilik ile Delilik Arasinda -ibnu’s-
Serréc’in Goziinden Mivelleh Dervisler, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2016, 11-67; Uludag, Tasavvuf ve Tenkit,
91-93; Knysh, Tasavvuf Tarihi, 117-119.

8 A.J. Arberry, “Tasavvuf”, I.T.K.M. Cev. Yasar Nuri Oztirk, istanbul:1989, IV, 147./Murat Agari, “Irak Ve
Belh Cografya Ekolleri ve ilk Temsilcileri: ibn Hurdazbih, Ya’kubi ve istahri”, A.U. Turkiyat Arastirmalari
Enstittsa Dergisi, S.34, 2007.
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Bagdat Medresesi’nin mensuplari, temel olarak Kitap ve Sinnet ile uyumlu
dusincelere bagl kalmis ve bu ¢ercevenin disindaki gorisleri reddetmislerdir.
Oncelikle kendi diistincelerini ifade eden bu kisiler, ardindan benzer gériislere sahip
sufilerin fikirlerini aktarmay! daha uygun gérmislerdir.® Nisabur Medresesi’nin
mutasavviflari, arastirmaci kimlikleriyle 6ne c¢ikan sahsiyetlerden olusmaktadir. Bu
medresenin mutasavviflari, kendi goérusleri yerine genel olarak sufi seyhlerin
fikirlerini aktarmayi tercih etmislerdir. Medresenin temsilcisi es-Serrac ve onun
goruslerini  strddren es-Silemi, kaleme aldiklari eserlerde mutasavviflarin,
kelamcilar, mafessirler, muhaddisler ve fakihler kadar 6nemli sahsiyetler olduklarini
kanitlamislardir.°

Tasavvufun temellerini atan bu okullarin temsilcileri olan es-Serrac ve Clneyd-i
Bagdadi'nin ayni ddnemde yasamis olmalari, tasavvufun sonraki gelisimi acisindan
onemli bir baslangi¢c noktasi teskil etmektedir. Bu baglamda, Nisabur Medresesi,
ozellikle Selcuklu déneminde mutasavviflar icin blylk bir &neme sahip olmustur.
Sel¢uklu dénemi mutasavviflari, bu medresenin c¢izgisini strdlrerek tasavvufun
yayllmasina katki saglayan eserler kaleme almislardir. Es-Serrac ile baslayan bu
duslnce, 6grencisi es-Sulemi ile devam etmis; ardindan el-Kuseyri, Ebu Ali el-
Farmedi ve Gazall gibi isimlerle daha da zenginlesmistir.2' Bu alimler, Selcuklu
déneminin énde gelen mutasavviflarl arasinda énemli bir yere sahiptir. Selcuklu
Devleti, Stnni bir tasavvuf anlayisini benimseyerek bu dogrultuda bir politika
gelistirmistir. Bu durum, devletin toplumsal ve dini yapisini gti¢lendirmis, tasavvufun
halk arasinda vyayllmasina zemin hazirlamistir. Ayrica, Selcuklu yonetimi,
mutasavviflara destek vererek onlarin eserlerini tanitma ve 6gretme imkani sunmus,
boylece tasavvufun derinlesmesine ve daha genis kitlelere ulasmasina katkida
bulunmustur.

Sonug
Horasan, tarih boyunca stratejik konumu, kultirel zenginlikleri ve ekonomik

6nemiyle 6ne cikan bir bolge olarak bilinir. Ginimuizde dahi tarihi ve cografi mirasi,
bolgedeki Ulkelerin kiltarel kimliklerinin olusmasinda belirleyici bir role sahiptir.
Orta Asya ve Orta Dogu'nun tarihsel dinamiklerini anlamak i¢cin Horasan’in tarihi
cografyasini incelemek blyldk dnem tasir. Nisabur, Belh ve Merv gibi sehirlerde
dogan tasavvuf hareketleri, bélgenin bu acidan tasidigi énemi gdzler 6nline
sermektedir. Bu hareketler, bir¢ok shfinin yetismesine ve etkili tasavvuf faaliyetleri
yUritmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle VII. yiizyildan itibaren 'ziithhad' adi verilen

9 Arberry, “Tasavvuf”, 151.

20 Arberry, “Tasavvuf”, 155.

2 Ahmet Yasar Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlari,
2002,119.; Ahmet Ocak, “Selcuklularin Seleflerine Gére Medeniyet Tarihindeki Yeri ve Onemi”, History
Studies, C.4, 2012, 2203.
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topluluklar icerisinde Fudayl b. iyaz, ibrahim b. Edhem, Bisr el-Hafi, Sakik-1 Belhi,
Hatim el-Esam, Ahmed b. Harb ve Muhammed b. Eslem et-Tasi gibi dnemli sifiler
one cikmistir. Onlarin bu faaliyetleri, Horasan tasavvufunun sekillenmesinde temel
bir rol oynayarak yeni ekollerin dogusuna katki saglamistir.

Horasan’in tasavvuf tarihindeki 6nemini gosteren bir diger unsur, bu bélgede ortaya
cikan tasavvufi akimlarin énce Maveraiinnehire, ardindan islam dinyasinin diger
merkezlerine yayilmasidir. Go¢ ve ticaret yollari Gzerinde yer alan Horasan, buradan
gecen topluluklarin tasavvufi dustnceleri farkli bdélgelere tasimasina imkan
tanimistir. Ozellikle Horasan’da yasayan Tirkler, Anadolu’ya géc ettiklerinde bu
tasavvufi ddretileri de vyanlarinda getirmislerdir; bu sebeple Anadolu’daki
mutasavviflara "Horasan erenleri” adi verilmistir. Ayrica, Horasanlilarin sik seyahat
etmeleri, bu tasavvufi akimlarin islam cografyasinin genis kesimlerine yayilmasinda
etkili olmustur. Horasan'in tasavvuf tarihindeki bu 6nemi, yalnizca ge¢mis bir
perspektif sunmakla kalmaz; giinimizde de manevi arayista olanlar icin ilham
vermeye devam eder.
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Ozet

Atasozleri ve deyimler Tlrkcenin s6z varlidi icinde 6nemli bir yer tutar. Bu s6z
varliklar sayesinde gec¢misin bilgi birikimi, tecribesi gelecek kusaklara aktarilir.
Avyrica bunlarin icinde sahiplerinin duygu ve dislince dinyalarina, inanc¢larina dair
izler de yer alir. Atasdzleri ve deyimlerde milletlerin ¢esitli kelime ve kavramlara
yUkledikleri anlamlarla ilgili bilgiler bulmak da mimkindir. Dolayisiyla bu énemli
s6z varliklari ait olduklari milletlerle ilgili ¢cok ydénlG bir yansitma vasitasi olarak
gorilebilir. Bu 6nemlerinin bir sonucu olarak atasézleri ve deyimlerle ilgili bugline
kadar bircok calisma yapilmistir. Bu calisma, abdal kelimesinin Turk atasdzleri ve
deyimlerinde hangi anlam ve hangi baglamlarda kullanildiginin belirlenmesi
amaclyla yapilmistir. Calisma, Anadolu sahasinda kullanilan ve yazili kaynaklara
aktarilan atasozleri ve deyimlerle sinirlandiriimistir. Dokiiman analizi yénteminin
kullanildigr makalede veriler islevsel halk bilimi kurami ¢ercevesinde incelenmistir.
Boylece abdal kelimesinin sdzlik anlaminin yaninda halkin onu hangi anlamlarda
kullandigi da tespit edilmistir. Sonugta kelimenin atasézleri ve deyimlerde daha ¢ok
dilenci, serseri, Cingene, davulcu, stinnetci gibi anlamlarla kullanildidi sonucuna

ulasiimistir.

Bu anlamlariyla abdal kelimesi cok sayida atasézinde kullanilirken deyimlerde daha
az kullanildigr géralmistir. incelenen atasézleri ve deyimlerde abdal kelimesinin
halkin dinyasindaki tim karsiliklarina badli olarak bir durum tespiti yapma veya
tecriibeye dayall olarak 63t verme islevlerinin oldugu anlasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Abdal, Atasézi, Baglam, Deyim
Contexts of the Word Abdal in Turkish Proverbs and Idioms

Abstract
Proverbs and idioms have an important place in Turkish vocabulary. Thanks to these

words, the knowledge and experience of the past are transferred to future
generations. In addition, they also contain traces of the world of emotions, thoughts
and beliefs of their owners. It is also possible to find information about the meanings
that nations attribute to various words and concepts in proverbs and idioms.
Therefore, these important speech assets can be seen as a versatile means of
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reflection about the nations they belong to. As a result of this importance, many
studies on proverbs and idioms have been conducted so far. This study was
conducted to determine the meaning and contexts in which the word abdal is used
in Turkish proverbs and idioms.

The study is limited to the proverbs and idioms used in the Anatolian field and
transferred to written sources. In the article where document analysis method was
used, the data were analyzed within the framework of functional folklore theory.
Thus, in addition to the dictionary meaning of the word abdal, the meanings in which
people use it were also determined. As a result, it was concluded that the word is
mostly used in proverbs and idioms with meanings such as beggar, tramp, gypsy,
drummer, circumciser. With these meanings, the word abdal is used in many
proverbs, while it is used less in idioms. In the proverbs and idioms analyzed, it was
understood that the word abdal/ has the functions of making a situation
determination or giving advice based on experience depending on all its equivalents
in the world of the people.

Key Words: Abdal, Proverb, Context, Idiom

Giris

Atasozleri ve deyimler, dillerin s6z varliklari icinde énemli bir yere sahiptir. Bunlarin
6nemi yalniz dille ilgili tasidiklari degerden kaynaklanmaz. Bu drinlerin dil bilim,
tarih, cografya, sosyoloji, psikoloji, halk bilimi gibi bircok farkl alanla ilgisi vardir.
Dolayisiyla atasézleri ve deyimler, farkli disiplin ve bilim dallarinda calisma
yapacaklar icin 6nemli birer kaynaktir. Bu 6zellik temelde dilin mahiyetiyle alakali bir
durumdur. Cink( dil, belli bir sosyal hayat icinde sekillenir.2 S6z konusu hayatin
olusmasinda insanlar arasindaki etkilesimin pay:® dikkate alindiginda dilin hem bir
sosyal hayat icinde sekillendigi hem de sosyal hayati etkiledigi sonucuna varilabilir.
Atasozleri ve deyimler de mahiyet, amac ve islevleri itibariyla ait olduklari dillerin
sosyal hayatla iliskilerini yansitabilecek s6z varliklari arasinda yer alir. Bu séz
varliklarinin dilleri birbirlerinden ayiran temel gdstergelerden sayilmasinin® yaninda
toplumlarin farkli 6zelliklerini de yansitabilecek mahiyette olduklari sdylenebilir.

Her milletin kdlttrinde atalarindan kalmis 6zl s6zleri vardir. Ancak bu sézler; yap,
mahiyet ve mesaj bakimlarindan milletten millete farklilik géstermektedir. S6zIu
edebiyatin énemli tirlerinden olan bu Urlnler, ayni zamanda sahiplerinin zihin

' Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler S6zIigi 1, 1995, s. 13.; Stkr( Elcin, Halk Edebiyatina Giris,
Ankara: Ak¢agd Yayinlari, 2000, s. 628.

2 Mehmet Kaplan, Kltir ve Dil, istanbul: Dergah Yayinlari, 1999, s. 139.

3 Yiicel Bulut, Sosyoloji, istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, s. 88.

4 Dogan Aksan, Tirkcenin Glicli, Ankara: Bilgi Yayinevi, 1998, s. 83, 84, 140.
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yapilari ve diisinme bicimleriyle ilgili &nemli bilgiler vermektedir.® Bir milletin en eski
s6zIU Grinlerinden sayilan atasodzleriyle® deyimleri ait olduklari dilin anlamlandirma
ve ifade giiciini de yansitmaktadir.” Bu 6zellik, atasdzleri ve deyimlerde kullanilan
herhangi bir kelimeden yola cikilarak bir toplum hakkinda genis kapsamli ¢calismalar
vapilabilmesine imkan tanimaktadir. Turkce atasozleri ve deyimler bakimindan
oldukg¢a zengin bir dildir.2 Bu nedenle dil ve sosyal hayat arasindaki iliskinin Turkce
acisindan daha belirgin oldugu sonucuna ulasilabilir. Ttrk atasézlerinde sosyo-
kaltarel hayatin hemen her safhasiyla ilgili olumlu ve olumsuz degerlerin
siniflandiriimasina dayanan bir genislik ve zenginlikte konularin ele alinip islendigi®
gorulir. Deyimlerse topluma mal olmus dnemli distinceleri dile getiren Grinlerdir.'©
Turk atasozleri ve deyimlerini halkin distncelerini en kisa sekilde ifade etme
kabiliyetinin" bir sonucu olarak da goérmek muimkindir. Atasozleri ele aldiklari
konuyu bir cimle, deyimlerse kelime gruplari halinde aktarirken en veciz olacak
sekilde kurulur.? Dolayisiyla atasdzleri ve deyimlerde kullanilan kelimeler kisa ve
6zIU anlatima uygun olmasi gerekir. Toplum hayatinda énemli yeri olan kelimelerin
atasozleri ve deyimlerde kullanilmasi s6z konusu anlam zenginligini saglayacak
mahiyettedir. Abdal kelimesinin Turklerin dini, kiltirel ve sosyal hayatinda'™ dnemli
bir yere sahip olmasi nedeniyle atasodzleri ve deyimlerde kullanildigi goértlmektedir.

Bu calismada Anadolu sahasinda kullanilan atasézleri ve deyimlerde abdal/
kelimesinin hangi baglamlarda kullanildigi ele alinacaktir.

Abdal

Arapca bir kelime olan abdal, bedlil veya bedel kelimesinin coguludur. Bedil kelimesi
birinin yerine gecen, karsilik’# anlamlarinda kullaniimaktadir. Kelimenin anlamiyla
ilgili baska bir aciklamaysa soyledir: Abdal, bedil kelimesinin coguludur. insanlardan
uzaklasan, Allah rizasi icin insanlardan ayrilip Allah’a yénelen kimse.” Terim olarak
kullanildiginda kirk kisilik salihler toplulugu anlamina gelmektedir. Bu topluluktan

5 Ozkul Cobanoglu, Tirk Diinyasi Ortak Atasézleri S6zI0g0, Ankara: AKM Yayinlari, 2004, s. 1.

6 Cobanoglu, age. s. 2.

7 Dogan Aksan, Tirkcenin Sdzvarlidl, Ankara: Engin Yayinlari, 1996, s. 31.

8 Aksan, Turkcenin Gicu, 31; Aksan, Tirkcenin Sézvarligi, 141.

9 Ozkul Cobanoglu, Halk Edebiyatina Giris 1¢ Editér: Halit Biltekin), Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2018, s. 83.

10 Cobanoglu, Halk Edebiyatina Giris 1, 85, 86.

" Gmer Faruk Akun, “Atalar Sézine Dair”, Sadirvan, C. 11, S. 28,1949, s. 118.

12 AkUn, “Atalar S6ztne Dair”, s. 118; Aksoy, Tirk Atasézleri ve Deyimler S6zIUgu 1, s. 16, 38; Cobanoglu,
Halk Edebiyatina Giris 1, s. 85.

13 M. Fuad Képrali, Edebiyat Arastirmalars 2, istanbul: Otliken Yayinlari, 1989, s. 362, 415.

14 Fethullah Etyemez, “Abdal-Alevilik iliskisi Konya Merkez Yeni Mahalle ve Doganlar Mahallesi Ornegi”,
Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2019, s. 4.

S Anistas Mari el-Kermeli, “Abdallar”, (Ceviren: Mahmud Esad Erkaya), Turk Kaltir( ve Hacl Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 102, 2022, s. 470.
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birisi 6ldiigiu zaman yerine bir baskasi gecmektedir.®® Tirkler arasinda da yaygin
olarak kullanilan kelime; saskin, sersem, ahmak, budala gibi anlamlar kazanmakla
birlikte daha cok gezgin, dilenci dervislere verilen bir ad olarak kullaniimaktadir.”
iran sahasinda da dilenci, gezgin dervislerin bulundugu bunlarin divéne-i HGda
(Allah’n mecnunlar;) adiyla karsilandidr bilinmektedir. Ayrica abdal kelimesi
Hindistan Misliimanlari arasinda da kullaniimaktadir.® Kaynaklarda yer alan
bilgilerden bu kelimenin dini-tasavvufi bir terim oldugu, Horasan’dan Anadolu’ya
g6¢ etmis bir zimre ve bugin Anadolu’nun cesitli yorelerinde varlik gésteren,
muzikle ve bazi mesleklerle istigal eden gruplari karsilayacak™ sekilde kullanildig
anlasiimaktadir. Bu da kelimenin kullanildigi baglamlarin ayri ayri ele alinmasi
gerektigini gostermektedir. Koprill, konunun tasavvuf, tarih, etnografya gibi
alanlar bakimindan incelenmesi gerektigini belirtmistir.2° Atastzleri ve deyimlerde
abdal kelimesinin hangi baglamlarda kullanildiginin anlasilabilmesi icin Képrali’nin
belirttigi?' siniflandirmanin yapilmasi gerekmektedir.

Abdal kelimesinin bir tasavvuf terimine dénismesi Hz. Muhammed’in hadislerine
dayanmaktadir.22 Dolayisiyla bu kelimenin énce dini baglamda ele alinmasi
gerekmektedir Anadolu’ya Horasan’dan goéc¢ ettikleri bilinen bir zimreye abda/
adinin verilmis olmasi?® konunun tarihi bir yéninin oldugunu gdstermektedir.
Anadolu’ya Misir veya Batr'dan go¢ etmis bazi gruplarin da zamanla abdal olarak
nitelendirilmeleri®* de konuya sosyolojik acidan bakilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu
nedenle asadida abdal kelimesinin dini, tarihi ve sosyolojik baglamlardaki
kullanimlari ele alinacaktir. Ancak bu alanlardaki kullanimin birbirinden bagimiz
oldugu distndlmemelidir. Kelimenin btun alanlardaki kullanimlari arasinda siki bir
iliski vardir.%

Dinf - Tasavvufi Baglam

islam dininin temel kaynaklarindan biri olan Kur'an’da abdal kelimesi yer almaz.
Ancak Hz. Muhammed’in hadislerinde gecen?® bu kelime konunun tasavvufi bir
mahiyet kazanmasina temel teskil etmistir. Kaynaklarda kelimenin islamiyet'ten
onceki devirler icin kullanildigiyla ilgili bilgiler de mevcuttur. Bu kaynaklarin verdigi

16 Etyemez, “Abdal-Alevilik iliskisi”, s. 4.

7 Koprult, Edebiyat Arastirmalari 2, 362.

8 Anistéas, “Abdallar”, s. 476.

19 Etyemez, “Abdal-Alevilik iliskisi”, s. 5.

20 Koprulu, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 363.

21 Kopraly, age. s. 363.

22 Dilaver Selvi, “SOfilerin Rical’l-Gayb Tanimi, Taksimi ve Buna
Dayanak Yaptiklari Hadisler”, Tasavvuf iImi Akademik Arastirma Dergisi, 32, 2013, s. 112, 113.
2 Selim Ayata, “Anadolu Abdallar”, ERUIFD, 1, 2012, s. 52.

24 Koprull, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 394-395.

2 Koprula, age. s. 363.

26 Selvi, “SUfilerin Ricall’l-Gayb Tanimi”, s. 113.
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bilgilere gdre Hz. ibrahim ve Hz. ilyas birer abdaldir. Hatta Hz. ilyas abdallarin basi
olarak kabul edilmektedir.?” Abda/ligin islamiyet’ten 6nceki durumunu yansitan
diger bir bilgiyse Hz Muhammed’in abdallarin Misir, Sam ve Irak’ta bulunduklarini
bildirmesidir. Onun yasadigi dénemde bu bélgelerin heniiz islam dinine girmemis
olmalari abdallarin islam’dan o6ncede de var olduklarini gésteren bir delil
sayilmistir.28 Abda/igin islam’la ilgisi tavsiye edilen bazi davranislarla bagl olarak
ortaya cikmistir. Cankd kott ahlak, davranis ve inanclari terk etmis, butin kotl
vasiflardan arinmis ve Allah’a yoénelmis kimseler olduklari i¢in onlara abda/
denilmistir. Abdallar, Allah’in verdigi kuvvetle sekil degistirebilirler. Bulunduklari
yerden ayrildiklar vakit yerlerine kendilerine benzeyen vekil birakirlar. Dolayisiyla
siradan insanlardan farkl 6zelliklere sahip kimselerdir. Ustunlikleri sayesinde
ginahlar sevaba cevrilmektedir.?® Hadislerden yola cikilarak yapilan bu tarifler,
mutasavviflarca sistemlestirilen Ricali’l Gayb nazariyesine de temel teskil etmistir.
Ricali’l Gayb hiyerarsik yapiya sahip bir zimredir. Abdallik, bu ziimrenin icinde bir
mertebedir. Ve kirk kisiden olusmaktadir.® Hadislerde, abdallarin kim olduklari,
Ozellikleri ve bulunduklari yerlerle ilgili bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilere gére
abdallar, Hz. ibrahim’in yolu tGzerindedirler ve kirk kisidirler. Onlar sayesinde diger
insanlar yardim goérir ve belalardan korunurlar. Bu kisiler Sam’da ve lIrak’ta
bulunurlar. Onlardan biri vefat edince yerlerine bir baskasi gecer. Olduk¢ca comert
ve temiz kalpli kimselerdir.®' Bu bilgilerden abdallarin 6zel ve secilmis bir grup
olduklari anlasiimaktadir. Ancak kelime, tasavvufi bir terime dénismeden énce
genel olarak abid, zahit, muhaddis ve fakihler icin kullaniimistir.32

Tasavvufi dastncenin etkialaninin genislemesiyle abdal ifadesinin maliyeti hakkinda
yeni gorisler ortaya cikmistir. Bu goruslere gbre abdallar bazi kisiler disinda
kimsenin gdéremedigdi, zaman ve mekana bagh olmayan, kainatin dizeniyle ilgili
cesitli gérevleri bulunan kisilerdir dolayisiyla abdallarin evren Uzerinde etkileri ve
tasarrufta bulunma yetkileri vardir.33

Abdal kelimesinin IX. ylzyildan itibaren yaygin bir sekilde kullanildigi gérilmektedir.
XIl. yizyildan sonra da dervis kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmaya baslanmistir.
XlIl. ylzyilda yalin ayak, basi kabak gezen, Hindistan cevizinden yapilmis keskdlind,
bir sey istedidi kisiye uzatan, kesklile konanlari, mensup oldugu tekkeye gétirip
sunan, sakal, biyik, sa¢ ve kaslarini usturayla tiras eden, gdgdslerine Hz Ali'nin adini,

27 Anistas, “Abdallar”, s. 474.

28 Anistas, agm. s. 475.

29 Selvi, “Sofilerin Ricali’'l-Gayb Tanimi”, s. 119, 120.

30 Koprulu, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 363.

31 Selvi, “Stfilerin Ricalt’'l-Gayb Tanimi”, s.123, 126.

32 Selvi, agm. s. 113.

3TDV islam Ansiklopedisi, 1, Stleyman Uludag, istanbul: TDV Yayinlari, 1988, “Abdal” maddesi.
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Zlfikar denilen kilicin resmini dévmeyle dévdiren, ¢cok defa toplu bir halde
bayraklariyla sehir sehir, kby kdy gezen, Sii-Batini inanclarini yayan bir dervis zimresi
ortaya cikmistir.3* Bu gruplarin Anadolu’daki en &énemli merkezleri Eskisehir'de
bulunan Seyyid Gazi tekkesidir. Tekke 1556 yilinda kapatilmistir. ileriki yillarda
yeniden acilan bu tekke Bektasilerin kontroliine gecmistir.3®> XV. yizyilin
sonlarindaysa tiim bu dervis gruplari Bektasilik adi altinda anilmislardir.3® XVII.
ylzyildan itibaren kelime daha genel bir kullanimla Anadolu’da varlik gdsteren
bitin tarikatlarin mensuplari icin kullaniimistir.3” Kelimenin yayginlik kazanmasi
sonucunda kendine has 6zellikleri olan gezgin ve dilenci dervisler de abdal adiyla
anilmistir. XVIII. ylzyilda farkl tarikatlara mensup abdallarin Bektasilik’in icinde
eridikleri sdylenebilir. Ancak bu tim abdal gruplari icin gecerli degildir. Ozellikle
kdylerde yasayan abdallardan bir kismi da yoérelerinde varlik gdsteren Alevi
ocaklariyla kaynasmislardir.®®

Tarihi Baglam

Abdal kelimesi Turk dinyasinin cesitli bdlgelerinde varlik gésteren oymaklarin adi
olarak da kullanmaktadir. Dogu Turkistan’da abdal topluluklarinin yasadiklari
bilinmektedir. Ayrica Afganistan’da da abdal adi verilen oymaklar varlk
gbstermektedir. Bu adin Ak-Hun veya Eftalit adlariylailgisi oldugu yéninde gorusler
de mevcuttur.3® Abda/ligin tarihi yonini Abdalan-1 Rum olarak adlandirilan konu
teskil etmektedir. Tirkmenler, Anadolu Selcuklularinin hikim stirdigi dénemlerde
Anadolu’da oldukca etkili olmuslardir. Baba ilyas’a bagl bu Tirkmenlerin baslattig
isyan 6énemli sonuclar ortaya ¢ikarmistir. Babailik olarak adlandirilan bu hareket,
Anadolu’nun dini yapisinin sekillenmesine yol acmistir. Dolayisiyla Anadolu’da varhk
gOsteren ve cogu Sunni olmayan gruplarin kontrol altina alinmalari yéneticiler
tarafindan bir zaruret olarak gorilmastir. Bu amacla Anadolu Abdallari adi altinda
toplanan bu gruplar, dnce Anadolu sonrasinda da Balkanlarin Turklesmesinde
dnemli gorevleri ifa etmislerdir.?® Bu bilgiler, abda/ligin Turk tarihinde énemli izler
birakmis bir olgu oldugunu géstermektedir. Konunun tarihi baska bir yoni de bugiin
Anadolu’nun cesitli bélgelerinde yasayan ve Horasan’dan goc ettikleri kabul edilen
topluluklarin varhigidir. Bu gruplardan bazilarinin Horasan’dan gég ettikleri ve Kara

3 Abdulbaki Goélpinarll, Tasavvuftan Dilimize Gecmis Deyimler ve Atasézleri, istanbul: inkilap ve Aka
Yayinlari, 1977, s. 5.

35 Koprult, Edebiyat Arastirmalar 2,'s. 377.

36 Abdulbaki Golpinarli, Deyimler ve Atasézleri, s. 5, 6.

37 Koprult, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 363, 369, 371.

38 Koprula, age. s. 384.

39 Serdar Erkan, “Abdallar Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirk Kiltar( Arastirmalari Dergisi, 2, 2009, s. 246-
247.

40 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992, s. 75; Cenk GUray,
“Abdalan-1 Rum Topluluklarinin inan¢ Gelenekleri Uzerinden Semah ibadetinin Temellerine Bir Bakis”,
Hankar Alevilik Bektasilik Akademik Arastirmalar Dergisi, 2014, s. 4.
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Yagmur Dede’ye bagli olduklari yoninde bilgiler vardir. Ancak, Anadolu’daki
Turkmenler veya dervis zimrelerinin bircogunun da Horasan’dan goc¢ ettikleri
yaygin bir kabuldtr.#

Sosyolojik Baglam

Abdal kelimesi dini-tasavvufi yoni itibariyla islamiyet’in hikim strdiga batin
cografyalarda bilinmektedir. Bunda, kelimenin Hz. Muhammed’in hadislerinde
olumlu bir sekilde gecmesi etkili olmustur. Bu yayginhida bagli olarak da kavram
zamanla anlam genislemesine ugramistir. Gerek iran’da gerekse Turkistan’da
gdrilen gezgin, dilenci dervisler, Anadolu sahasinda da gérilmeye baslanmistir.42
Bir yandan abdallarin devlet ve toplum nezdinde itibar gérmesiyle ¢esitli suistimaller
ortaya cikmistir. Aylak, serseri, dilenci, esrarkes gruplar da kendilerinin abdal
olduklarini iddia ederek abda/ligin nimetlerinden faydalanmaya c¢alismislardir.
Dolayisiyla abdallik bu 6zelliklerle sahip kisi ve gruplarin ortak adi haline gelmistir.
Bu gruplarin mensuplari goérunusleri kilik kiyafetleri bakimindan mensubu
bulunduklari toplumlardan farklidirlar.*® Bunlarin dilencilik yapmalari, toplumun
deger vyargilarina aykiri hareket etmeleri ve esrar kullanmalari gibi islam seriatina
aykiri davranislari nedeniyle olumsuz karsilandiklari sdylenebilir.

Anadolu’ya Misir, Kibris gibi yerlerden god¢ etmis bazi gruplara ve Cingenlere de
abdal adi verilmektedir. Bu topluluklar, muzikle mesgul olmalarinin yaninda
stnnetcilik, elekcilik, nalbantlik gibi mesleklerle istigal ederler. Bu mesleklerin
yaninda gb¢ebe bir yasam strdirir ve gittikleri yerlerde dilencilik de yaparlar. Hatta
bunlardan bazilarinin dervis kiligina girerek dilencilik yaptiklari da bilinmektedir.44

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasilacagi gibi ¢ok genis bir cografyada birlikte
yasayan topluluklarin birbirlerini etkilemeleri kacinilmaz bir durumdur. Abdallik da
toplumsal etkilesim sonucunda cesitli degisim ve doénusumler yapmistir. Boylece
Anadolu sahasinda artik toplumun alt kademelerini teskil eden, dilencilik, yapan
anlayisi kit kimseleri ifade eden bir kelimeye doénusmustur.®®> Turkiye Turkgesi
Adizlari Soézlugundeki karsiliklari, kelimenin Anadolu sahasindaki baglamlarini
gOstermesi bakimindan énemli sonuclari ortaya koyacak mahiyettedir. Bu sézclkte
kelime Cingene, dilenci, davul, zurna calan, calgici, siinnetci, serseri, avare, tembel,
beceriksiz, deli, itibarsiz, kul, kéle, tamahkar, acgdzIli, cimri, yasl adam, kimseye
kétalagu dokunmayan iyi niyetli kimse® gibi anlamlariyla yer almaktadir. Dolayisiyla
bu anlamlarin da abdal kelimesinin sosyolojik baglamini gdésterdigi sonucuna

4 Koprult, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 389.

42 Anistas, “Abdallar”, s. 474.

43 Abdulbaki Golpinarli, Deyimler ve Atasézleri, s. 5.

44 Kopralu, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 387, 395.

45 M. Esat Harmanci, “A[pt]al’in Velice Gorinim(”, Modern Tarklik Arastirmalan Dergisi, 4, 2006, s. 80.
46 “Abdal”, TDK Derleme S6zIUgu, erisim 25 Mayis, 2024, https://sozluk.gov.tr/.
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varilabilir. Abdal kelimesinin Tirkcede bu kazanmasinda iran edebiyatinin etkisinin
oldugu da soylenebilir. iran sahasinda yazilmis edebi metinlerde XIl. yizyildan
itibaren gorilmeye baslayan bu kelime, dilenci, meczup, serseri dervis anlamlarinda
kullaniimistir. Anadolu sahasinda Uretilen edebi eserlerdeyse XIV. ylzyilin sonra
sikca kullanilan abdal tabiri yayginlik kazanmistir.*” Abdal kelimesiyle karsilanan
gruplar bugliin de toplumsal etkilesimin bir parcasi olarak yasamlarina devam
etmektedir.

Atas6zleri ve Deyimlerde Abdal

Dini ve toplumsal hayatta 6nemli bir yeri olan abdal kelimesi, atasodzleri ve
deyimlerde kullaniimistir. Bir kelimenin, kavramin, durumun, olay veya olgunun
atasozleri ve deyimlerde kullanilmasindan bunlarin kilttrel bir unsur ya da gésterge
oldugu sonucuna ulasilabilir. Atasézleri ve deyimlerde kullanilan abdal kelimesinden
yola cikilarak Tirk toplum hayatiyla ilgili cozimlemeler yapilabilir. Cliink{ atasozleri
ve deyimlerin, atalarin uzun yillar boyunca edindigi bilgi ve tecrlbe birikiminin veciz
birer ifadesi oldugu“® dikkate alindiginda bunlardan hareket edilerek sahiplerinin
zihin ve disunce yapilari, olaylari olgulari ele als bicimleri ve deger yargilari
hakkinda sonuclara ulasmak mimkanddr.

Deyimlerde

Deyimler; bir duygu, dislince veya durumu belirten kelime grubu olarak
tanimlanmaktadir.*® Dolayisiyla abdal kelimesinin kullanildigi deyimlerde de halkin
abdallikla ilgili duygu ve dustncelerini gdrmek mimkindir. Anadolu sahasinda
abdal kelimesinin kullanildigi ve yazili kaynaklara ge¢cmis deyim sayisi azdir. Ancak,
mevcut érnekler, abdal/ligin Turk kultirindeki yeriyle ilgili cikarimlar yapilabilecek
mahiyettedir. Deyimlerin bir hilkim tasimamasi ve tam bir ciimle yapisina sahip
olmamas! nedeniyle atasdzlerinden ayrildigini*® belirten gorislerin yaninda bazi
deyimlerin atasdzleri gibi belli bir hilkim ortaya koyduklari gérllmektedir. Bu
bakimdan kaynaklarda Actirma kutuyu séyletme kétiyd ornedi verilmektedir.!
Aksoy, bu sdzin hem atasdézi hem de deyim olarak degerlendirilebilecegini
belirtmistir.>2 Konunun bir baska yoni de deyimlerin bir kisminin acikca bir yargi
tasimamasina ragmen kullanicilarinin dinyalarinda cesitli ¢agrisimlar yaparak
dolayli bir hikim telkin etmesidir. CUnkl deyimde kullanilan kelimeler,

47TDV islam Ansiklopedisi, 1, Orhan Képril, istanbul: TDV Yayinlar, 1988, “Abdal” maddesi.

48 Cobanoglu, Atasézleri S6zIidd, s. 1.

49 Ozkul Cobanoglu, Halk Edebiyatina Giris 1, s. 85.

50 Hatice Icel, “Tiirkcede Atas®zi-Deyim iliskisi”, Turk Dili, 687, 2009, s. 205; TDV islam Ansiklopedisi,
Aydin Oy, Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, “Atas6z(” maddesi.

51 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler S6zligi, s. 41; Dodan Kaya, Ansiklopedik Tirk Halk Edebiyati Kavramlari
ve Terimleri S6zIigu, Ankara: Ak¢ad Yayinlari, s. 283.

52 Aksoy, Aksoy, Atasézleri ve Deyimler S6zIigu, s. 41
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kullanicilarinin hafizasinda bulunan birtakim anlamlari aciga ¢ikarir. Bu anlamlarin
mahiyetine gére de deyimlerin muhataplari yapmalari veya kaginmalari gerekli
durumlari anlamis olurlar. Verilmek istenen mesaji daha etkili bir sekilde aktarmak
ve akilda kaliciligi saglamak®? gibi bir islevinin olmasi deyimlerin bir kisminin dolayli
da olsa bir yargl tasidiklarini gostermektedir. Abdal kelimesinin kullanildigi
deyimlerin bir kisminin belirtilen 6zelliklere sahip oldugu gorilmektedir.

Yazili kaynaklara bulunan ve icinde abdal kelimesi gecen deyimlerden 6rtik hikim
tasiyanlari sunlardir:

1. Abdal abdal bakmak®*
2. Abdalligina doyma®®
3. Abdalligima sayiver®®
4. Abdal dili d6kmek®’

Makalenin 6nceki kisimlarinda da belirtildigi gibi abdal kelimesi, ahmak, sersem,
budala®® gibi anlamlarda da kullanildigi gibi bu grupta yer alan deyimlerde de
ahmak, anlayisi kit kimselerin durumunu belirtmek amaciyla kullanilmaktadir.
Yukaridaki deyimlerin, tam bir ciimle yapisina sahip olmadiklari icin acik¢a bir yargi
tasimadiklari gorilmektedir. Ancak abdal abdal bakmak®® deyimi amacsiz ve
anlamsiz bir sekilde bakan bir kisinin durumunu yansitmaktadir. Bu deyimde s6zii
edilen davranisin kotulendigi ve bu davranisa sahip Kisilerle alay edildigi séylenebilir.
Abdal dili dékmek deyimi de yalakalik yapmak suretiyle birinden bir seyler istemek,
birine yaranmaya calismak icin dil dékmek, israrla istemek® gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu deyimin kullanilmasiyla da bir durum tespiti yapildigi
soylenebilirse de muhatabin sergiledigi davranis elestirilmekte ve bu davranisindan
vazgecmesi ima edilmektedir.

Deyimler genel olarak bir hilkim tasimayip bir durum tespiti yapmaktadir. Bunu da
kendine has bir kalip halinde sunmaktadir.t’ Asagdidaki deyimlerde toplumun
abdallikla ilgili kabullerinden yola c¢ikilarak c¢esitli durumlarin  belirtildigi
go6rilmektedir.

53 Selman Basaran, Hadislerin Tirk Atas6zlerine Tesiri, Bursa: Uludag Universitesi Basimevi, 1994, s. 13.
54 Golpinarli, Deyimler ve Atasézleri, s. 5.

55 Golpinarli, age. s. 5.

56 Golpinarli, age. s. 5, 6.

57 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler S6zIigd, s. 523.

58 Koprula, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 362.

59 Golpinarli, Deyimler ve Atasézleri, s. 5.

60 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler S6zIig, s. 523.

61 jcel, “Turkcede Atasozu-Deyim lliskisi”, s. 205.
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5. Abdallik parayla pulla degil®?

6. Hayran Abdal®?

7. Abdalim sari kasik®*

8. Kirk abdal doyuran®®

9. Hasan abdal gibi®®

10. Soygun vermis abdala dénmek®’

Deyimlerde kullanilan abdal kelimesinin daha c¢ok ahmak, serseri, dilenci gibi
anlamlariyla kullanildigi gértlmektedir. Bu deyimlerdeki abdal, kelimesinin zamanla
aptal olarak degismistir. Dolayisiyla yukarida verilen deyimlerin bazi kaynaklarda
aptal kelimesiyle yer aldigi gorilmektedir.5® Hayran abdal deyiminde bir kisinin
saskin saskin bakmasi durumunda sdylenmektedir.®® Hayran, esrarkes oldugdu icin
etrafinda olup bitenden haberi olmayan kisiler icin’® kullanilan bir kelimedir. Esrarin
uyusturucu olmasinin bir sonucu olarak kullanicilarin anlama kabiliyetlerinin yok
olmasi dogal bir durumdur. Dolayisiyla bu deyimlerde abdal kelimesinin ahmak,
serseri, yalakalik yapan, dilenirken israrci olan kisileri ifade etmek icin kullanilarak
olumsuz bir durum tespiti yapildigi sonucuna varilabilir. Bu tespit ayni zamanda
toplumda her zaman bu 06zelliklere sahip kimselerin bulunabilecedini de ima
etmektedir. Deyimlerin var olmalari gibi yasamaya devam etmeleri de bu
davranislarin varhidi ve devamliligina baghdir.

Abdal kelimesinin bulundugu deyimlerden bir kismindaysa olumsuzluk yoktur.
Ornegin Hasan abdali gibi olmak deyimi karin tokluguna calisan, acgdzIi olmayan
kimseleri’ belirtmek icin kullaniimaktadir. Abdalim sari kasik ve kirk abdal doyuran
deyimlerinde de dervislere ait 6zelliklerin genelleme yoluyla birtakim toplumsal
davranislari ifade etmek icin kullanildigi gorilmektedir. Kaynaklarin aktardigi bilgiye
gdre abdallar, yemek icin kullandiklari biiyk kasiklari bellerinde tasirlarmis.”? Bu
deyimlerin insanlarin yemek yeme bicimleriyle ilgisi vardir. Genel olarak insanlarin
davet edilmedikleri yerlere gitmek istememelerine karsin bazi insanlar davet

62 Golpinarl, Deyimler ve Atasézleri, s. 4.

63 Golpiarl, age. s. 4.

64 Golpinarll, age. s. 4.

65 Golpimarli, age. s. 4.

66 Golpinarli, age. s. 4.

67 Golpinarli, age. s. 5.

68 Ahmet Yasar Ocak, “Turk Folklorunda Rum Abdallan®, IV Milletleraras! Tiirk Halk Ktltird Kongresi Bildiri
Kitaplari Il, Ankara: Devran Matbaasli Yayinlari, 1992, s. 274.

69 Golpinarli, Deyimler ve Atasozleri, s. 6.

70 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Ankara: TDV Yayinlari, 1993, s. 155.
' Golpinarli, Deyimler ve Atasézleri, s. 6.

72 Golpinarli, age. s. 6.
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beklemeden kurulan her sofraya oturmak isterler. Yemek yemeye diskin olan bu
kisilerin durumu abdallara benzetilmek suretiyle ifade edilmistir. Abdallar da
gezgindir ve cogdunlukla dilenerek veya cesitli térenlerde verilen yemeklerden
yiyerek karinlarini doyururlar. Hatta dilencilik yapan abdallarin kendilerine bir seyler
vermeyenlerin yizine nefirlerini’® Ufleyerek senin ervahina yuf olsun” demek
isterlermis.”

Atasozlerinde

Atasozlerinde ait olduklart milletlerin, adet, inanis, gelenek ve yasam bicimlerini
yansitan ifadeler bulmak mimkindir.”> Onceki kisimlarda da ifade edildigi gibi Turk
tarihi ve klltirinde 6nemli yeri olan herhangi bir kavramin atasézlerinde kullaniimis
olmas! da dogal bir durumdur. Bu bakimdan abdal kelimesi énemli bir 6rnektir.
Atalarin bilgi ve tecrtbelerinin bir hasilasi olan bu sézler, kullanicilarinin deger
yargilarini ortaya koymalari bakimindan da énemli gorevleri gerceklestirmektedir.
Bireyin uymasi gereken toplumsal kurallari belirtmesi atasdzlerinin en énemli
islevidir. Toplumsal hayatta ortaya cikan problemlerin ¢céziimine yoénelik 6neriler
icermesi de baska bir etki olarak degerlendirilebilir. Atasézlerinin karsilasilan
herhangi bir olay ya da durum karsisinda kabul veya ret biciminde irade ortaya
koymak, ikna etmek, aciklama yapmak, bilgilendirmek, galdirmek gibi islevleri
oldugu da soylenebilir. Hitabeti sUsleyerek konusmayi etkileyici kilmak da
atasdzlerinin amaclari arasindadir. Ayrica, atasézleri muhataplarina 6§t verir ve
onlara toplumsal yapi icindeki konumlarini hatirlatir.’® Ancak atasézlerinin tasidiklari
anlamlarla ilgili yorum vyapilirken kullanildiklari baglamlarin dikkate alinmasi
gerekmektedir.”” Abdal kelimesinin Turk kualtir hayatinda édnemli bir yere sahip
oldugu 6nceki kisimlarda belirtilmis ve bu kelimenin hangi baglamda kullanildigiyla
ilgili bilgiler verilmisti. Burada bahsi gecen kelimenin kullanildi§i atasozleri bu
baglamlara goére siniflandirilacak ve islevleri hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir.

Dini-tasavvufi baglam

Abdal kelimesinin bu baglamdaki kullanimiyla ilgili bilgiler calismamizin 6nceki
kisimlarinda verilmisti. Bu baglamda kelime, Allah’in yerylzini idare etmekle
gorevlendirdigi 6zel kisileri ifade ettigi gibi daha genis anlamda herhangi bir tarikata
mensup dervis olarak da kullaniimaktadir.”® Bazi atasozlerinde abdal kelimesi dervis

73 Nefir, boynuzdan yapilan boru biciminde tflemeli bir miizik aletidir (TDV islam Ansiklopedisi, Fikret
Karayaka, Istanbul: TDV Yayinlari, 2006, “Nefir” maddesi, s. 525-526.)

74 Onay, Mazmunlar, s. 3.

75 Hatice icel, “Nigde Atasézlerinde Metafor ve Kullanimi”, Tirkivat Arastirmalar Dergisi, 194, 2014, s. 77.
76 Cobanoglu, Halk Edebiyatina Giris 1, s. 78-81.

77 TDV islam Ansiklopedisi, “Ataséz(” maddesi.

78 Onay, Mazmunlar, s. 2.
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anlamiyla yer almaktadir. Bu da s6z0 edilen atasdzlerinin dini-tasavvufi baglamlarda
kullanildigini géstermektedir. Bu atasdzleri asagida verilmistir:

1. Abdala malum olur.”®

2. Abdal tekkede, haci Mekke’de bulunur.8°

3. Bir kasikla dokuz abdal doyar. Dokuz abdal bir kasikla gecinir.®'
4. Dokuz abdal bir kilimde uyur; iki padisah bir iklime siGamaz.®?
5. Dag yird, dad yirt: dag yirimezse abdal sen yiiri.8

6. Dag yliriimezse abdal ydirir.8

7. Ey abdal, ey dervis; akce ile biter her is.8

Atasozlerinin Gslup 6zellikleri icinde az sézle ¢ok sey anlatma ve soyut bir durumu
somutlastirma® énemli bir yer tutar. Verilen yedi atasoziinde abdal kelimesi dervis
kelimesinin yerine kullaniimistir. Kelimenin bu anlamda yaygin olarak kullanildigiyla
ilgili bilgilere o6nceki kisimlarda vyer verilmisti. Dolayisiyla atasozlerinin
muhataplarinin zihninde abdal kelimesinin somut bir karsihginin oldugu sdylenebilir.
Yukarida aktarilan atasozlerinin dretildigi dénemlerde abdal kelimesi, dervis
anlamiyla yaygin olarak kullaniimistir. Bu dervislerin az yedikleri, az uyuduklari, az
konustuklari®” yonindeki bilgiler, aktarilan atasdzlerinin olustugu baglam hakkinda
¢esitli yorumlar yapilmasina imkan tanityacak mahiyettedir. Abdal tekkede, haci
Mekke’de bulunur.®® Atasozi kisilerin kendi ilgi, meslek ve 6zelliklerine uygun
yerlerde bulduklarini® ifade etmektedir. Bu sézle dolayli olarak insanlarin beraber
olmak istedikleri kimseleri dogru yerde aramalarinin 6gutlendigi de sdylenebilir.
Dokuz abdalin bir kasikla gecinmesi veya dokuz abdalin bir iklime sigmasi,
kanaatkarliklailgili bir durumdur. Yukarida da ifade edildigi gibi abdallar azla yetinen
kimselerdir. Bu atasdzlerinde azla yetinmek gerektigi vurgulanmaktadir. fki
padisahin yedi iklime sigmamasi s6zindeyse insanlarin kanaatsize davranmalari
nedeniyle birbiriyle micadeleye kalkistiklari sezdiriimeye calisiimaktadir. Dolayisiyla
bu s6zle kanaatkar olmak 6gutlenirken kibirli davranmak elestirilmektedir.

72 Golpinarli, Deyimler ve Atasézleri, s. 5.

80 Belgin Tezcan Aksu, Stkrt Hallk Akalin ve Recep Toparl, Tirk Atasézleri S6zIigu, Ankara: TDK
Yayinlari, s.106; Nurettin Albayrak, Tirkiye Tirkcesinde Atasézleri, Istanbul, 2009, s. 82.

81 Golpinarl, Deyimler ve Atasézleri, s. 5.

82 Golpinarll, age. s. 5.

83 Aksu, Akalin ve Toparli, Atasézleri S6zIigd, s. 202.

84 Aksu, Akalin ve Toparh, Atasézleri S6zIGdd, s. 202; Golpinarl, Deyimler ve Atasézleri,s. 5
85 Albayrak, Tirkiye Tirkcesinde Atasézleri, s. 83.

8 cel, “Nigde Atasézlerinde Metafor ve Kullanimi”, s. 79.

87 Koprult, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 367.

88 Aksu, Akalin ve Toparl, Atasézleri S6zItgi, s. 106.

89 Aksu, Akalin ve Toparl, Atasézleri S6zItdi, s. 106.
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Atasozlerinin kaynaklari arasinda fikra niteligine sahip bazi olaylar yer almaktadir.%°
Dagd yirimezse abdal yiirir® atasdzi Nasreddin Hoca’ya da atfedilen bir fikraya
dayanmaktadir. Fikraya gore Nasreddin Hoca’dan keramet gosterip karsiki dagi
ayadina getirmesi istenir. Hoca, dadi ¢adirir ama dagda bir hareket gérilmez. Hoca
daga dogru yiriimeye baslar. Ne yaptigi sorulunca Dag yliriimezse abdal ydrdir, diye
cevap verir.?? Atasozil, keramet sahibi olduklarini iddia eden bazi kisilerle ilgili
dolayli bir alay anlami tasirken®® diger yandan da karsilasilan problemlerin
¢6zumlerinin dogru sekilde aranmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu atasézinln
baska bir anlami da sdyledir: Bir toplumun ydneticileri veya aile baylikleri karsilasilan
problemleri ¢é6zme konusunda isteksiz davranirlarsa toplum veya ailenin diger
fertleri onlarin ayadina gitmelidir.°* Bu anlamdan hareket edildiginde ataséziinde
statlyU hatirlatma islevi oldugu séylenebilir.

Tarihi baglam

Calismanin dnceki kisimlarinda abdal kelimesinin tarihi baglamiyla ilgili cesitli bilgiler
aktariimisti. Bu bilgilere gére Dogu Turkistan, Afganistan gibi sahalarda abdal adi
verilen oymaklarin yasadigi belirtilmisti. Bu oymaklardan bir kismi Anadolu’ya gé¢
etmistir. Bugtn Anadolu’nun ¢esitli yoérelerinde yasayan bu topluluklar genel olarak
Alevi-Bektasi olup muzisyenlikle taninmislardir. Atasdzlerinde kullanilan abda/
kelimesinin dogrudan kelimenin tarihi baglamiyla ilgisi olmadigi kanaatine
varimistir.

Sosyolojik baglam

Abdal kelimesi hem dini terminolojide énemli bir yer tutmasi ve cesitli bdlgelerde
yasayan Turk oymaklarinin adi olmasi nedeniyle etnolojik hem de Anadolu
sahasinda yasanan toplumsal etkilesim sonucunda anlam genislemesine ugrayip
cesitli toplumsal davranis kaliplarini ifade etmesiyle de sosyolojik énemi olan bir
kavramdir.?> Abdal kelimesinin kullanildigi atasozleri incelendiginde bu kelimenin
daha ¢ok sosyolojik baglamda kullanildigi anlasilmaktadir. S6zU edilen atasézleri
sunlardir:

8. Abdal dugiinden, cocuk oyundan usanmaz.%®

9. Abdalin karni doyunca g6zi kapida olur.%”

9 Kaya, Kavramlar ve Terimler S6z/iigi, 2020, s. 134.

9" Aksu, Akalin ve Toparli, Atasézleri S6zIig, s. 202; Golpinarh, Deyimler ve Atasézleri,s. 5.
92 Golpinarl, Deyimler ve Atasézleri, s. 7.

93 Golpinarl, age. s. 7.

94 Aksu, Akalin ve Toparli, Atas6zleri S6zIGgu, s. 202.

9 Koprull, Edebiyat Arastirmalari 2, s. 363.

% Albayrak, Tdrkiye Tirkcesinde Atasézleri, s. 85.

97 Albayrak, age., s. 85.
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10. Abdalin yagi cok olur; géh burnuna calar, géh gerisine.”®
11. Abdal, abdala catmayinca kasnak koyna girmez.*°

12. Abdal abdalin ne oldudgunu ister, ne buldugunu.’®®

13. Abdaldan pasa, ajactan masa olmaz.'®

14. Abdal alacayi, isli karacayi sever, 02

15. Abdal ata binmis, bey oldum sanmis.'®

16. Abdal olmazsa, kalbur ile elek pahaya cikar.'*

17. Abdal yedigini 6§dindir.*%>

18. Abdaldan pasa olmaz, kamistan masa olmaz.1°®

19. Abdalin dostlugu (yolculugu), kéy gdrinesiye (gdrininceye)
kadar(dir).\%7

20. Abdalin esegi zonguldamis, "keskem de keskem” demis.’%®
21. Abdalin karni doysa da gézi doymaz.1%°

22. Abdalin korkadi tasin biyddine sarilir,™°

23. Ahmada yliz, abdala s6z vermeye gelmez.™m

24. Aptal esege kim olsa biner."

25. Aptal kizi dilenci olur, yaz yagmuru yalanci olur.™

26. Aptalda (abdalda) giimis masat bulunmaz.™

27. Aptaldan hamur isteyecedine, hamuruna camur kat."

%8 Albayrak, Tirkiye Tiirkcesinde Atasozleri, s. 86.
9 age., s. 86.
100 age.,, s.86.
0l age., s. 87.
102 3ge,, s.87.
103 3ge., s. 87.
104 3ge., s. 88.
105 3ge., s. 88.
106 3ge., s.89.
07 age., s. 89.
108 3ge., s. 90.
109 3ge., s.90.
0 age., s. 90.
Mage, s. 91
"2 age., s. 91
" age., s. 91
" age., s. 91
"5 age., s. 91
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28. Issiz abdal, go¢ degistirir."®

29. Kirk yilda bir distim azdi, o da abdal kizina."’

30. Yaz yagmuru yalanci olur, abdal kizi dilenci olur."®

31. Ardicin kézi, Cingen'in (aptalin) s6zi."®

32. Budala, kizini metheder; aptal, kendini,'®°

33. Herkes kazandigini yese, aptallar acindan 6ldr.'?

34. Abdala “kar yagiyor” demisler, “titremeye hazirim” demis.'??

Yazili kaynaklardan aktarilan yirmi alti atasdézinde abdal kelimesi ahmak, akilsiz
kisiler icin kullanildigi gibi dilenci, Cingene, elekci, yalanci ve kaypak gibi anlamlarda
da kullaniimistir. Atasdzlerinin ifade ettigi fikir veya ortaya koydugu hikimler dogru
kabul edilmektedir?® Atasozleri, bir olay ya da durum Kkarsisinda &nceden
karsilasiimis ve tecriibe edilmis olay! veya durumu dile getirerek bir hikim ortaya
koyar. Hatirlatilan olay veya durumdan yola ¢ikilarak da karsilasilan yeni durum ve
olay ¢dzimlenir.?* Ulasilan sonuc, sosyo-kiltirel dizlemde yasanan problemin
¢O6zOmind saglayarak toplumsal kargasanin engellenmesine yardimci olur.'®
Toplumsal yapi ¢cok bilesenli bir yapiya sahiptir. Bu yapi icinde insanlarin farkli
duzeylerde bulunmasi ka¢inilmaz bir durumdur. Dolayisiyla toplumsal hayat icinde
bireyi kontrol altinda tutacak birtakim mekanizmalara ihtiyac duyulmaktadir.
Atasozleri sahipleri tarafindan dogrulugu kabul edilen hiktimler ortaya koyarak
bireyin toplum icindeki davranislarini kontrol eden ve yoénlendiren bir etkiye
sahiptir.126

Yukarida verilen atasézlerinde de toplumda var olan bazi tipler abda/ adlandirmasi
yapilarak sunulmustur. Atasodzlerinden anlasildigina goére abdal olarak adlandirilan
bu kisilerin toplumun alt kademelerinden olduklari anlasiimaktadir. Onlarin davranis
Ozellikleri belirtilerek de muhatabin bu tir davranislari sergilememesi gerektigi
vurgulanmistir. Burada atasézlerinin 630t verme islevleri cok belirgin olarak ortaya

6 age., s.124.

7 age., s.130.

"8 age., s.204.

" age, s.93.

120 3ge., s. 95.

2 age., s.116.

122 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler S6zIUgU, s. 106.
123 Cobanoglu, Tirk Dinyasi Ortak Atasézleri S6zIUgU, s. 7.
124 Cobanoglu, age., s. 7.

%5 age.s. 9,12.

126 3ge. s. 15.
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cikmaktadir. Oglt verirken de herkesin kendine yakisacak davranisi yapacadi
gercedi dile getirilmektedir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi atas6zlerini deyimlerden ayiran temel 6zellik, tam bir
climle yapisina sahip olmalari ve bir hitkiim ortaya koymalaridir.'?” Abdal digiinden,
cocuk oyundan usanmaz.'® Bu atasdzinde bazi Kisilerin mesleklerini severek
yaptiklari icin mutlu olduklari belirtilmektedir. S6zi edilen kisilerin mesleklerini icra
ederken vyasadiklar mutluluk ¢ocugun oynamaktan duydugu seving gibidir.'?°
Atasozl, toplumsal kabul gbéren bu yargiyi ortaya koyduktan sonra alinmasi gereken
ders konusunda aclik bir ifadeye yer vermemistir. Ancak bazi islerle ugrasan kisilerin
bunu bikmadan vyaptiklari belirtilerek bu isin aslinda bos bir is oldugu
sezdirilmektedir. Fakat s6zin aktarim badlaminin ¢ikarilacak dersi de
sekillendirecegi sdylenebilir. Ornedin sdz, mesledini severek icra eden ve yaptigi
isten mutluluk duyan kimselerle ilgili séylenmesi durumunda olumlu bir sonug¢
ortaya koyacaktir. Atasézinin yukarida aktarilan anlami bu yorumu destekleyecek
mahiyettedir. Fakat s6z, herhangi bir diginde halay ¢ekmek, oynamak gibi
davranislariyla meshur olmus Kisileri kast ederek de kullanilabilir. Bu kisiler, sanki
batin isleri buymus gibi kendilerini halaya kaptirirlar. Bu da genel olarak bir sosyal
elestiriye maruz kalabilecek bir davranis olarak gorilebilir. Bu durumda bahsi gecen
atasodzl gercek anlamda kullanilarak bu kisileri ifade etmek icin sdéylenebilir.

insanlarin kendi talihsizliklerini ifade etmek icin de atasézlerini kullandiklari ve bu
sozlerde de abdal kelimesine yer verdikleri gérilmektedir. Kirk yilda bir diisim azd,
0 da abdal kizina.®® insanlar isteklerinin gerceklesmesini cok isterler. Ama bazi
insanlar talihsiz olduklarini disinUrler. Bu nedenle beklentileri gerceklesse de bu
tam istedikleri gibi olmaz.™!

Abdallarin gbcebe, yalanci, dilenci, elekci, mizikle mesgul olan kimseler ve Cingene
olduklarinin belirtildigi atasézlerinde cikarilabilecek en &nemli sonug, Kisilerin
atalarindan tevarls eden 6zelliklerinin degdismeyecedidir. Abdaldan pasa, adactan
masa olmaz.”*? Bu ataséziinde bir yandan soy asaleti dile getirilirken diger yandan
abdalligin temsil ettigi yasam bicimiyle bey ve pasalik gibi édnemli mevkilere
gelinemeyecegdi anlatilmaktadir.’3

127 TDV islam Ansiklopedisi, “Atas®éz(” maddesi.

128 Albayrak, Tirkiye Tirkcesinde Atasézleri, s. 85.
129 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler S6zIig, s. 105.
130 Albayrak, Ttrkiye Tirkcesinde Atasézleri, s.130.
3 age. s. 130.

32 age. s. 89.

33 age. s. 89.
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Sonug¢
Atasozleri ve deyimler, gecmisten bugiline bilgi ve tecrlibenin aktarilmasini saglayan

onemli s6z varliklaridir. Bu séz varlklari aktarim islevini gerceklestirirken toplumun
ortak hafizasinda sakl anlamlari, deger yargilarini ortaya cikaracak sembolleri
kullanir. Bu semboller Gzerinden buglinle ge¢mis arasinda bag kurar. Béylece sosyo-
kultarel dizlemdeki devamlilik gerceklestirilmis olur. Bu da birey ya da yidinlarin
ortak duygu ve dlsunceler etrafinda toplanmasini saglar. Turk atasézleri ve
deyimlerinde kullanilan abdal kelimesinin de atalarin bilgi birikiminin bir
yansimasidir. Bu calismada goéruldi ki abdal kelimesi dini-tasavvufi bir terim olarak
cok az atasdzl ve deyimde yer almaktadir. Kelime, calismaya dahil edilen on
deyimden yedisinde olumsuz anlam ve cagrisimlari karsilayacak sekilde
kullaniimistir. Calismanin ilgili kisimlarinda aciklandigr gibi bu deyimler abdal
kelimesinin sosyolojik baglamlariyla értismektedir. Cunkd bu kelime sosyolojik
baglaminda toplumun alt kademelerinde yer alan kisi ve gruplari karsilamaktadir.
incelenen deyimlerden Uciindeyse abdal, dervis kelimesini karsilayacak bicimde
kullaniimistir. Bu deyimlerdeki abdal ifadesiyle kanaatkarlik gibi davranislarla ilgili
durum tespiti yapilmaktadir. Deyimlerin kullanimlari devam ettik¢e abdal kelimesi
de s6zU edilen anlamlariyla var olmaya devam edecektir.

Yazili kaynaklardan aktarilan ve icinde abdal kelimesi gecen otuz dort ataséziinden
yirmi altisinda kelimenin daha ¢ok sosyolojik baglamina uygun olarak ¢ingene,
calgici, dilenci, stinnetgi gibi gruplari karsilayacak sekilde kullanildigi goérilmustar.
Abdal kelimesinin deyim ve atasozlerindeki kullanimlarinin benzerlik tasimaktadir.
Ayrica kelimenin siirec icerisinde anlam genislemesi ve degismesine ugdrayarak
kazandigi yeni anlamlariyla kullanildigi ve bu anlamlariyla yayginlastigi sdylenebilir.
Bu da atasozleri ve deyimlerin dilin tabi gelisim sireci icinde ve dis midahaleler
olmadan ortaya c¢iktigini gdstermektedir.

Atasozleri ve deyimlerin toplumsal yasam icinde karsilasilan olaylar ve durumlara
bagdli olarak ortaya ¢cikmasi gibi kullanilmalari da belli olay ve durumlara bagli olarak
gerceklesir. Bir kelimenin atasdzleri ve deyimlerde sembol veya metafor olarak
kullanilmasi o kelimenin yaygin bir kullanim alanina sahip oldugunu ve
kullanicilarinin -~ anlam  dunyalarinda  somut  karsiliklarinin -~ bulundugunu
gdstermektedir. Abdal, Tirklerin yasadigi genis cografyalarda kullanilan ve dini-
tasavvufi, sosyolojik bircok anlami karsilayan bir kelimedir. Bu dneminin bir sonucu
olarak da Tirk atas6zi ve deyimlerinde kullanildigi sonucuna ulasiimistir.
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Ozet

Dinya edebiyatinin ve Anadolu irfaninin é6nde gelen mutasavvif ve sairlerinden
Mevlana, eserlerinde ilahi aski dile getirmis ve tasavvuf distncesini insanlarin
zevkine gore temsiller vasitasiyla anlatmistir. Mevlevi tarikatinin piri ve tasavvufun
buyuk temsilcilerinden Mevlana’nin bilinen bes eserinden ¢l mensur ve ikisi de
manzumdur. Mensur eserleri Mektabat, Fihi ma fih ve Mecélis-i Seb ‘a, manzum
olanlar ise Divan-i1 Kebir ve Mesnevi adli eserleridir. Bu bes eseri ddnemin dili olan
Farsca ile kaleme alinmistir. Turkiye’de bulunan yazma eser kitlphanelerinde
yukarida zikrettigimiz bes eseri disinda kendisine isnad edilen bazi kisa hacimli
manzum ve mensur Farsca eserler daha bulunmaktadir. Sade ve anlasilir bir dil
yazilan bu eserlerin adlari sdyledir: Mergabi’l-Kulib, Kilah-nédme, Risale-i Afdk ve
Enfiis (manzum), Riséle-i Afak ve Enfiis (mensur), Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevidna,
Mistezad-1 Mevldnd, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, Isk-ndme, Tiras-ndme. Bu eserlerin
muhtevalarina ve Usliplarina nazar edildiginde Mevland’ya aidiyetleri tam olarak
bilinmemektedir. Ayrica bu eserlerde Mevlana’nin yasadigi dénemin sosyal yasantisi
ile gelenek ve goérenekleri hakkinda bilgi de bulunmamaktadir. Bu sebeple bu
eserlerin hicbirisi ile Mevlana arasinda dogrudan bir iliski kurmak mimkin
gdrinmemektedir. Bu eserlerin Mevland’ya isnad edilmeleri blytk ihtimalle ya halki
onun vasitasiyla dogru yola sevkedip hayir dua alma ve rahmetle yad edilme
arzusundan ya da dine ve Misliman halka hizmet etme ve sefaate nail olma
isteginden kaynaklanmistir. Tasavvufi olan bu eserlerde ayet ve hadislerden,
tasavvufi unsurlardan, zincirleme tamlamalardan ve zengin anlamlardan istifade
edilmistir. Bu calismada yukarida adlarini beyan ettigimiz altisi manzum ve (gl
mensur olmak Uzere Mevlana’ya Tirkiye’de bulunan yazma eser kitlphanelerinde

isnad edilen dokuz eser hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Anadolu irfani, Yazma Eser KutUphaneleri, Farsca
Eserler.
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Persian Works Attempted to Mawlana, One of the Representatives
of Anatolian Fare, in Manuscript Libraries

Abstract
Mawlana, one of the leading mystics and poets of world literature and Anatolian

lore, expressed divine love in his works and explained the idea of Sufism through
representations according to people's taste. Of the five known works of Mawlana,
the master of the Mawlaw1 sect and one of the great representatives of Sufism, three
are in prose and two are in verse. His prose works are Maktabat, Fihi Ma Fihi and
Majalis-i Sab’a, and his verse works are Divan-i Kabir and Mathnawr. These five works
were written in Persian, the language of the period. Apart from the five works
mentioned above, there are some short-volume Persian works in verse and prose
attributed to him in the manuscript libraries existing in Turkey. The names of these
works, written in a simple and understandable language, are as follows: Mergiabu’l-
Kulab, Kulah-name, Risale-i Afak and Enfus (in verse), Risale-i Afak and Enfus
(prose), Risale-i Akaid-i Hazret-i Mawlana, Mustezad-i Mawlana, Seventh Notebook
of Mathnawi, Isk-name, Tiras-name. Considering the content and style of these
works, their belonging to Mawlana is not fully known. There is no information in
these works about the social life, traditions and customs of the period in which
Mawlana lived. For this reason, it does not seem possible to establish a relationship
with Mawlana through any of these works. The reason why these works were
attributed to Mawlana was most likely either due to the desire to lead the people to
the right path through him, to receive blessings and to be remembered with mercy,
or because of the desire to serve the religion and the Muslim people and receive
intercession. In these Sufi works, verses and hadiths, Sufi elements, chained phrases
and rich meanings were used. In this study, nine works attributed to Mawlana in the
manuscript libraries existing in Turkey, six in verse and three in prose, the names of
which we mentioned above, information will be given about.

Key Words: Mawlana, Anatolian Fare, Manuscript Libraries, Persian Works.

Giris

Anadolu irfani temsilcilerinden Mevlana, Islam ddnyasinin énde gelen en biyuk
mutefekkir, sair ve mutasavviflarindan biridir. Séhreti, fikir ve disincesi yaklasik
sekiz asir boyunca etkisini devam ettirmistir. Eserlerinden batin dinya etkilenmis
ve hakkinda bircok arastirma ve inceleme yapilmistir. Disin(r ve sanatkarlara ilham
kaynagi olan hayati ile ilgili calismalar tarih boyunca devam etmistir. 6 Rebillevvel
604’te (30 Eylul 1207) Belh’te dogmustur. Asil adi Muhammed ve ikinci ismi
Celaleddin’dir. Belhi, Mevlana, Hankar, Mevlevi, Rimi, Hidavendigar ise lakaplaridir.
Manzum ve mensur bes eser yazmis ve 5 Cemaziyelahir 672’de (17 Aralik 1273) vefat
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etmistir. Manzum eserlerinin en énemlisi Mesnevi'sidir. Alti defterden olusan bu eseri
Divan-1 Kebir takip etmektedir. Mensur eserleri ise Fihi ma fih, Mecalis-i Seb “a,
Mektabat'tan olusmaktadir. Bu eserler vaazlarindan, konusmalarindan ve
mektuplarindan ibarettir.'

Turkiye’de bulunan yazma eser kitlphanelerinde Mevland’nin yukarida zikredilen
bes eseri disinda ona isnad edilen bazi Fars¢a eserleri de bulunmaktadir. Bu eserlerin
adlari soyledir: Mergabi’l-Kulab, Kilah-néme, Riséle-i Afék ve Enftis (manzum),
Riséle-i Afék ve Enfiis (mensur), Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevléna, Mistezad-i
Mevldnd, Mesnevi’nin Yedinci Defteri, Isk-name, Tiras-name. Dénemin edebi dili olan
Farsca ile yazilmis olan bu eserlerden altisi manzum, diger U¢l de mensurdur.
Mevland’ya isnad edilen bu eserlerin ona ait olmayabilecedi glcll bir inmaldir; clinki
bu eserler Gslip ve muhteva yoninden farklilik arz etmektedirler.

Mergiibi’’lI-Kulib

Tirkiye’de bulunan yazma eser kiitiphanelerinde Mevlana? ve Sems-i Tebrizi’ye3
isnad edilen bu eser 134 beyitten olusmaktadir. Aruzun “mefailiin mefailun fedlin”
vezniyle yazilan ve kalplerin sevgilisi anlamina gelen bu eserin hicbir beytinde
Mevlana ve Sems ile ilgili bir emare yoktur. Sadece bazi mensur mukaddimelerde
eserin Sems’e veya Mevland’ya ait oldugu soylenmistir. Muteber kaynaklarda
Mevlana ve Sems’in bdyle bir eserinden bahsedilmemistir. Samimi bir eda ve
olduk¢a sade bir dille yazilan eserde Arapca tamlamalara ¢ok az yer verilmistir.
Tasavvufi bir nasihat-name olan bu muhtasar eser Allah’a vasil olmak isteyen
mudritler icin kaleme alinmistir. Daha ¢ok dini konuda 6gt veren bu eserin muhatap
kitlesi muritlerdir. Bircok nasihat-name gibi bu eser de mesnevi seklinde yazilmistir.
Eser hamdele ve salveleden sonra su on bélimden olusmustur: 1. Bab: Tévbe. 2. Bab:
Zat ve Sifat. 3. Bab: Abdest ve Namaz. 4. Bab: Terk. 5. Bab: Tecrid ve Fakirlik. 6. Bab:
Marifet. 7. Bab: Ask. 8. Bab: Asik. 9. Bab: Fena ve Beka. 10. Bab: Yolcu. Eserin
sonunda bu eserin mdritler icin yeterli oldugu, dini noktada hasta olanlara sifa
kaynadi oldugu, muhtasar ve manzum olarak yazildigi ve isminin Mergab oldugu
zikredilmistir. Tarikat esaslarini, tasavvuf yolunun zorluklarini ve inceliklerini de
ihtiva eden eserde telmih yoluyla ayet ve hadislerden istifade edilmistir. Eserde
tasavvuf sisteminin istilahlarina, tasavvufi duygu ve duslncelere rastlamak

1Resat Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i ROmi”, TDV isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), s.
441-448; ismet Kayaoglu, Mevidnd ve Mevlevilik, (Konya: Konya Valiligi il Kaltar Mudurlagi Yayinlari,
2002), s. 1-10; Huseyin Gullice, Mevianad ve Mesnevi Gercedi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2007), s. 31-102,
Bedilizzaman Firlzanfer, Mevidna Celdleddin, Terc. Feridun Nafiz Uzluk, (istanbul: Milli Egitim Bakanligi
Yayinlari, 1997), s. 63-298; Mevlana, Divan Terc. Abdilbaki Golpinarl, (istanbul: Milliyet Yayinlari, 1971), s.
22-55.

2 Mevlana, Mergabd’l-Kulab, (Istanbul: Stleymaniye Kituphanesi, Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 1b.

3 Sems-i Tebrizi, Mergubd’l-Kulib, (Istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Nurosmaniye, nr. 5008-004), vr.
8la.
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mUmkandar. Eserin bashgr soyle ifade edilmistir: Hazret-i Meviand Celdleddin-i
Rami’nin (kuddise sirruhu’l-a1l0) Mergabi’l-Kuldb risalesi*

Mergabu’l-Kuldb’un nushalari Tarkiye’deki su yazma eser kodtlphanelerinde
bulunmaktadir: istanbul Millet Kitiiphanesi, (nr. 130); Ankara Milli Kitiphane, (nr.
06 Mil Yz B 414, vr. 1b-7a); Beyazit Kutiphanesi, (Veliyyiddin Efendi, nr. V1804, vr.
8a-11b); Stleymaniye Kuttphanesi, (Sehid Ali Pasa, nr. 2850, vr. 161a-164b); Ankara
Milli Kitaphane, (nr. 06 Mil Yz A 1119, vr. 67b-69a); Slileymaniye Kutlphanesi,
(Nurosmaniye, nr. 5008, vr. 81a-86a); Konya Yazma Eserler Bolge Mudirlugu, (nr.
BY00006427, vr. 5b-10b); Ankara Adnan Otiiken il Halk Kitiiphanesi, (nr. 06 Hk 4);
Suleymaniye Kitiphanesi, (S. Serezli Umit Erk, nr. 11); Stleymaniye Kitiphanesi,
(Nafiz Pasa, nr. 453); Suleymaniye Kutluphanesi, (Nafiz Pasa, nr. 502, vr. 1b-2b);
Stleymaniye Kutlphanesi, (Halet Efendi, nr. 786, vr. 7b-9a); Sileymaniye
Kutaphanesi, (Pertev Pasa, nr. 635, vr. 15b-19a). Asagdida Stleymaniye Kitlphanesi,
Saadettin Serezli-Umit Erk koleksiyonundaki MergGbi’l-KulGb niishasi® esas alinarak
eser hakkinda bilgi verilecektir.

Mergabi’l-Kulab on dokuz beyitten olusan hamdele ve salvele ile baslamistir.
Burada her tarlG 6vglnin sayisiz nimetlere sahip olan Allah’a mahsus oldugu ve
O’nun bize akli ve dini bagisladigi sdylenmistir. Daha sonra sair candan ve géniilden
islam peygamberine salat getirdigini, muhtasar, 6lctld, kapsamli bir siiliku manzum
olarak yazacadini ve buna kulak verilmesi gerektigini zikretmistir. Saliklerle ilgili
birkac makam sdyleyip bu vesile ile Allah’in yardimini isteyecegdini ifade eden sair,
seriatin dnder kabul edilmesi gerektigini ve tarikatin seriattan ayri bir sey olmadigini
belirmistir. Sair ayrica seriat konusunda bilgi sahibi olan kimsenin hakikati kendi
ylzine karsi acacagini da séylemistir. Saire gdre pirlerin terbiyesinin yolundan
mujdeye kavusmak icin su dort menzil gereklidir: Bu menzillerden birincisi nasat
olarak bilinir. EGer bu menzilde kisi kendinden gecerse, sayisiz mulk ile ikinci menzil
olan melekdta ulasir. Eger bu menzilde taninirsa, melek godkylzinde asikar hale
gelir. Eger kisi melekGttan ayadini kaldirirsa, Ggtinc menzil olan ceberdtta ulasir.
Gic ve kuvvet olarak bilinen bu menzil insani hayrette birakir ve burada kesf @
keramet bulunmaktadir. Bu menzile erisene diinya ve ukba sunulsa bile ona bakmaz.
Bu menzile ulasmak icin zikir nuru ile 8lmek ve tévbe suyu ile gdnli yikamak gerekir.
GOnlb ve cani haktan baskasini terk eden kisi dérdinct menzil olan lahGta ulasir.
Dordinci menzilde kisi Allah ile konusur ve Allah yardimi ile oraya ulasir.®

Mergabd’l-Kulab’daki ilk bab tévbe hakkinda sdéylenmistir. Sekiz beyitten olusan bu
bolimde sair dizilmis inci gibi gozyasi doktigun, tovbe ettigini ve her daim tdvbeyi

4 Mevlana, Mergibi’l-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 1b.
5 Mevlana, Mergabi’l-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 1b-5b.
6 Mevlana, Mergabi’l-Kulab, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. To-2a.
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adet edinmek gerektigini, tévbeden sonra ibadetin geldigini, tdévbesiz ibadetin
serap gibi oldugunu vurgulamistir. Sonra herkes i¢in tévbenin farz oldugunu, élene
kadar daima tovbe edilmesi gerektigini ve kafir olmaktan sakinip iman etmenin
elzem oldugunu soéylemistir. Bu boélimde mimin kimsenin hakkaklar gibi inci
delmesi, hak zikrinden baska sey sdylememesi, kerametlerden ziyade tdvbe etmesi
gerektigi de ifade edilmistir.”

Eserdeki ikinci bab zat ve sifat hakkinda sdylenmistir. On bes beyitten olusan bu
bolimde sair seriatin hem tarikat hem de hakikat oldugunu, insanoglunun nefis, ruh
ve gonulden olustugunu, Allah zikrinin tamamen sanat mahsull oldugunu
sdylemistir. Daha sonra seriatin ten yolundan ibadete geldigi, tarikatin goénal
yolunda kanaat ile birlik oldugu, talibin daima sadik olmasi gerektigi ve virane olan
varhktan siyriimanin énemli oldugu ifade edilmistir. Sair bu bélimde nefis hisarinin
koékinden sokulmesi gerektigini belirtmis, takva ile géndl sehrini mamur etmenin,
himmet ile can ve génli mutlu etmenin dnemine deginmistir. Ayrica nefis sifatinin
sehveti ¢ogalttigl, ibadetin gdénul sifatini dedistirdigi, ruh sifatinin hayir ve sevk
oldugu sdéylenmis ve zat-1 rahmanin sifatini huy edinen kimseye imkanlarin nasip
oldugu izah edilmistir.8

Eserdeki G¢tincl bab abdest ve namaz hakkinda séylenmistir. On alti beyitten olusan
bu boélimde sair, Muhammed Mustafa ismini anmis, abdestin miminin kurtulusu
oldugunu soylemis, necasetten taharetin zahir ve batindaki taharetin clniplik
halinden arinma oldugunu belirtmistir. Bu bélimde saire gbre kisi daima temiz
olmali, hem batinen hem zahiren goérls sahibi olmali, vakit girince namazini eda
etmeli, farzlari cemaat ile kilmal, bir fikir veya bir zikir icin sabretmeli, kétalige
maruz kalmamak icin zaruri olmadik¢a kimse ile konusmamali, nerede bulunursa
bulunsun zikri ihmal etmemeli, her hal tGzere Allah’a stkretmeli, hak asigindan
baskasina génll vermemeli, bes duyguyu hirsiz gibi baglayip mutlu olmali, yazina
ibadet ile selamete kavusturmali, Allah’tan keramet dilemeli, pismanligi imam
bilmeli, daima génl ve can ile yetinmeli, Kur'an okumali, Allah’in kelamini isitmeli,
namazi génil huzurunda aramali ve giin agarinca oruc tutmahdir.®

Eserdeki doérdinci bab terk hakkinda sdylenmistir. Yirmi bes beyitten olusan bu
bolimde saire gore kisi din icin diinyay! ter etmeli, mutlaka Allah’a tevekkil etmeli,
dinya isine, kadin ve ¢ocuga goénil baglamamali, Allah ile birlik olmali, dinya ve
diinya ehlinden ok gibi kacmali, diinya ugraslariyla alakasini kesmeli, diinyada daima
garibanlar gibi olmali, bir seyhin yaninda bulunmali, iyilik ve kétilukten gegcmeli,
batinindaki nur ile lambayi yakmali, halvette aksamdan sabaha kadar oturmali, az

7 Mevlana, Mergabii’l-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 2a.
8 Mevlana, Mergabir’l-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 2a-b.
9 Mevlana, Mergabi’l-Kuldb, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 2b-3a.

II. Uluslararas! Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu  26-27 Nisan 2024 « CORUM | 335



yemeli, az konusmali, az uyumal, halk ile az icmeyi adet edinmeli, dogan gibi iki
g6zind kapamall, asik ile muasaka etmeli ve Allah’tan baskasina murat icin ihtiyag
duymamalidir.’

Eserdeki besinci bab tecrid ve fakirlik hakkinda séylenmistir. On dért beyitten olusan
bu boélimde sair tevhid i¢in insana tecrid ve inzivanin gerekli oldugunu, tecrid
konusunda atilacak ilk adimin, génilden Allah’tan baskasini terk etmekten gectigini
belirtmistir. Ayrica bu bélimde kisinin kanaat ipine sarilmasi, fakirlik ve yoksullugu
adet edinmesi, sabir libasi ile teni 6rtmesi, hirs agacini kdkiinden sokmesi gerektigi
de ifade edilmistir. Bu bolimde dervis milkinin bir dirhem, fakirlik makaminin ¢ok
Ustin bir makam, fakirlik yolunun miskallerle dolu bir yol oldugu da zikredilmistir.
Son olarak bu bélimde asik ve sadik disinda kimsenin fakirlik mahallesine yol
bulmayacadi, bu yolda mutlaka goénidl azidr bulundugu, bircok kimsenin bu
mahallede kayboldugu vurgulanmis, kiftr ve iman arasinda fakirlik yolunun
bulundugu ve bu yoldan uzak kalmanin kafar ve reca oldugu ifade edilmistir."

Eserdeki altinci bab marifet hakkinda sdylenmistir. On bir beyitten olusan bu
bolimde sair marifet hakkinda séylenen inci gibi sdzleri, sakli inci denizinden disari
cikardigini, ztht ve takva elbisesini giymeyen kimsenin marifet sarabini
icemeyecegdini, marifeti kazanan kimsenin kurb makamina vasil olacagini, tefekkir
sayesinde Allah’in suratimizi tezyin ettigini, cana Uflemekle ruh verdigini, gbren
g0zlere basiret bagisladigini, bele oturmasi igin kuvvet nasip ettigini, dile konusmasi
icin konusma kabiliyeti ve akla arastirmak icin bilgi verdigini, el ve ayagimizi
tuttugunu, her birimize revnaklik kazandirdigini ve bu sebeple Allah’i taniyan
kimsenin arif olacagini ve O’dan kazanc elde edecegini soylemistir.”2

Eserdeki yedinci bab ask hakkinda séylenmistir. Alti beyitten olusan bu bélimde
sair, askin goénllde bulunduguna ve ask derdinin pek azim olduguna degdinmistir. Bu
bolimde ayrica muhabbetin génilde ve askin canda bulunduguna, tenin askin
agirhdi karsisinda zaluf gibi inceldigine vurgu yapiimis ve bu alemde can ve yalniz
kalmis olanla birlikte arkadas olmanin gerekliligi izah edilmistir.’®

Eserdeki sekizinci bab asik hakkinda séylenmistir. Alti beyitten olusan bu bélimde
sair, asigin hatirina masuktan baska mahlikun gelmesinin mimkin olmadigini,
asigin masukun cemalini gézden uzakta gérdiguni ve gondl kulagi ile kemalini
kavradigini, ortdla olani asikar gérdigini séylemis, tarikatta zahiren asik olan

10 Mevlana, Mergibi’l-Kulab, (Serezli Umit Erk, nr. 1), vr. 3a-b.
' Mevlana, Mergabi’l-Kulab, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 4a-b.
12 Mevlana, Merglbi’l-Kuliab, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 4b.

13 Mevlana, Mergabi’l-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 4b-5a.
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kimsenin hakikat noktasinda masuk oldugunu ve tevhid ile fani olanin hayatta
Allah’tan beka buldugunu ifade etmistir.”

Eserdeki dokuzuncu bab fena ve beka hakkinda séylenmistir. Bes beyitten olusan
bu bdlimde sair her seyde fena bulundugunu, fena icinde olaninsa beka olduguna
deginmis, fenanin, hevesi terk etmek olarak adlandirildigini, bekaninsa tamamen
onun sifati olarak sayildigini vurgulamistir. Bu bélimde veliler, takva sahipleri, saf ve
temiz kimselerin asla 6Imedigi, dinyanin ugrasindan ve isinden uzakta bulunduklari
ve gonllerinden Allah’tan gayrisini temizledikleri de ifade edilmistir.’

Eserdeki onuncu bab yolcu hakkinda sodylenmistir. Dokuz beyitten olusan bu
boélimde saire goére kisi yolcu olmali ve daima yol yuarimeli, sekilciligi birakmal,
gdnle girmeli, hak yolu rehber edinmeli, adimlarini cosku ile atmali ve kuyudan
ctkmalidir. Bu béliimde ayrica yolun uzak ve menzilin sonsuz olduguna, kesin bilginin
azik yapilmasina, éne cikan her menzilde ikamet etmenin uygun olmadigina,
gonilden cana yolculuk yapiimasi gerektigine degdinilmistir. Sair son olarak kisinin
ikilikten uzak durmasi gerektigine vurgu yapmis, bir olanin Allah’a vasil olduguna
deginmis, yaptigi her ise Allah’tan fazilet nasip etmesini dilemis, yazdigi bu eserin
muritlere kafi ve din yolunda hasta olanlara sifa kaynagi oldugunu séylemis, eserini
manzum ve muhtasar olarak yazdigini ve adina Mergib koydugunu beyan etmistir.'®

Mergabi’l-Kulab ile ilgili yukarida verilen bilgiler Suleymaniye Kutlphanesi,
Saadettin Serezli-Umit Erk koleksiyonundaki niisha (nr. 11) esas alinarak verilmistir.
S6z konusu nishanin 6zellikleri soyledir: Mergabd’l-KulGb nishasinin demirbas
numaras! 11, mustensihi Muhammed Sehmi, varak sayisi 5, satir sayisi 17 ve hatti
taliktir. NUshadaki metin siyah ve basliklar kirmizi mirekkeple yazilmistir.
Kahverengi mesin bir cilde sahip olan nishanin kagidi ise kalin aharli sari renklidir.

Nushanin basi (vr. 1b):
el 0 s (38 a5y (pallBlan LY g s 4y Sl g e adlis )
Nushanin sonu (vr. 5b):
o ane sl BN b e 48 el il s

Kiilldh-Name

Turkiye’'de bulunan yazma eser kiitiphanelerinde Mevlana’ya ait oldugu séylenen?”
bu mensur eserde bir kiilahta bulunan manalar tasavvufi bir nazarla ele alinmistir. ilk
kulahin Hz. M(sa’ya geldigi daha sonra Mevlana’ya intikal ettiginden bahsedilmis,
kilahin tepesinde, dista gériinen ylzlinde, ortasinda, icinde, disinda ve éniinde

14 Mevlana, Mergabir’l-Kuldb, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 5a.

15 Mevlana, Mergabii’l-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 5a-b.

16 Mevlana, Mergabir’li-Kulib, (Serezli Umit Erk, nr. 11), vr. 5b.

7 Mevlana, Kilah-ndme, (Konya: Konya Mevlana Mizesi Kitiphanesi, nr. 2155), vr. 234b-235a.
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A Ay

nelerin yazili oldugu izah edilmistir. Eserin sonunda Mevlana’nin kilahtaki manalari
ve nikteleri elif harfinin yerine koyarak ondaki manalari (¢ sekilde beyan ettigi
vurgulanmistir. Killahta bulunan manalarin ve inceliklerin ¢ok fazla oldugu, ancak
kabul goéren kitaplardan istifade edilerek mibtediler icin muhtasar olarak yazildigi
belirtilmistir. Sade ve akici bir dil ile yazilan bu kisa tasavvufi eserde dogrudan
ayetlerden istifade edilmistir. BlyUk ihtimalle Mevlevilik ve tasavvuf kaltarQ ile
yetisen Kildh-ndme’nin maellifi, eserini dervisane bir Gsllp ile kaleme almistir.
Mensur yazilan eser, dini/tasavvufi terimler, Kur'an-1 Kerim ayetleri ve mecazlarla
oruladir. Eser tasavvufi dislinceler cercevesinde ele alinmistir. Eserin basligi sdyle
ifade edilmistir: Meviana’nin (kuddise sirruhu’l-aziz) Kilah-ndme’si.’® Konya Mevlana
Miizesi Kiitiphanesi niishasini™ esas alarak Kiilah-nédme’nin Tirkce cevirisini yaptik:

flk kuldh Hazreti Masd peygambere gelmistir. Ondan bir siire sonra Hazreti
Mevlana’ya ulasmistir. Kiilahta bulunan manalari Hazreti Hiiddvendigar su tarz lizere
beyan etmistir: Kilahin tepesinde “Her sey heldk olup gidicidir, O’na bakan yizi
mdstesnd.” (Kasas, 28/88); distan gbrinen ylzinde “Yasin! Hikmet dolu Kur'an'a
andolsun.” (Yéasin, 361/1-2); ortasinda “O’ndan baska tanri yoktur; diridir, her seyin
varligi O’na bagl ve dayalidir.” (Bakara, 2/255); icinde “Biz ayetlerimizi hem afakta
hem kendi nefislerinde onlara gdsterecediz.” (Fussilet, 41/53); disinda “Ia ildhe
illalldh” (Muhammed, 47/19); éniinde “Nereye dénerseniz Allah’in zati oradadir.”
(Bakara, 2/115) yazilidir ve Mevldnd Celdleddin kilahtaki manalari ve incelikleri yine
“elif” harfine vaz’ederek ifade etmistir. Bu manalar (¢ noktadan olusmaktadir: flk
noktaya rahullah denilmektedir. “Elif” harfinde bulunan bu mana ve inceliklerin
kilahta da bulunmasi hasebiyle vaz’edilmistir. Ancak bu manalarin sirlari ve
incelikleri cok fazladir. Mibtedilerin kolay anlamasi icin muteber kitaplardan
muhtasar ve icmal olarak beyan edilmesi uygun gordldd.

Kilah-ndme ile ilgili yukarida verilen Dbilgiler Konya Mevlana Muzesi
Kutiphanesi’ndeki ntsha (nr. 2155) esas alinarak verilmistir. S6z konusu nishanin
Ozellikleri sdyledir: Kilah-ndme nishasinin hatti talik, demirbas numarasi 2155, cild
ebadi 13.3 x 20.5, yazi alan ebadi 8.5 x 14.7, satir sayisi muhtelif ve varak sayisi
293’tlr. Nusha, ortasi ve kenarlari semseli ve miklapli bir cilde sahiptir. Altin cetvelle
cerceveli olan nishada sirasiyla su eserler yer almaktadir: Terctime-i Sevakib (1b-
231b), Tirds-ndme (232b-234b), Kildh-ndme (234b-235a), Risdle-i Afdk ve Enfis
(235a-236b), Riséle-i Afak ve Enflis (236b-238b), Mendkib (239b-293b).

Ndshanin Basi (234b):

.“L'_\AAQ..!L“_I.\AQ‘).\A&g‘m‘bMi\me)Abj\Sd)‘

8 Mevlana, Kilah-ndme, (Konya Mevlana Mizesi Kuttphanesi, nr. 2155), vr. 234b.
9 Mevlana, Kilah-ndme, (Konya Mevlana Mizesi Kuttphanesi, nr. 2155), vr. 234b-235a.
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Nlshanin Sonu (235a):

ol S G JB a2 S jeaitis 03l a8 Gl (512 1) Qlaine .
Miistezad-l Mevlana
Bu kisa manzum eser 36 beyitten olusmaktadir. Mevlana’nin bilinen bes eserinin
icinde yer alamayan bu eser Tlrkiye’de bulunan yazma eser kitlphanelerinde
kendisine isnad edilmistir.2° Bu siirlere mensur bir serh de yaziimistir. Bu serhi
ibrahim b. Haydar b. Ahmed es-Safevi el-Hiiseynabadi kaleme almistir.?' Eserde Hz.
Ali, Hz. Tsa, Hz. Nth, Hz. ibrahim, Hz. Yasuf, Hz. Ya'ktb, Hallac-1 Mansdr, Hz.
Suleyman, Hz. Davad, Hz. Zekeriyya, Hz. idris, Hz. Ynus, islam peygamberinin adlari
zikredilmis ve onlarla ilgili meshur kissalara deginilmistir. Sair eserini halkin
anlayacagdi tarzda basit ve sade bir dil ile kaleme almistir. Eserde Rimi mahlasindan
istifade edilmis, ancak Mevlana hicbir eserinde bu mahlasi kullanmamistir. Eserin
basligi soyle ifade edilmistir: Mdstezdd-1 Hazret-i Mevldnd (kuddise sirruh).
Mistezad’in iki serh nishasi kitliphanelerimizde bulunmaktadir (Topkap! Sarayi
Kitlphanesi, Mehmed Resat, nr. 228; Siilleymaniye Kitiphanesi, Lala ismail, nr. 169-
002). Bir¢ok tasavvuf ilkesini barindiran ve Sadrazam Halil Pasa’nin oglu Sadrazam
ibrahim Pasa adina yazilan bu kisa serhte ibn Arabi, Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-
i Iraki, Ahmed Gazzali, David-i Kayseri ve Seyyid Serif’in eserlerinden iktibaslar
yapiimistir.22 Bu serhi yazan sarih Safevilere mensuptur. Topkap! Sarayi
Katuphanesi, Mehmed Resat koleksiyonunda bulunan Serh-i Mistezad-1 Mevlana
adli nisha® esas alinip icinde bulunan 36 beyitlik Mdstezdd’in Tirkce cevirisini
yaptik:

1-Her lahza o hilekar sevagili bir sekilde geldi. & Génli caldi ve gizlendi.

2-0 yar her dem baska bir elbise ile ortaya ciktl. & Bazen yasli ve bazen gen¢
gérindd.

3- Bazen kuru cicegin génliine saplandi. & Manalar dalgici.

4-Bazen saman harcinin dibinden nazlanma yikseldi. & Ondan sonra cennete
déndd.

5-Gergekten hikimsiz kalan ve dedisen ne yapabilir? & Ancak o glizel sevgilidir.
6-Kilic oldu ve Hz. Ali’nin elinden cikti. & Zamanin azili katili oldu.

7- Bir lahzada bdtin dlemi dolasmak istedi. & Ferahlamak icin.

20 Mevlana, Serh-i Miistezad-1 Meviana, (istanbul: Topkapi Saray Kiitiphanesi, Mehmed Resat, nr. 228),
vr. 11b.

21 Mevlana, Serh-i Mistezdd-1 Meviand, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 11b.

22 Abdulbaki Golpinarli, Mevidnd Miizesi Yazmalar Katalogu, (Ankara: Tark Tarih Kurumu Basimevi, 1972),
s. 248-49.

2 Mevlana, Serh-i Miistezad-1 Mevldna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 11b-19a.
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8-Hz. Isé oldu, dénen kubbeden belirdi. & Tespih eden oldu.

9-Bazen Nah oldu, cihani dua ile gark eyledi. & Kendisi gemiye bindl.

10-Bazen Halil oldu, géndilden ates ylkseldi. & Gl atesi ondan peydé oldu.
11-Yasuf oldu ve Misir’dan bir gémlek génderdi. & Misk gibi kokan bir gémlek.
12- Ya'kab’un gbéziinden nurlar yikseldi. & Gériilmeyen ayan oldu.
13-Gozbebegdinin hepsi oydu ve cobanlik yapiyordu. & Yed-i beyzanin icinde.
14-Bazen asa oldu, yilan sifatiyla ortaya ¢ikti. & O kivanctan padisah oldu.
15-S6ziin 620 de oydu; ¢linki “ene’l-Hak” diyordu. & ilahi gérindiste.
16-Daragacina ctkan kimse Mansdr degildi. & Bilgisiz sadece hayal gérd.

17-Bu nefes gizli dedil, eger basiret sahibiysen gor. & Hakikat nazariyla.

18-Bu odur, clinkd bdtin bu séyleyis ondan yikseldi. & Sonra gbzden kayboldu.
19- Ahsabi soydu ve iki yiiz saz telini ona badladi. & Alem kanunu.

20-Yuz inleme ve sizlanma her saz telinden yikseldi. & Ta onda ruh olana kadar.

21- Meleklerin secde yeri ve ruhlarin ordu sevkeden komutani oldu. & O mukaddes
ruh.

22-Seytan kiskancliktan inkdr etmeye basladl. & Zamanin reddedilmisi oldu.
23-Bazen Hz. Sileyman oldu ve rizgdr onu gétirdd. & Tahtini iki aleme.
24-Bazen Hz. Davad gibi oldu ve nurlarla dolup yikseldi. & Zamanin Ustadi oldu.
25- Bazen Idris gibi cennete terzi oldu. & O insan niiktesi.

26-Bazen Hz. Zekeriyya oldu, yildiz gibi yikseldi. & Kivrimli testere ondan peyda
oldu.

27-Mtiicevher oldu ve birden denize batti. & O tevhid niktesi.

28-Hz. Yanus oldu, denizin dibinden birden yukari cikti. & Bu da onun mucizesi
oldu.

29-Hz. Isé oldu ve besikte sahitlik yapti. & Haremin temizligine dair.
30-Mucizesi ile hurma agaci meyve ile doldu. & Atesperestlerin burhani oldu.
31-Tecelli parmadinin basi ile ayi ikiye béldiu. & Hz. Muhammed’in gamzesi ile.
32-Disi deve dogdu ve tastan birden ortaya ciktl. & Ondan sonra diinyaya geldi.
33- S6ziin 6zi gelip giden de odur. & Her yiizyilda gérdigin gibi.

34-Sonunda Arab’a benzeyen o sekil ortaya ¢ikti. & Cihan sahibi oldu.

35-Rami kafdr ile ilgili s6z séylemedi ve séylemez. & Onu imansiz bilmeyin.
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36-inkér eden kimse kéfir olur. & Cehennemliklerden olur.

Miistezad-1 Mevlané ile ilgili yukarida verilen bilgiler Topkap! Sarayi Kitiphanesi,
Mehmed Resat koleksiyonunda bulunan Serh-i Miistezad-1 Meviana nushasi (nr. 228)
esas alinarak verilmistir. S6z konusu nidshanin 6zellikleri sdyledir: Serh-i Mistezad-i
Mevlana niashasinin hatti talik, varak sayisi 19, istinsah tarihi 1086, demirbas numarasi
228, mustensihi Dervis Seyyid Hasib, satir sayisi 29, kagidi aharli krem renkli, cild
ebadi 135 x 210 ve cetvelleri kirmizidir. Kirmizi renkli deri ve ebru bir cilde sahip olan
ndshanin 1b-9b varaklari arasinda Akdid-i Hazret-i Mevildnd adli mensur eser ve 11b-
19a varaklari arasinda da Serh-i Mistezad-i Mevland yer almaktadir.

NUshanin Basi (11b):
AL\\JJ (5\.}\‘);\ BN K dle Jla aS \) QM‘ ng i glad as JPEIRVEN
Nushanin Sonu (19b):
el gl 5 all 5ok ) Llaa g ilad 5 Jadl S Lllaly Glea) aglll,

Mesnevi’nin Yedinci Defteri
Bilindigi Gzere Mevlana’nin Mesnevr'si alti defterden olusmaktadir. Ancak Turkiye’de
bulunan yazma eser kittiphanelerinde Mevland’ya isnad edilen Mesnevi'nin yedinci
defteri de bulunmaktadir.?* Eser mensur bir mukaddime ve aruzun “failatin failatin
failin” kalibiyla yazilan 1791 beyitten olusmaktadir. Mensur mukaddimede yedinci
defterin Mesnevrnin defter ve tomarlarindan oldugu, maksut ziynetlerinin hazinesi,
ylce Allah’in esrarli ve nurlu manasinin goncasi, alim ve basiret sahibi azizlerin hayat
cesmesi ve yasamlarinin membai oldugu vurgulanmistir.?> Bu mensur mukaddimede
sair iki Farsca beyitten ve bir Arapca misradan istifade etmis, ayetlerden hem
dogrudan hem de telmih yoluyla yararlanmistir. Mukaddimeden sonra yedinci defter
su beyitlerle baslamistir:26

ey ceaily il g s Cpall plos alllia (o

e oS A & a Dl BUYPEP Y B NS IECSTEY
O Gl Caaay 2 JaaSE 453l ) oA Ghgd (o) Caia sl dlae Ylae

Ey hakkin 15191 kutlu Hiisdmeddin devletin ebed| ve sadece Allah ile yetinmen daim
olsun.

Altinci feledi gectidin icin yedinci felegin yukarisini ikametgédh edin.

Ey glzel hevesli, yedi ugurlu sayidir, bu ylzden yedi sayisini tamamlamak kafidir.

2 Mevlana, Mesnevi’nin Yedinci Defteri, (Istanbul: Stleymaniye Kutuphanesi, Haci Mahmud Efendi, nr.
3727), vr. 1b.

% Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Hact Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 1b-3a.

26 Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Haci Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 3b.
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Cerceveli hikayeler tarzinda tertip edilen bu eserde konular sonuna kadar
islenmemis, mutlaka araya ikincil hikayelerle desteklendikten sonra tamamlanmistir.
Eserdeki beyitler 54 konu bashgi altinda dizilmistir. ilk konu bashdi zikredilmemistir
(45 beyit) (vr. 3b). Daha sonraki konularin adlari kisaca sdyledir: 1-Bir ve minezzeh
olan Allah’t beyan etmek. Her yaratiimis kabiliyeti olclsinde O’ndan bir sey
6grenmektedir. Mahlik ve memur olan ates kutsal nur gibi tesbih edilmektedir (31
beyit) (vr. 4b). 2-Deniz suyu icinde bogdulan ve atesten yardim dileyen atesperestin
hikayesi hakkindadir (30 beyit) (vr. 5b). 3-“Kim nefsini tanirsa Rabbini de tanir’ adli
hadisin tefsiri hakkindadir (16 beyit) (vr. 6a). 4-Zat-1 mutlakin nazarinda insan idraki
Tavvus Sah’l karsilamaya giden korlerin hikayesine benzemektedir (44 beyit) (vr.
6b). 5-Bir hizmetciyi seyahate génderen ve eger istifade ederek geri ddénersen sana
mal ve mulk bagislarim diyen efendinin hikayesi hakkindadir (45 beyit) (vr. 7b). 6-
Seyahate ¢ikan hizmetcinin fitratin temeli ve insanin yaratilis beyani hakkindadir (56
beyit) (vr. 8b). 7-Kipcak diyarinda kithga maruz kalip aile ve ¢ocuklarinin gegimini
saglamak icin Bab(’l-bab’a giden kimsenin hikayesi hakkindadir (15 beyit) (vr. 10a).
8-Kazvin kadisi ile eski dost olan ve ondan 6ding¢ esek isteyen efendinin hikayesi
hakkindadir (76 beyit) (vr. 10b). 9-Ailesinin azidi icin giden Kipc¢ak¢r'nin hikayesinin
tetimmesinin beyani hakkindadir (45 beyit) (vr.12b). 10-Uryan hizmetcinin diinyanin
ilk nazil olmus sahiline varmasi ve kavminin onu karsilamasi hakkindadir (33 beyit)
(vr. 13b). 11-Hidayet bulan kimsenin mevcut malin niteligi hakkinda istisare etmesi
hakkindadir (117 beyit) (vr. 14b). 12-Misavirin isin neticesinin nasil olmasi gerektigini
danismana ac¢iklamasi hakkindadir (48 beyit) (vr.17b). 13-Ezeli inayetin pak génilde
ginesin isiklarinin isiltisi gibi olmasi ve kainatin dogusunu ve batisinin tamamini
aydinlatmasi hakkindadir (8 beyit) (vr. 18b). 14-Misavirlere isin neticesinin nasil
olacagini soran padisahin hizmetcisi hakkindadir (22 beyit) (vr. 19a). 15-Padisahin
bir naibe zararl hayvanlari avlamasini emretmesi hakkindadir (61beyit) (vr.19b). 16-
Yayin kartala cevap vermesi hakkindadir (8 beyit) (vr. 21a). 17-Kartalin parmak ile
gaybi hal diliyle minazara etmesi hakkindadir (18 beyit) (vr. 21a). 18-Parmagin
kartala cevap vermesi hakkindadir (24 beyit) (vr. 21b). 19-Kartalin Altin Yetak’i
gbrmesi ve padisahin azametli celalini ¢cehresinde misahede etmesi hakkindadir (15
beyit) (vr. 22a). 20-Kedinin evden sinirle aslanin karsina ¢itkmasi, aslanin bir adamla
dovismesi ve aslanin tutsak dismesinin hikayesi hakkindadir (50 beyit) (vr. 22b).
21-ikbalin anahtari olan akhin yardimiyla ihtiyarin aslanin serrinden kurtulmasi
hakkindadir (77 beyit) (vr. 24a). 22-Yeni gelen yolcularin makami ile hidayet bulan
kimsenin imaninin alti mertebesini beyan etmesi hakkindadir (32 beyit) (vr. 25b). 23-
Kartalin Allah’in acayip olan kudretini sorgulamasi hakkindadir (6 beyit) (vr. 26b).
24-Ufuklar aleminde bulunan her seyin nefisler alemindeki ile ayni olmasinin beyani
hakkindadir (20 beyit) (vr. 26b). 25-Kartalin padisah naibinin terkibinin heybetinden
hayrete kalmasi, edep ile onun yanina gitmesi ve muhabbet degil de haceti icin soru
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sormas! hakkindadir (11 beyit) (vr. 27a). 26-Padisah naibinin kartala cevap vermesi
hakkindadir (22 beyit) (vr. 27b). 27-Ferididdin Attar'in Muhtar-ndme’sinde gecen:
“Insan gticli ve kazandidi kemali sayesinde eder uygun bir yoldas bulursa meleklerin
mertebelerini gecebilir.” s6zU hakkindadir (19 beyit) (vr. 28a). 28- “Kendi yaratilisini
unutarak bize karsi misal getirmeye kalkisiyor.” ayetinin tefsiri hakkindadir (8 beyit)
(vr. 28b). 29-Sakay! terk etmesi icin terzinin 6git vermesi ve sakacinin derin
gafletten uyanmamasi hakkindadir (26 beyit) (vr. 29a). 30-Sakacinin tekrar terziden
ayrilmak icin talepte bulunmasi hakkindadir (11 beyit) (vr. 29b). 31-Vaizin hizmetgci
ile mizah tarzinda olan hikdyesi hakkindadir (28 beyit) (vr. 30a). 32-Dinya
lezzetlerinden vazgecen ve ahiret refahindan uzak duran ylce Allah dostlarinin
ayricaligr hakkindadir (49 beyit) (vr. 30b). 33-Hazretin naip ve elgisi olan Altln
Yetdk ve Yetak’in kartall nefsin heva ve hevesi icin ok ile vurmadiginin beyani
hakkindadir (57 beyit) (vr. 31b). 34-Minacat (44 beyit) (vr. 32a). 35-“0 gtin insan
kardesinden, annesinden, babasindan kacar.” ayetlerinin tefsiri hakkindadir (19
beyit) (vr. 33a). 36-0 fakirin, Bayezid hazretlerinin dergahina gelmesinin hikayesi
hakkindadir (61 beyit) (vr. 33b). 37-Gonll uyanik ve cani ayik olan bir kul yarinin
kederini buglin ceker beyani hakkindadir (8 beyit) (vr. 35a). 38-0 hizmetcinin tekrar
kamil misavir ve faziletli rehber ile istisare etmesi hakkindadir (20 beyit) (vr. 35b).
39-Mdsavirin, tccarlarin marsidine sultanin gtvenilirligini kesin talep ile gdstermesi
hakkindadir (12 beyit) (vr. 36a). 40-“Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona
getirdidinin on kati vardir. Kim de kétilikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle
cezalandiriir.” ayetinin tefsiri hakkindadir (14 beyit) (vr. 36a). 41-Marifet ehlinin
sirat-i mistakimin kilavuzunu mana nazariyla tanimasi hakkindadir (66 beyit) (vr.
36b). 42- “Muhakkak ki onlarin dénlsd bizedir. Onlarin hesaplari muhakkak ki bize
aittir.” ayetlerinin tefsiri hakkindadir (22 beyit) (vr. 38a). 43-“Herkesin kazandidi
(hayir) kendine, yapacadi (ser) de kendinedir.” ayetinin tefsiri hakkindadir (22 beyit)
(vr. 39a). 44-Kithk ve ihtiyac sebebiyle rizik talep etmek icin Bagdat tarafina giden
Araplarin hikayesi hakkindadir (18 beyit) (vr. 39b). 45-Hazreti Stileyman’in Allah’tan
seytanin bir gln kilitli kalmasini istemesi hakkindadir (24 beyit) (vr. 40a). 46-Arabin
tath suya ulasmasi, onun tatlilik ve temizliginden ve kendi hediyesinden utanmasi
hakkindadir (32 beyit) (vr. 40b). 47-“Olim bir kadehtir, herkes ondan icecek ve kabir
bir kapidir, herkes ondan girecek” hadisinin tefsiri hakkindadir (22 beyit) (vr. 41a).
48-Aklin esyanin en sereflisi olmasi ve insanoglunun btin hayvanlardan akil
sayesinde fazilet sahibi olmasinin beyani hakkindadir (56 beyit) (vr. 42a). 49-
Padisahin devlet erkanini o itaatli hizmetciyi karsilamasi ve ona ikramda bulunmasi
ve deger verip asil maksadina ulastirmalari icin géndermesi hakkindadir (53 beyit)
(vr.43a). 50-“Ey Davud! Biz seni yerylzinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda
adaletle hikmet.” ayetinin tefsiri hakkindadir (12 beyit) (vr. 44b). 51-“G6érmekte
oldugunuz gdbkleri direksiz olarak ylkselten, sonra Ars'a istivd eden, ginesi ve ayi
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emrine boyun egdiren Allah'tir’ ayetinin tefsiri hakkindadir (22 beyit) (vr. 44b). 52-
Hesabl mikafat olarak goren o itaatli kulun hikayesinin tetimmesi hakkindadir (4
beyit) (vr. 45b). 53- “Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden,
alakayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik;
bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik. Yapip-
yaratanlarin en guizeli olan Allah pek yicedir’ ayetinin tefsiri hakkindadir (31 beyit)
(vr. 45b). 54-Miinacat (54 beyit) (vr. 46b).

Bu defterde yiize yakin ayet, otuz bese yakin hadis ve yirmi kadar atasozi
bulunmaktadir:?’

a}y‘i\\:—‘)‘}ab’}ded‘)i a).u:\;a)}.u&)mui)\uas
el Ll sl (K las W€ 58 Y 5 A1 s
sl dlan ) (g | ghaiiY 4] Gl Crame jole gl i aa

Hi¢ kimse o efendiden zarar gérmedi. Evet, “Dinya ahiretin tarlasidir.”

Allah “Hicbir gtinahkdr baskasinin gdnahini yiklenmez” demis. Her koyun kendi
bacagdindan asilir.

Bizim 6zgdrlik cizgimiz masumluktadir. “Allah’in rahmetinden dmit kesmeyin”
ayetidir.

Bu defter 670’te yazilmaya baslanmis ve blyik ihtimalle Mevlana‘nin vefatina yakin
(672) tamamlanmistir:28

Gl (55 )l ALy 5 aalid G e S (palidh (5 5iie
Mesnevi’nin yedinci defteri gayp dleminden sicradi, 670 onun tarihidir.
Defterin muhtelif yerlerinde Sems-i Tebrizi ve Hisameddin Celebi 6vilmustiir:>
O Chy S el il Olel O (i (6 3 e
Cudod ) yu oyl ) U e Gl alusa 3aliluz
Sems-i Tebrizi gérdligin zaman, htikimdarin éndnde dmmeti immeti de.
Ey Hakk’in nuru mahmur Hisameddin, génlinden bir glines basini uzatmis.
Eserde peygamber kissalarina cok fazla yer verilmistir:3°
S ) Al gl o ladi e S22 A0 A 5 e

BN JU At P USPS e 55 )Y e 5o

27 Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Haci Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 43a, 19b, 45b; Mencihr
Danispejah, Defter-i Heftom-i Mesnevi, (Tahran: intisarat-i Tah(ri, 1380), s. 14.

28 Mencihr Danispejah, Defter-i Heftom-i Mesnevi, s. 15.

22 Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Haci Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 44a- 46b.

30 Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Haci Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 12a-43b.

344 | || Uluslararas! Tirkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu ¢ 26-27 Nisan 2024 « CORUM



Hz. Masé ve Firavun’un her ikisini bir saymistir. O bu konuda bir stipheye
ddasmdastdr.

Hz. Adem ile Hz. MGsé& baba ve odul gibiydiler. Baska bir kavim onlari iki kardes
biliyordu.

Eserde Mevlana kendisine Mevla-y1 Riim, Mevla ve Mevlevi seklinde hitap etmistir:®'
S sfia ) ) CasSae ad il (e Sslse ) S sl S oss
Ey Mevlevi, birini verdin bari iki yap. Zira meyhanenin adi Mesnevi oldu.
Eserde Mevlana, Mesnevrsine dvgiide bulunmustur:32
Gl il (5 SG 5 Ala il ealy Gl Gile Jlad) jla s 5
Mesnevi dsiklidgin sinandidi diyardir. Badesi saflik ve sikrii mutlakliktir.

Mesnevi'nin Yedinci Defteri ile ilgili yukarida verilen bilgiler Sileymaniye
Kituphanesi, Haci Mahmud Efendi koleksiyonunda bulunan Mesnevi'nin Yedinci
Defteri (nr. 3727) esas alinarak verilmistir. S6z konusu nishanin 6zellikleri séyledir:
Mesnevi'nin Yedinci Defteri nishasinin hatti talik, satir sayisi 21, varak sayisi 47,
demirbas numarasi 3727, istinsah tarihi 1035, mistensihi Harar(’l-Fakir Ahgeri'dir.
Nushanin kagidir aharli ve sari renkli ve cildi deri ve siyah renklidir. Cetvellerin
bulunmadigi niishada basliklar kirmizi ve ana metin siyah mirekkeple yazilmistir.

Nushanin Basi (1b):
sl L 3 40 58 AS (5 gime el shag (5 stie s dles ) e alae
Nushanin Sonu (46b):
(5 SAT il o 5 5n 1035 4 o pall iy e sl (B |y a3
Isk-Name
Turkiye’de bulunan bircok yazma eser kitiiphanesinde Mevlana®® adina kayitl olan
bu eser, mesnevi tarzinda yazilmistir. Eser, bazi kiitiphanelerde Sultan Veled ve
Sahidiadina da kayithdir. Bu kiicik manzum tasavvufi eser aruzun “failatin mefailiin
falin” kalibiyla kaleme alinmistir. 94 beyitten olusan eserde ilahi aski ve ilahi ask ile
ilgili 6zelliklerin neler oldugundan bahsedilmistir. Eserde ask ve askin halleri
peygamber kissalari, ayetler ve blylik mutasavviflarin sézlerinden istifade edilerek
izah edilmistir. Saire gore ask Allah’in pak isimleridir, yaratanin zat ve sifatidir, hem

evveldir hem de ahirdir, her ayiptan minezzehtir, can ve génlin mihrabidir, génl
hlcresi ve hazik tabibdir, hiizinlG gdnlin merhemidir, Kafdagrndaki simurgdur, din,

3 Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Haci Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 46b.
32 Mevlana, Mesnevi'nin Yedinci Defteri, (Haci Mahmud Efendi, nr. 3727), vr. 46b.
33 Mevlang, Iskndme, (Ankara: Ankara Milli KitUphane, nr. 06 Mil Yz A 3996), vr. 16b-19b; Mevlan3,
Isknédme, (Istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 800), vr. 9a-11b.
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ilim ve hlnerdir, mekansiz dogandir, akil, cennet ve iman nurudur, ariflerin
tevhididir, enbiyanin miracidir, elem ve derdin sifasidir, en tath nebattir, hakiki hac
ve zekattir, guzellik aynasidir, benzersiz Allah’in ismidir, hem sit hem de baldir.34
Eserin nishalari su kittiphanelerde bulunmaktadir: Konya Mevlana Mizesi ihtisas
Kutuphanesi (nr. 2179/ 110b-112b), Stleymaniye Kitiphanesi, (Nurosmaniye, nr.
5008, vr. 91a-93b), Sluleymaniye Kutiphanesi, (Sehit Ali Pasa, nr. 2850, vr. 102a-
104a), Ankara Milli Kitiphane (nr. 06 Mil Yz A 3996, vr. 16b-19b), Stleymaniye
Kutlphanesi, (Halet Efendi, nr. 800, vr. 9a-11b), Konya Bdlge Yazma Eserler
Kituphanesi (nr. 353, vr. 45a-48a), Beyazit Katliphanesi, (Veliyytuddin Efendi, nr.
V1804, vr. 39b-41a), Stileymaniye Kutiphanesi, (izmir, nr. 793, vr. 79a-82a), Ankara
Milli Kitiiphane (nr. 06 Mil Yz B 414, vr. 13a-17a), istanbul Millet Kitiphanesi, (A.E.
Farsca, nr. 147, vr. 80a-81b), istanbul Millet Kutiiphanesi, (A.E. Farsca, nr. 190, vr. 1b-
3a), Suleymaniye Kitiphanesi, (Halet Efendi, nr. 786, vr. 11b-12b)%* Eserde Hz.
Stleyman, Hz. Davad, Hz. M(sa, Hz. Eyy(b, Hz. Ya‘'kb, Hz. Adem, Hz. ibrahim gibi
peygamberler ile Hz. Ali, Hz. Havva, Hallac-1 Mans(r, Cineyd-i Bagdadi, Bayezid-i
Bistami, Gazneli Mahmud ve Ayaz gibi sahislarin adlari anilmistir. Basit, sade ve
anlasilir bir dil ile yazilan eser didaktik bir isliba sahiptir.3® S6z konusu eser, Mrside
Topcu tarafindan hazirlanan tez kapsaminda ele alinmistir (2009).

Tiras-Name

Mesnevi tarzinda yazilan bu eser, Turkiye’de bulunan bircok yazma eser
kitiphanesinde Mevland adina kayithdir.3” Ancak bazi nlshalarda Sahidiye ait
oldugu da soylenmistir. Aruzun “failattn failatun failin” kalibi ile kaleme alinan bu
kisa tasavvufl manzum eser 75 beyitten olusmaktadir. Eserde mevlevilikteki tras
adabl, sa¢, sakal ve biyigin kesilmesi mevzusundan bahsedilmistir.3® Cehar-darb
adabinin 6zellikleri ve her darbin ne manaya geldidi izah edilmistir. Sair ilk 6dnce
eserde viicudumuzun toprak, su, rizgar, ates ile sekillendigini, hak yolunu kat eden
yolcularin gece, giindliz hak yola gore hareket ettiklerini, abdestte el, yiiz, ayak ve
basi yikanmanin farz oldugunu, hirs ve hevesten el cekip Allah’a y®nelmek
gerektigini, oru¢ ve namazin Allah katinda makbul olmasi icin hak yolunda vefakar
olmak icap ettigini, namaz ve farzin pir ile temizlendigini, din buyuklerinin yolun
oénderi oldugunu ifade etmistir.3® Sair daha sonra tirasin sebeplerinden bahsetmis,
tirasin doért vurustan meydana geldigini, sakal, biyik, sa¢ ve kasin sirayla kesilmesi

34 Mirside Topcu, Iskndme, Tirdsnéme, Riséle-i Afék u Enfus, (Konya: Selcuklu Universitesi, Yiksek Lisans
Tezi, 2009), s.13-14, 27-28, 58-62.

35 MUrside Topcu, Isknéme, Tirdsnéme, Riséle-i Afdk u Enfus, s. 14-18.

36 Mirside Topcu, Isknéme, Tirdsnéme, Riséle-i Afék u Enfus, s. 58-62.

37 Mevlana, Isknéme, (istanbul: Stileymaniye Kittuphanesi, Pertev Pasa, nr. 635-003), vr. 19b.

38 Mirside Topcu, Isknéme, Tirdsnéme, Riséle-i Afak u Enfus, s. 63.

39 Mirside Topcu, Isknéme, Tirdsnéme, Riséle-i Afék u Enfus, s. 103-105.
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gerektigini, sakal kesmenin dinya sevgisinden kurtulmak, biyigi kesmenin
bencilikten vazgecmek, saclari tiras etmenin toprak gibi mitevazi olmak, kasi tiras
etmenin Allah sevgisinden gayrisini terk etmek oldugunu ifade etmistir.4° Sair tas ve
usturanin nefsi 6ldirmek ve gencligin ayiplarini 6rtmek oldugunu, Allah’in emrine
can ile itaat etmek gerektigini ve bunun su yedi kap! ile mimkin oldugunu
sOylemistir: ilk kapi cimrilik ve riya kapisidir, ikinci kapi gazap ve kibir kapisidir,
Uclnct kap! hirs ve gam kapisidir, dérdinci kapt aclik ve sabir kapisidir, besinci kapi
cehalet kapisidir, altinct kapi sehvet kapisidir, yedinci kapi stiphe ve kusku kapisidir.#!
Eserin son beytinde Mevlana Celaleddin ismi zikredilmistir.

Eserin yazma nUshalari su kUtUphanelerde bulunmaktadir:  Sileymaniye
Kutlphanesi, (Yazma Badislar, nr. 6932, vr. 32b-33a), Stleymaniye Kltiphanesi,
(Pertev Pasa, nr. 635, vr. 19b-21b), Stileymaniye Kitiphanesi, (izmir, nr. 793, vr. 90a-
92a), Suleymaniye Kultuphanesi, (Sehit Ali Pasa, nr. 2850, vr. 145b-149b),
Suleymaniye Kittphanesi, (ibni Mirza, nr. 136, vr. 125b-127b), Ankara Milli
Kutlphane (nr. 06 Mil Yz B 414, vr. 10b-13a), Konya Yazma Eserler Bolge Mudurlugl
(nr.BY00006427, vr.110a-112a), Stleymaniye Kittphanesi, (M. Arif M. Murad, nr. 74,
vr. 94b-96b), Stleymaniye Kutliphanesi, (Halet Efendi, nr. 786, vr. 9b-10b), Beyazit
Kituphanesi, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804, vr. 1b-3a), Stleymaniye Kutlphanesi,
(Haci Mahmud Efendi, nr. 3843, vr. 7a-9b), Beyazit Kutlphanesi, (Veliyyuddin
Efendi, nr. V3191, vr. 133b-134b), Konya Mevlana Mizesi ihtisas Kitlphanesi (nr.
2155, vr. 232b-234b), Suleymaniye Kutliphanesi, (Nurosmaniye, nr. 5008, vr. 88b-
91a), Ankara Milli Kitiphane (nr. 06 Mil Yz A 3996, vr. 11b-13b), Konya Bblge Yazma
Eserler Kutliphanesi (nr. 353, vr. 29b-32a). Basit, sade ve anlasilir bir dil ile yazilan
eserde orijinal bir Uslip yoktur. S6z konusu eser, Mirside Topcu tarafindan
hazirlanan tez kapsaminda ele alinmistir (2009).

Risale-i Afak Ve Enfiis (Manzum)

Kaside tarzinda yazilan ve 74 beyitten olusan bu kisa hacimli manzum tasavvufi eser,
Turkiye’de bulunan yazma eser kitiphanelerinde bazen Mevlana’ya*? bazen de
Sahidiye isnad edilmistir. insanin kainattaki durusunu, yerini, varligini ele alan eser
aruzun “failatun failatun failin” kalibr ile yazilmistir. Abdilbaki Golpinarl’'ya gére bu
eserin dil, Uslap, kafiye insalari ve vezin hususiyetlerinde aksaklik ve zayiflik
bulunmakta ve bu sebeple eser Sahid’ya aittir.** Eserde Hz. M(sa, Hz. Muhammed
(s.a.v.), Hz. ibrahim, Hz. ismail, Hz. Y(nus, Hz. Ya‘kab, Hz. Stleyman, Hz. Eyy(b, Hz.
Har(n, Hz. Yahya, Hz. Yasuf, Hz. NGh, Hz. Tsa, Hz. Daviad gibi peygamberlerin kissalari

40 Murside Topcu, Isknédme, Tirdsndme, Riséle-i Afak u Enfus, s. 105-106.

4 Murside Topcu, Isknéme, Tirdsnéme, Risale-i Afék u Enfus, s. 105-106.

42 Mevlana, Risale-i Afék ve Enfus, (Istanbul: Stleymaniye Kittphanesi, Pertev Pasa, nr. 635), vr. 21b.
43 Murside Topcu, Isknéme, Tirdsnéme, Risdle-i Afék u Enfus, s. 107.
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anlatiimis ve bu peygamberlerin mucizelerine deginilmistir.** Eserde doért blyik
melekten (Cebrail, Mikail, Azrail, israfil) bahsedilmis, Zebir ve Kur'an zikredilmistir.
Saire gore bedenlerin baslangici asktandir, cennetin tavani Allah’in arsidir, seriat
zahir ve tarikat batindir, bu dinyada kiyamet ve dirilme vardir, ask cinlerin ve
insanlarin elgisidir, ahiret ve dinya ten ve can gibidir, bas ylce alem ve ayaklar
yeryiziddr, kibir ve kin yilan ve kaplandir, beden binek, ruhumuz binici, canimiz
kahya ve vicudumuz halk gibidir.#> Sair kulaginin bati, agzinin dogu, ayaklarinin
zemin, basinin gokyuz, gdgsunin Tur dagi oldugunu sdylemis, ayet ile hadislerden
telmih yoluyla istifade etmistir.46

Eserin yazma nidshalart su  kitUphanelerde bulunmaktadir:  Sileymaniye
Kutaphanesi, (Pertev Pasa, nr. 635, vr. 21b-23b), Ankara Milli Kitaphane (nr. 06 Mil
Yz A 119, vr. 70b-71a), Ankara Milli KitGphane (nr. 06 Mil Yz B 253, vr. 9b-10a),
Sltleymaniye Kutlphanesi, (Atif Efendi, nr. 2799, vr. 177b-179b), Sileymaniye
Kituphanesi, (Halet Efendi, nr. 00786, vr. 10b-11b), Sileymaniye Kitliphanesi, (Halet
Efendi, nr. 800, vr.13b-15b), Beyazit Kutliphanesi, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804, vr.
3a-6b), Stileymaniye Kittphanesi, (Hact Mahmud Efendi, nr. 3843, vr. 4b-7a), Konya
Mevlana Mizesi ihtisas Kitiphanesi (nr. 2155, vr. 236b-238b), Sileymaniye
Kutiphanesi, (Nurosmaniye, nr. 5008, vr. 86a-88b), Stleymaniye Kutlphanesi,
(Sehit Ali Pasa, nr. 2850, vr. 150b-152a), Ankara Milli Kituphane (nr. 06 Mil Yz A
3996, vr. 14a-16b), Konya Bdlge Yazma Eserler Kitlphanesi (nr. 353, vr. 27b-29b).
Slleymaniye Kitiphanesi, (M. Arif M. Murad, nr. 74, vr. 91b-93a). S6z konusu eser,
Miirside Topcu tarafindan hazirlanan tez kapsaminda ele alinmistir (2009).

Risale-i Afak ve Enfiis (Mensur)

Bu kisa hacimli mensur tasavvufi eser, Turkiye’de bulunan yazma eser
kittphanelerinde Mevlana’ya® nispet edilmistir. Genel olarak anlasilir, yalin ve akici
bir dil ile yazilan eserde ¢ ayet bulunmaktadir, ancak eserde herhangi bir beyit yer
almamustir. Kirdistan, Irak, Horasan, Hita, Maveratnnehir ve Rum gibi yer adlarinin
zikredildigi eserde az sayida Arapca ibareye rastlamak mimkiandir. Eserde burc-i
sevr (boga burcu), burc-1 hit (balik burcu), burc-1 devl (kova burcu), burc-1 akreb
(akrep burcu), burc-i kavs (yay burcu), burc-1 esed (arslan burcu), burc-1 mizan
(terazi burcu), burc-1 cevza (ikizler burcu), burc-1 sinbile (basak burcu), burc-i
seretan (yengec burcu), burc-1 cedy (oglak burcu) adli on iki burg, Sems, Utarid,
Zuhal, Mirrih, Kamer, Zihre, Misteri adli yedi kat gok ile Levh’in, Ars’in, Kirs’nin ve
Kalem’in insandaki karsiliklari ifade edilmistir. Eserin girisinde akil balig olanlarin

44 Murside Topcu, Isknédme, Tirdsndme, Riséle-i Afék u Enfus, s. 146-47.

45 Murside Topcu, Isknédme, Tirdsndme, Riséle-i Afék u Enfus, s. 146-50.

46 Murside Topcu, Iskndme, Tirdsndme, Riséle-i Afék u Enfus, s. 148.

47 Mevlana, Risale-i Afék ve Enfis, (Istanbul: Beyazit Kittphanesi, Veliyytddin Efendi, nr. V1804), vr. 6b-
8a.
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afak ve enfusteki marifeti bilmesi ve ondan haberdar olmasi gerektigi, butln ariflere
godre insanlarin ulvi ve siUfli adh iki sifattan olustugu sdylenmistir. Daha sonra
gokylzindn yedi kath oldugu ifade edilmis ve “Gékleri yedi kat yaratan O'dur (Milk,
77/3)” ayeti 6rnek gosterilmistir. Sonra muellif, insanoglunun kafasinda gok ile ilgili
yedi sifat bulundugunu bunlarin et, kemik, beyin, kulak, burun, alin, adiz oldugunu
ve bunlarin Zuhal, Mirrih, Misteri, Sems, Zhre, Utarid ve Kamer adli yedi kat gok ile
ilgili oldugunu beyan etmistir. Eserde muellife gére arz alemi sifattir, kirsi alemi
sakinliktir, levh alemi alindir, kalem alemi dildir, gdkler alemi bastir, zemin alemi
tendir, ilham alemi melektir, kusku ve cennet alemi gonildir, madde alemi
cehennemdir, bur¢lar alemi burun, g6z ve kulaktir, giines alemi marifettir, ay alemi
akildir, ilim alemi yildizlardir, yagmur alemi gdzdir, deniz alemi karin, adaclar alemi
bastaki sactir, nebatat alemi bedendeki kildir, bahar alemi islaklik, bostan alemi
sicaklik, kis mevsimi alemi sogukluk, mutluluk alemi gliindiiz, vahdet alemi gece,
vic(d alemi Muhammed’dir.*8

Muellif daha sonra yedi gd6gu ve bu gdklerde bulunan burclari saymistir. Maellife
gbre Zuhal’in kova ve oglak burcu, Misteri’'nin yay ve balik burcu, Mirrih’in ko¢ ve
akrep burcu, Sems’in arslan burcu, Zihre’nin bogda ve terazi burcu, Utarid’in ikizler
ve basak burcu, Kamer’in yengec burcu adindaki evleri bulunmaktadir.*?

Muellif sonra kog¢ burcu, boga burcu, ikizler burcu, yengec burcu, arslan burcu, basak
burcu, terazi burcu, akrep burcu, yay burcu, oglak burcu, kova burcu, balik burcu
adl on iki burcu saymis, insan viicudunda oglak burcunun diz, kova burcunun topuk,
yay burcunun bacak, balik burcunun ayak ayasi, ko¢ burcunun kafa, akreb burcunun
zikir, 5% arslan burcunun godgus, boda burcunun boyun, terazi burcunun gobek, ikizler
burcunun el, basak burcunun yiz, yenge¢ burcunun meme; hayvanat aleminde
oglak burcunun keci, balik burcunun balik, ko¢ burcunun kuzu, akreb burcunun
akrep, arslan burcunun arslan, boga burcunun 6kliz, yenge¢ burcunun yengeg;
nebatat aleminde kova burcunun kova, yay burcunun yay, ikizler burcunun ceviz,
basak burcunun bugday basadi oldugunu beyan etmistir. Muellif, yildizlarin
birbirinden uzakliklarinin farkli oldugunu, on iki burcun yaklasik otuz yilda ancak
doéndslerini bitirdiklerini, Masteri’nin yaklasik on iki yil, Mirrih’in bir bucuk yil,
Utarid’in alti ayda, Kamer’in bir ayda kendi ekseni etrafinda doénuUslerini
tamamladiklarini zikretmis, Hindistan’in Zuhal ile, Kirdistan’in Zihre ile, Irak’in Mirrih
ile, Horasan’in Sems ve Musteri ile, Hita’nin Utarid ile, Maveraiinnehir ve Rum’un
Kamer ile ilintili oldugunu séylemistir.>

48 Mevlana, Risdle-i Afék ve Enfis, (Veliyytddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 6b.
49 Mevlana, Riséle-i Afak ve Enfus, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 7a.
50 Mevlana, Riséle-i Afak ve Enfis, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 7a.
5! Mevlana, Riséle-i Afék ve Enfis, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 7a.
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Miellif daha sonra “Sonra bu, bir "alaka” oldu. Derken Allah onu yaratip gizelce
sekillendirdi. Nihayet ondan da erkek ve disi iki esi var etti” (Kiyamet, 75/38-39)
ayetleri zikretmis, ntzul sirasina gére ilk menzilin sdylev, ikinci menzilin akil, G¢lncl
menzilin Zihre, dérdincl menzilin Zuhal, besinci menzilin Zihre ve MUsteri, altinci
menzilin Mirrih, yedinci menzilin Sems, sekizinci menzilin Zihre, dokuzuncu menzilin
Utarid, onuncu menzilin Kamer, on birinci menzilin nefis, on ikinci menzilin akil, on
G¢incl menzilin ruh, on dérdinci menzilin ask ve on besinci menzilin ruhu’l-kidis
oldugunu ifade etmistir.5?

Miellif son olarak “Peki (bunlari yapan) Allah'in, 6ldleri tekrar diriltmeye glcl
yetmez mi?” (Kiyamet, 75/40) ayetini zikretmis, yedi ruhun sirasiyla melek, cansiz,
bitki, hayvan, insan, idrak ve kan ile ilgili oldugunu belirtmistir.>® Eserin bashdi soyle
ifade edilmistir: Sultand’l-&rifin ve'l-'dsikin Hazreti Mevldnd Rami’nin (kuddise
sirruhu’l-aziz) Riséle-i Afék ve Enfis adli risalesi.>*
Riséle-i Afdk ve Enfus ile ilgili yukarida verilen bilgiler Beyazit Kuttphanesi,
Veliyyuddin Efendi koleksiyonundaki ntisha (nr. V1804) esas alinarak verilmistir. S6z
konusu niishanin ézellikleri séyledir: Riséle-i Afék ve Enfiis nishasinin hatti talik, satir
sayisi 21, demirbas numarasi V1804, ebadi 107 x 210 - 60 x 145 mm ve bulundugu
varaklar 6b-8a’dir. Eserde baslik kirmizi ve ana metin siyah mirekkeple yazilmistir.
Cetvelleri kirmizi, kagidi aharli ve sari renkli olan niishanin cildi deri, nakisli ve siyah
renklidir.

Nishanin Basi (6b):

s B A L)) AU Jile aSGlay Gl 5 U 2 8 jaa
Nashanin Sonu (8a):

ad e\.aﬁ ,e)LLJl} G gA ?“% S| f.ﬁuin il FENT

Risale-i Akaid-i Hazret-i Mevlana

Turkiye’de bulunan yazma eser kiitiphanelerinde bu tasavvufi Farsca mensur eser
Mevlana’ya isnad edilmistir.> Eserin mukaddimesinde hamdele, salvele ve sebeb-i
telif bolumleri yer almistir. Maellif eseri muhlis, vefakar ve samimi bir arkadasinin
ehl-i sinnet ve’l-cemaatin itikat anlayisini izah etmesini istemesi nedeniyle hatirinda
olan sinirh birka¢ mevzuyu kendisinden sonra hatira kalmasi icin kaleme aldigini
belirtmistir.® Miellif eser konusunda génliniin istekli ve elinin isteksiz oldugunu da

52 Mevlana, Riséle-i Afék ve Enfis, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 7b.

53 Mevlana, Risdle-i Afék ve Enfis, (Veliyyuddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 8a.

54 Mevlana, Riséle-i Afék ve Enfis, (Veliyyiddin Efendi, nr. V1804/3), vr. 6b.

55 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevldna, (Istanbul: Topkapi Sarayi Kitiiphanesi, Mehmed Resat, nr.
228), vr. 11b-19a.

56 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 1b.
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vurgulamistir. Eserin dili bazi terkip ve tamlamalara ragmen sade ve akicidir. Eserde
ayetlerden ve Hz. Ali'nin sézlerinden istifade edilmis, bahsedilen mevzularin daha
anlasilir olmasi icin bazi 6rneklere yer verilmistir. “Bismillahirrahmanirrahim”
denilerek birinci bolim yazilmistir.>” Eser kisa bir mukaddime ve 25 bélimden
olusmaktadir. Birinci bélim: Bu boélimde kullarin celal ve ikram sahibi Allah’i
tanimalarinin farz oldugu, her seyin O’nun tarafindan yaratildigi ve kesinlikle
kendisinin kemal vasiflarla tavsif edildigi zikredilmistir. Daha sonra Allah’in semft’,
kelam ve basar gibi sifatlara sahip oldugu, fena ve yokluktan mistagni oldugu
soylenilmis, iyilik ve kotalagan bir olmadigi, islam ugruna mallarini ve canlarini feda
edelerin nefisleri ugruna kan doékenlerden farkli bir muamele gérecekleri “Yoksa
kétalige gémdlip kalanlar, hayatlarini ve 6ldmlerini, esit olarak iman edip dinya ve
ahiret icin yararl isler yapanlarinki gibi mi yapacadimizi zannediyorlar? Verdikleri
hiikim ne k6ti!” (Casiye, 45/21) ayeti 6rnek gosterilerek belirtilmistir.58 fkinci bolim:
Bu boélimde gdézlerin Allah’in zatini gérmedigi, bunun O’nu gérmenin mimkun
olmadid ile ilgili olmadigi, belki de gbdzlere o bakis acisinin verilmemesinden
kaynaklandigi ifade edilmis, bircok yarattigin gézlerinin peri, melek ve seytani
gbdrmedigi, ancak peygamberlerin melekleri gdérdigu belirtilmistir. Ayrica geceleri
kedilerin fareleri gérmesine ragmen bizim onlari géremedigimiz vurgulanmis ve “O
alin, 1sil 151l parlayacak yizler vardir. Rablerine bakip-durur” ayetleri zikredilmistir
(Kiyamet, 75/22-23). Daha sonra Allah’in aletsiz, bulutlar vasitasiyla yagmur
yagdirdidl, giinesi dondirddg, elsiz dort duvarli bedenimizi imar ettigi, yumurtanin
icinde civcivi bin bir renkle yarattigi dile getirilmistir.>® Ucdnci béldm: Bu bdlimde
Allah’in semi” oldugu, binlerce mahllkun istegini duydugu ve onlarin isteklerine
cevap verdigi sdylenmis, eger semi” olmasaydi bu hacetleri duymasi ve bunlari
karsilamasinin mimkin olamayacagdi belirtilmis, kafirin acizlik, yolcularin tehlike,
gemi ehlinin firtina, meliklerin ihtar, ulemanin hayret, kadinlarin kocalarindan
mahrum olduklari zaman Allah’a sigindiklari, Allah’in peygamberleri insanlara ibadet
ve dua etmeleriicin birer rehber olarak génderdigi vurgulanmis ve Allah icin 6lGmun
bulunmadigi nitekim 6limli olan birinin hayati bahsetmesinin mimkin olmadidi
beyan edilmistir.t® Dérdinci bélim: Bu bolimde ne istenecekse Allah’tan
istenilmesi gerektigi, O’nun istemedidi seyi talep etmenin gazaba ugrama nedeni
oldugu, istenilen seyin olmamasi Kahhar-i mutlak icin mimkin olmadidi ifade
edilmistir.®' Besinci bélim: Bu bolimde Allah’in kullarla sebepli veya sebepsiz,

57 Mevlana, Riséle-i Akdid-i Hazret-i Mevldna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 1b.
58 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 1b-2b.
59 Mevlana, Risédle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 2b-3a.
60 Mevlana, Riséle-i Akdid-i Hazret-i Meviand, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 3a-3b.
81 Mevlana, Risdle-i Akid-i Hazret-i Mevldna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 3b.
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vasitall veya vasitasiz konustugu sdylenmis, Hz. Misa’nin Allah ile konusmasina
isaret edilmis ve “Allah Misé ile de konusmustu” ayeti (Nisa, 4/164) zikredilmistir.5?
Altinci béldm: Bu boélimde Allah’in kelami olan seyin ses ve harften miinezzeh
oldugu ve bunun ne Tirk¢e ne Farsca ve ne de Arapca oldugu séylenmis, Ku’ran’in
indirilecegi, Incil ve Zeb(rda ifade edildigi belirtiimis ve “O, stphesiz daha
oncekilerin kitaplarinda da vardir’ ayeti (Suard, 26/196) zikredilmistir.®® Yedinci
boélim: Bu bolimde Kur'dn’da bulunan seylerin Allah’in  kelami olmadigini
sdylemenin uygun olmadigi, cennet ve cehennem hakikatinin sadece kagit Gizerinde
yer almasinin mimkin gdrinmedidi belirtilmistir.4 Sekizinci bélim: Bu bdlimde
EbU'l-Hasan el-Es'ar’nin adi zikredilmis, Allah’in alemi “kin” Ol, hitabinin hilafina
degil, yaratma sifatiyla var ettigi séylenmis, O’nun bir seye sadece ol demesiyle o
seyin meydana geldigi ifade edilerek “Biz bir seyin olmasini diledigimiz zaman, ona
sadece “Oll” deriz, o da hemen oluverir’ ayeti (Nahl, 16/270) yad edilmistir.6>
Dokuzuncu bdélim: Bu boélimde celal sahibi Allah’in sifatlarinin ayni olmadigi,
nitekim “O Allah Hahk’tir, Bari’dir, Masdvvirdir’ (Hasr, 59/24) ayetinde bunun
go6ruldaga soéylenilmistir. Daha sonra Allah’in nihayetsiz rahmeti sayesinde kullarin
nihayetsiz Umitlerinin oldugu ve O’nun nihayetsiz kahredici 6zelligi sayesinde
bizlerin dismanlara karsi nihayetsiz kahri arzuladigi beyan edilmistir. Ayrica rahmet
ve |Utfun bir olmasina ragmen aslinda farkli anlamlara sahip oldugu belirtilmis ve
batin sanatlari bilmedigimiz i¢in bitin sifat ve isimlere vakif olmadigimiz
vurgulanmistir.6® Onuncu bélim: Bu boélimde yice Allah’in zatini cisim olarak
tanimlamamizin mimkdn olmadigi, nitekim cismin parcalardan olustugu ve her bir
clzinin bir baska ctize muhtac oldugu belirtilmistir. Ayrica Allah’in alem olmadan
var oldugu ve alem olmasa bile var olmaya devam edecedi belirtiimis ve Allah’in
hem evvel hem de ahir oldugu sdylenmistir.6” On birinci bélim: Bu bélimde Allah’in
oglunun olmadigi, ¢inki evladin bir kimseye ait bir ciz oldugu belirtiimis ve Allah’in
clzinin bulunmadigr séylenmistir.8 On ikinci boélim: Bu bolimde kullarin
kullugunun Allah’in buyiklagune bir katki saglamadigi, Allah’in noksan bir vasfinin
bulunmadigi ve noksan vasfinin bulundugu iddia edilmesi halinde baska
noksanliklarinin varhiginin da kabul edilmesi gerektigi sdylenmis ve Allah’in alemde
goruldugi tzere kemal sifatlarla alti cihette tasarruf sahibi oldugu zikredilmistir.6®
On dguncd béldm: Bu bolimde celal sahibi Allah’in zulim, yalan, zalim ve yalanci

62 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevldna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 3b-4a.
63 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 4a.

64 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevidna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 4a-b.
65 Mevland, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 4b.

86 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevidna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 4b-5a.
87 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevland, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 5b.

68 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Meviana, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 5b.

69 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevldna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 5b.
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gibi vasiflari yaratmasiyla zalim ve yalanci gibi 06zelliklere sahip oldugunu
s@ylemenin mimkin olmadigi beyan edilmistir.”® On dérdinci bélim: Bu bélimde
Allah’in  yalan soylemedigi, zulmetmedigi, hileye ve koétulige yanasmadigi
soylenmis ve bunlari O’na yakistirmanin uygun olmadigi ifade edilmistir.”! On besinci
bolim: Bu bolimde kulun yaptigr her seyin Allah’in mahliku oldugu “Oysa Allah sizi
de yaptiginiz seyleri de yaratmistir’ (Saffat, 37/96) ayeti ile izah edilmistir. Daha
sonra “Allah’tan baska herhangi bir yaratici mi var’ (Fatir, 35/3) ayeti ile Allah’in
birligine vurgu yapilmistir.”2 On altincr bélim: Bu bélimde kudretli ve giicli olmanin
iki sekli bulundugu, bunlarindan birinin zahiri gt¢ digerinin fiili kudret oldugu
sOylenmis ve Allah’in rahmet eserlerinin her lahza tazelendigi icin sikretmenin vacip
oldugu beyan edilmistir.”® On yedinci bélim: Bu bdlimde hic kimsenin yiice Allah’in
istedigi sekilde davranmak zorunda olmadigi, eger dyle olsaydi edepsiz kafirleriislah
etmek icin yardimsiz birakmanin vacip olmasi gerektigi séylenmis ve Allah’in keremi
ve lutfu neticesinde nimetleri bize bagisladigi ifade edilmistir.”* On sekizinci bélim:
Bu bolimde Allah’in, icinde giinahsiz ¢cocuklarin ve dilsiz hayvanlarin bulundugu bir
kavmi incitmesi ve helak etmesinin bir hikmet sebebiyle oldugu, yapilan bu seyin
glnahlari sebebiyle degil belki tasarrufu nedeniyle oldudu zikredilmistir.”> On
dokuzuncu bélim: Bu bélimde Mutezilenin hilafina helal ve haram adinda iki rizkin
bulundugu, bizim isteyecegimiz rizki ylce Allah’in énceden bildigi, haram rizkin
kimin nasibi olacagini Allah’in bilmedigini iddia etmenin cahillikten baska bir sey
olmadidi vurgulanmis, azap ve glinahin Allah’tan degil de, kisinin ihtiyari sebebiyle
oldugu sdylenmistir.”® Yirminci bélim: Bu bélimde yiice Allah’'in kulun hatasi ve
unutkanhdr sebebiyle onu sorumlu tutmasinin zulim degil de adalet oldugu
zikredilmis, kulun emrin hilafina hareket etmesi ve unutkanhga giriftar olmasi
halinde Allah’in lutfedip kendisini affedebilecedi séylenmistir.”” Yirmi birinci bélim:
Bu boélimde bir firkanin ubudiyet ipinden kurtulmasinin mimkin olmadigi, nitekim
bu firkanin sirekli yiyecege, icecege ve giyecede muhtac oldugu ve baki bir ser
6devinin de bulundugu sdylenmistir. Ayrica “Ey Peygamberler! Temiz olan seylerden
yiyin; gtizel isler yapin” (MU’'mindn, 40/51), “Kesin olan sey gelinceye kadar rabbine
kulluk et” (Hicr, 15/99) ayetleri ile Hz. Ali'nin “Eger batin perdeler kaldirilsayd,
imanimda artis olmazdr” sd6zu zikredilmistir.”® Yirmi ikinci bélim: Bu bdlimde yiice

70 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevldna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 5b.
' Mevlana, Riséle-i Akdid-i Hazret-i Mevidna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 6a-7b.
72 Mevlana, Risale-i Akaid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 6a-7a.
73 Mevlana, Risale-i Akaid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7a.
74 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevland, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7a.
75 Mevlana, Riséle-i Akaid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7a.
76 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevland, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7a-7b.
77 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevidna, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7b.
78 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevland, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7b.
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Allah’in kullarina guglerinin yetebilecegi seyleri emrettigi, nitekim bes vakit namaz
kilmalarini ve fazla olan mallarindan az bir kismini vermelerini buyurdugu beyan
edilmistir. Daha sonra Allah’in Firavun’un kafir olmasini istedigi icin iman edemedigi
sdyleminin muhal oldugu dile getirilmistir.”® Yirmi tctinct bolim: Bu bolimde yiice
Allah’in peygamberler gdndermekle kullarin imanlarini muhafaza ettigi, onlar
vasitasiyla halki cehalet zulmetinden kurtardigi, bunlardan bazisina yeni seriat ve
kitap verdigi belirtilmistir. Ayrica peygamberlerin  mucizelerle kotulagu
engellemeye calistiklari, islam peygamberinin ayi ikiye béldigl, Hz. isa’nin 8lileri
dirilttigi séylenmis ve “Bir kitaptir. Onu sana indirdik ki, halki Rab'lerinin izniyle
karanliklardan aydinlida cikarasin” ayeti (ibrahim, 14/1) zikredilmistir.8® Yirmi
dérdincd bélim: Bu boélimde resullerin enbiyadan ve Gl0’'l-azm peygamberlerin de
resullerden daha Ustin oldugu soylenmis, islam peygamberinin  butiin
peygamberlerden daha muteber oldugu vurgulanmis, islam peygamberinin
dogunun ve batinin peygamberi oldugu, mucizesinin baki ve nurunun ilk oldugu
ifade edilmistir. Ayrica bu boélimde “Allah’in ilk yarattidi peygamberinin nurudur”
hadisi de zikredilmistir.8" Yirmi besinci bélim: Bu balimde islam peygamberinin
seriatinl ve ona yardim eden sahabeyi sevmenin O’nu sevmekle esdeger oldugu,
onlara dismanligin O’na dismanlik oldugu dile getirilmis ve bir peygambere
dusmanligin Allah’a dismanhk oldugu vurgulanmistir. Ayrica bu bélimde “Rafiziler
bu dmmetin Yahudileridir’ hadisi ile “Bedevilerden (seferden) geri kalmis olanlara
de ki: Siz yakinda cok kuvvetli bir kavme karsi savasmaya cadirilacaksiniz” (Fetih,
48/16), “Eger itaat ederseniz Allah size gtizel ecir verir, ama daha nce déndidiniz
gibi yine dénecek olursaniz sizi can yakan bir azaba udratir” (Fetih, 48/16) ayetleri
zikredilmistir.82

Risale-i Akaid-i Hazret-i Mevlana ile ilgili yukarida verilen bilgiler Topkap! Sarayi
Kituphanesi, Mehmed Resat koleksiyonundaki nisha (nr. 228) esas alinarak
verilmistir. S6z konusu niishanin 6zellikleri séyledir: Risdle-i Akadid-i Hazret-i Meviand
nashasinin istinsah tarihi 1086, demirbas numarasi 228, hatti talik, mistensihi Dervis
Seyyid Muhammed Hasib, ebadi 135 x 210 mm, cetvelleri kirmizi, kagidi aharh ve
krem renklidir. Kirmizi renkli deri ve ebru bir cilde sahip olan nishanin 1b-9b varaklari
arasinda Akdid-i Hazret-i Mevlana ve 11b-19a varaklari arasinda da Serh-i Mistezaad-
i Mevlana adli mensur-manzum eser yer almaktadir.

Nishanin Basi (1b):
el Al 5 dess sy e sliall 5 SLED S Cpallall oy 4l 2eall

79 Mevlana, Risdle-i Akaid-i Hazret-i Mevland, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 7b-8a.
80 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevidnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 8a-b.
81 Mevlana, Risdle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 8b-%a.
82 Mevlana, Riséle-i Akdid-i Hazret-i Mevldnd, (Mehmed Resat, nr. 228), vr. 9a-b.
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NUshanin Sonu (9b):
i cppalall all 5 dese lans e WD) 5550l 5 cpallall oy ditaeall

Sonug¢

Tasavvuf kultirinin 6nde gelen miimtaz sahsiyetlerinden biri olan Mevlana; yazdigi
manzum ve mensur eserlerle asirlar boyunca tesir ve sdhretini devam ettirmistir.
Blyuk mutasavvif ve mutefekkir Mevlana’ya yazma eser kutliphanelerimizde isnad
edilen bazi eserler bulunmaktadir. Bu eserlerin muhtevalarina ve Usl(plarina nazar
edildiginde Mevland’ya aidiyetleri tam olarak bilinmemektedir. Mevlana’nin bes
eserindeki UslGp ve dil yapisi 6zeliklerinin gértlmedidi bu eserlerde sade, anlasilir ve
yalin bir Gsl(p tercih edilmistir. Tarikat ehlinin hallerine dair bilgilerin de yer aldidi bu
eserlerde Arapca kelime ve tamlamalar bulunmaktadir. Genis halk kitlelerinin
anlayacagi bir sadelikte yazilan bu eserlerin mielliflerinin tam olarak tasavvufi
birikim ve zenginlige sahip oldugunu sdylemek gictir. Bu eserlerin Mevlana’ya
isnad edilme nedenleri belki sdyle siralanabilir: Ya hatall olarak ona isnad edilmis ya
halki onun vasitasiyla dogru yola sevkedip hayir dua alma ve rahmetle yad edilme
arzulanmis ya onun yardimi ile bos gecen zamanlari telafi etme, dine ve Misliman
halka hizmet etme ve sefaate nail olma istedginden kaynaklanmistir. Ayrica
Mevland’yi oldugundan farkli gdstermek ve kot emellerini onun vasitasiyla halka
asilamak icin de bu eserler ona isnad edilmis olabilir. Tasavvufi olan bu eserlerde
ayet ve hadislerden, tasavvufi unsurlardan, zincirleme tamlamalardan ve zengin
anlamlardan istifade edilmistir. Bu eserlerde Mevlanad’nin yasadigi dénemin sosyal
yasantisi ile gelenek ve gérenekleri hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple bu
eserlerin hicbirisi ile Mevlana ile iliski kurmak mimkidn goérinmemektedir. Bu
eserlerde bazi hadis ve ayetler ile Hz. Ali'nin bazi sdzleri disinda herhangi bir kaynak
zikredilmemis ve herhangi bir kaynaga atif yapilmamistir. Tasavvuf literatlriinde
¢cokca yer alan bazi makamlara ve mertebelere isaret edilen bu eserlerin tamami kisa
hacimlidir. Bu eserlerde bilgilendirme ve egitim amaclandigindan didaktik Gsldbun
unsurlarina yer verilmistir.
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Ozet
Dini felsefi risaleler tasavvufun cesitli konularini kapsayan eserlerdir. 14. ylzyihn
sonlarinda ortaya c¢ikan Halvetiye tarikatinin Pir-i sanisi Seyyid Yahya
Sirvani/Bakuvi, yirmiye yakin risalesiyle diinya Irfan literatriint zenginlestirmistir.
“Seyyidlerin seckini, asillerin en sereflisi” olan bu midrsid-i kamil din-i felsefi
risalelerinde Halvetiyye tarikatinin temel ilkelerini kaleme almistir.
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Muhammed Fuzuli adina El Yazmalari
Enstitisi'nde muhafaza edilen Rasayel koleksiyonu (Baki nishasi) 1672 yilinda
kopyalanmistir. 168 sayfadan olusan elyazma kitabinin hatti sikeste-nastaliktir.
Risale ve gazellerden olusan bu yazili eser, birka¢c mistensih tarafindan Farsca
yazilmistir. Ancak tarikat adabindan dolayi katipler kendileri hakkinda herhangi bir
bilgi kaydetmemislerdir.
Bu makaleyi yazmamizin amaci Bak ve Corum nishalarinda bulunan imla hatalari,
anlatim bozukluklari ile diger metin farkliliklarini arastirmaktir. Bu calismada
karsilastirma yontemiyle yapilan arastirma sonuclarini paylasmak istiyoruz.
Bakii niishasi ile Corum Hasan Pasa il Kitliphanesinde mevcut yazma niishalarda
kopyalanan risalelerin say! ve sira bakimindan birbirine yakin olmasi, bu iki yazma
nushanin ayni prototipten (el yazmadan) kopyalandigini distindirmektedir. Her iki
vazili eserde de sira su sekildedir: 1. Risale-yi Kesf-tl-kulGib 2. Ma la budda batini
(Corum - Asrar-al vudhu", Manisa - Edeb-il vidu ve’s-salat, Nuruosmaniye
ndshasinda Esrdr-i0’l vidu ve’s-salat bashdiyla kaydedilmistir) 3. Tefsir ve tavili,
ihdina’s sirat-el mustakim (Nuruosmaniya, Manisa, Corum - Rumuz-il isarat 4.
Menazil-il asikin 5. Makdmat 6. Esrar-al-kuldb (Corum ve Nuruosmaniya - Serh-i
meratib-i esrar-al-kulab 7. Etvar-G’l-kulab 8. Gualsen-i esrar 9. Der-beyan-i ilm 10.
Serh-i semeniyati esma 1. Fi salavat-in-Nabi 12. Gazaliyyat.
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Seyyid Yahya Sirvani-Bakuvi’nin Tasavvufi Risalelerinin Baki ve Corum niishalarinin
incelenmesi sirasinda asagidaki metinsel farkliliklari tesbit ettik: a) bir kelimeyi
digeriyle degdistirmek, b) metnin zor okunmasindan kaynaklanan carpitmalar c)
mezhep gorusleri nedeniyle metne yapilan midahale d) katip hatalari, ) bashk
adlarinin degistirilmesi j) imla farkhliklari, i) beytlerin atlanmasi. Bu iki nisha
arasidaki farkliliklarin tespit edilerek d6grenilmesinin ilerde arastirmacilar icin kolayhk
saglayacagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Halvetiye tarikati, Seyyid Yahya Sirvani-Bakuvi, din-i-felsefi
risaleler, "Rasayel"in Baki nushasi, Corum nushasi

Textual Differences in the Sufi Treatises of Sayyid Yahya Shirvani-
Bakuvi

(Analysis of Differences in the Texts of Baku and Chorum
Manuscripts)

Abstract

Religious-philosophical treatises are works covering various subjects of Sufism.
Sayyid Yahya Shirvani-Bakuvi, the Pir-i sani of the Khalwatiye sect, which emerged
at the end of the 14th century, enriched the world wisdom literature with nearly 20
treatises. "The elite of the sayyids, the most honorable of the nobles”, wrote down
the basic principles of the Khalwatiyya sect in his religious-philosophical treatises.
The "Rasayel” collection (Baku copy), kept in the Institute of Manuscripts named
after Muhammad Fuzuli of the Azerbaijan National Academy of Sciences, was
copied in 1672. The manuscript book has 168 pages and the calligraphy is shikeste-
nastalik. This written work, consisting of treatises and ghazals, was written in
Persian by several scribes. However, due to the etiquette of the sect, the clerks did
not record any information about themselves.

The purpose of writing this article is to investigate spelling errors, expression errors
and other text differences found in the Baku and Chorum copies. In this report, we
would like to share the results of the research conducted using the comparison
method.

The fact that the treatises of the Baku copy and the manuscripts kept in the Corum
Hasan Pasha Provincial Library are close to each other in terms of number and order
suggests that these two manuscripts were copied from the same prototype
(manuscript). The order in both written works is as follows: 1. Risale-yi Kesf-l-gulub
2. Ma la budda batini (Chorum - "Asrar-tl vudhu”, Manisa - "Edeb-(l-viizu ves-salat”,
in Nuruosmaniye copy It is recorded under the title "Esrar-ul vizu ves-salat") 3.
"Tafsir ve tawili "ihdinas-sirat-el mustagim” (Nuruosmaniya, Manisa, Chorum -
"Rumuz-il-isarat” 4. "Menazil-tl-asikin” 5. "Magamat” 6. "Esrar-tl-gulub” (Chorum
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and Nuruosmaniya - "Serh-i maratib-i asrar-tl gulub” 7. "Atvar-0l-gulub” 8. "GUlsen-
i marijuana” 9. "Narrow declaration of knowledge" 10. Serh-i semeniyeti esma 11. Fi
salavat-in-Nabi 12. Gazaliyyat.

During the analysis of the sufi Treatises of Sayyid Yahya Shirvani-Bakuvi of Baku
and Chorum copies, we identified the following textual differences: a). replacing one
word with another, b). distortions resulting from difficult reading of the text, c).
interference in the text due to sectarian views, d) scribe's errors, ) changing of title
names, j) spelling differences, i) omission of couplets.

Key Words: Halvatiye order, Sayyid Yahya Shirvani-Bakuvi, religious-philosophical
treatises, Baku copy of "Rasayel”, Chorum copy

Diinya Dinleri

Herhangi bir insan toplumuna indirilen semavi kitap, aralarindaki bazi farkliliklarin
yani sira, ayni koke, yani Ylce Yaraticlya aittir. Mevcut olan tim dinya dinleri bir
dusince sistemi olarak insanogluna glzel ahlaki, hUmanizmi ve yiksek maneviyati
astlamaktadir. Ayni zamanda bir dinin digerini tamamladidi da acik bir gercektir.
Yice Allah Musa'ya “seriat”), Isa'ya “hakikat”1 verdi, Muhammed Peygamber onlari
birlestirerek insanlari “vahdet”e davet etti!! “Allahu Teala Marifeti Muhammed
Mustafa’ya®® ve immetine verdi”.?

islam ve Tasavvuf

islamin dogusundan kisa bir siire sonra, icinde cesitli akimlar ve mezhepler ortaya
¢ikmaya basladi. Zuhd déneminden farkl olarak, mezhepler bir disince sistemi
cercevesinde olusmus, bir slire sonra din-i toplumsal nitelikteki kurumlara
déntasmdastir. Kisa srede "tasavvuf” olarak adlandirilan bu yasam tarzi ve disiince
mektebi Islam kaltirinin yaygin bir parcasi haline gelmistir. ilk ortaya cikan
tarikatlar arasinda Tilrkistan'da meydana gelen Yesevilik, Hazar Denizi'nin Gilan
bolgesinde kurulan Kadirilik, Bagdat yakinindan c¢ikan Rifailik ve Konya'nin tim
dinyaya taninmasini saglayan Mevlevilik yer almaktadir.

Tasavvufun ortaya cikisinin sebeplerinin arastiriimasini, tasavvuf 6dretisinin
muhtevasini ve 6zinu anlamak i¢cin o ddnemin 6zelliklerini dikkate almak dnemlidir.
Halifelik o donemde zayiflamisti ve dagilma tehlikesiyle karsi karsiyaydi. Boyle bir
siyasi durum yeni bir s6ze, insanlarin kalplerine yol acan yeni bir disiinceye ihtiya¢
dogurmustu. Cesitli din-i felsefi diinya gorusleri ve 6dretilerden biri olarak tasavvuf
ve ondan dogan tarikatlar iste bu ortamda olusmaya baslad.

Halvetiyye Tarikati

Halvetiyye tarikati’'nin temel metodu olan tevhit uygulamasi, Kur'an-1 Kerim'in
indirilmesinden ®nce ilk takva ehlinin yasam tarzinda da her tarli sekilde

1Burhan Aktihanoglu, Dost Dost Dost, Konya, Sen Kardaslar Yayinevi, 2016, s.103
2 Seyyid Yahya Sirvani. Sifadl Esrér. Istanbul, Sufi Kitab, 2014, s.83
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uygulanmaktaydl.Tam arastirmacilar tarafindan Halvetiyye tarikatinin Lahican
kokenli Omer Halveti (6.1397) tarafindan kurulmus bir maneviyyat okulu oldugu
kabul edilmektedir. Tarikatin ikinci piri kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani/Bakuvi'nin
XVI. (6.1466) halifeleri vasitasiyla énce Baki’den Dadistan’a ve Krim’a, sonra ise
Anadolu’ya, oradan da Balkanlara yayilmistir. Halvetiyye tarikatinin takipgcileri
tarafindan Pir-i Sani’nin tefekkirini Afrika ve Hindistan’a da tasimislardir.
Halvetiyye tarikati Osmanl cografyasinda, en etkili tarikatlardan biri olarak faaliyet
go6stermistir ve daha sonra doért ana kola ayrilmis; bu kollardan kirki askin tali kol
meydana gelmistir. Seyyid Yahya Sirvani’nin halifelerinin Anadolu topraklarinda
faaliyet gdstermeye basladigi zaman XV. yazyilin ikinci yarisi ile XVI. ylzyilin
ortalarina denk gelmektedir ve bu middet zarfinda Anadolu’da en fazla yayilan
tarikat Halvetilik olmustur. Il. Bayezid’in (1481-1512) himayesi ile istanbul’da bir tekke
etrafinda faaliyet gdstermeye baslayan Halvetiligin bu sehirdeki yayginhdi ve
nifuzu sonraki asirlarda da artarak devam etmistir 3

Halvetiyye tarikati toplumun her kesiminden insanin kalbine Allah aski serpistirdi.
Devlet erkani, ulema, askerler, esnaf ve daha bircok toplum kesimi Gizerinde etkili
olmustur. Bunun tek sebebini bu biyik sahsiyetin yaraticiliginin ilahi asktan
faydalanmis olmasinda ve yani sira bu yaraticiliginin kéklerinin islam dini ve Kur'an-
I Kerim ile birlikte tasavvuf felsefesine, klasik Dogu edebiyatina ve milli kaynaklara
dayanmasinda goririz.

Sadece padisahlar acisindan bakildiginda dahi XVI. ylzyil icerisinde Halvetiyye ile
bir sekilde iliski kurmayan padisah yok gibidir. Pek tabii olarak toplumun diger
kesimleri gibi sairler de yayilan bu yeni s(fi dalgadan etkilenmisler ve Halvetiyye
tarikatina tevecciih gdstermislerdir .

Sthreverdi-Ebheri ekoliiniin devami olan Halvetiye tarikati XIV. asrin baslarinda
Lenkaranli ibrahim Zahid Gilani ve Lahich Pir Omer Halveti tarafindan Sirvan
bélgesinde kurulup gelistirilmistir. Tarikat adini, birinci pir Omer Halveti’nin yalnizhk
halinde tefekkir ve ibadet etmeyi cok sevmesinden almistir >.

Genel gerilemenin yasandigi bu zor zamanlarda, Musliman halklari dinin manevi
temellerinden uzaklasmaktaydilar. Bu sebepten manevi degerlere, ahlaki arinmaya
ve Allah'a adanmis hizmet arzusuna ilgi yogunlasti. Ayni zamanda bu dénemde halk
arasinda mutasavviflarin mucizeler yaratabilecedine ve felaketleri 6nleyebilecegine
dair inan¢ yayginlasti ve bunun sonucunda sufilerin otoritesi hizla artti. Seyyid Yahya

3 Ali Ozturk, Halvetiyye Tarikatina Mensup XVI Yizyil Divan Sairleri Uzerine Bir ineceleme, Tasavvuf: ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 [2005], sayi: 15, 5.225-252.

4 Ali Ozturk. a.g.m., s. 225-252.

5 Mehmet Rihtim. Manuscripts of Seyyid Yahya Shirvanis works in libraries of Azerbaijan and Turkey,
Journal of Qafgaz University, Philologi and Pedagogy, Number 30, 2010, p.12-23
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Sirvani-Bakuvi Sifai’l-Esrdr eserinde sufi kelimesini: “Sefa, Vefa, Fena, Yakin”
kelimelerinden alinmasini ilging sekilde yorumlamaktadir. Yani, “seriatin ziddi olan
islerden safi olmak, ameli icinde vefa etmek; ilmini 6zlinden gdrmeyip seyh terbiyesi
deyip, fakr G-fena makaminda durmalidir; ta ki yakin hasil olup sufi adini almaya layik
olsun.® Seyyid Yahya hazretleri ilme biiylik &nem veren sahsiyetlerden olup seyhin
alim olmasini 6nemli gérmekteydi.” Bu disincenin temeli bilimin icerdigi temel
kavramlara dayanmaktadir. “Hakiki ilim, insani Hakka yoénlendirir ve onu hakikat
yolundan sapmalardan korur”e.

Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Muhammed Fuzuli adina El Yazmalari
Enstitisiinde “Nakiblerin nakibi, neciblerin necibi, seyhlerin seyhi, seyyidlerin
seckini”® Seyyid Yahya Sirvani-Bakuvi'nin “Rasayel” baslikli el yazmasi muhafaza
edilmektedir. 1672 yilinda kaleme alinmis el yazma nishasinin iceriginde Halveti
tarikatinin ana fikir ve ilkelerini kapsayan on dini-felsefi risalenin adi gecmektedir.
Ancak adi gecen eserlerin yani sira blyldk seyhin lirik siirleri ve diger mezhep
seyhlerinin tasavvuf Gzerine yazdiklari risalelere de yer verilmistir. Bu ¢calismamizda
Azerbaycan'daki nishayla Corum il Kitiphanesinde muhafaza edilen nishayi
karsilastirma yontemiyle inceledik. Prof. T. RUstemov’un eserlerinde de bu yéntem
defalarca kullaniimistir.'°

Metinolojik analizin ilk 6rnedi olarak Hz. Muhammed'in vefatindan sonra Kur'an-i
Kerim'in ayri boélimlerinin metni Gzerinde yapilan arastirmalari dasdnebiliriz.
“Rasulullah vefat ettikten sonra, surelerin cogunda kicik veya édnemli metinsel
farkliliklarin oldugu anlasildi. Onlari diizeltme sirasinda Kur'an-1 Kerim'in metni tahrif
edilmis, bazi kisimlari unutulmus, bazi yerlerde eklemeler yapilmis, dolayisiyla metin
farkliliklari ortaya cikmistir .1

Arastirmamizin basinda, Corum nishasinin Baki’de basilimis kopyasinin elimizde
oldugunu belirtmek isteriz. Seyyid Yahya Sirvani-Bakuvi eserlerini kapsayan Baki
nishasini ve Corum’da muhafaza edilen el yazmasi nishasini karsilastirdigimizda
cesitli metinsel farkliliklar tespit ettik. Metinsel analiz sirasinda asagidaki sdzciksel,
grafik ve imla dedisikliklerine rastladik.

1. Miistensih tarafindan bir kelimenin farkli anlami olan bir kelimeyle
degistirilmesi. Bu paragrafta yer alan orneklerde metindeki kelimenin sozlik
anlaminin tamamen farkli bir kelimeyle ifade edildigini gdzlemledik. Ornegin:

6 Seyyid Yahya Sirvani, Sifaiil Esrar. istanbul , Sufi Kitab, 2014, 5.85-86

7 Seyyid Yahya Sirvani, Sifatil Esrar. istanbul , Sufi Kitab, 2014, s.130

8 Nesib GoyUsov, Tesavvif anlamlar va darvislik remziari. Baki, Tural-9 nasr.evi, 2001, 5.70-71

9 M. Cemaleddin Hulvi, Lemezat-Hulviyye ez Lemeat-i Ulviyye. istambul, Marmara Universitesi ilahiyyet
Fakultesi Vakfi Yayinlari Nu.68, 1993, s.395

10 Tofiq Rustemov, 9dabi redaktanin asaslari. Baki, ADU, 1975, .36, 38

"M.B.Piotrovsky, Koranicheskiye skazaniya. Moskva, Nauka, 1991, s.19 (Fontlarin boyutu farkli
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a) el S le 15 e ad B ) Galaw zU Ga adan )
Hakk sana mutluluk tacini verdi. Bu mucizeler sana Allah’tan verilmistir. 2

Gl S le) 155 e ad @ ) @elld zU s ady )5 Hakk sana sefaat tacini verdi.
Bu mucizeler sana Allah’tan verilmistir.”® Gortuldigi gibi, walaw soz(l  <eldé kelimesi
ile degistirilmistir.

b) sy e IS 5K 3 Gllzarindan mana gillerini topluyor, s WS o G5 K
Gilzarindan bircok cicek topluyor.”® Bu beytte hem Baki hem Corum niishasinda
katip sairlik yetenegini gostermesi icin kelimeleri degistirmistir; = JS// &
€) Sy 4leail 5l (i 5o a5 Bunlarin hepsi onun icin aynidir,® 53 5a o) sl G 00 2,
OwsSe Her ikisi de onun icin aynidir”  aleasl // 50 58 ol es anlamli kelimelerdir.

d) @b i EaS@iS )l Glles 50 5 Ga)l g G S

Hak ne yere ne goklere sigar. Kalbin bu zatin hazinesi oldu.'®

g ! B =N i S OIS o S ol Iy ads
Sy Low B

19 Hak ne yere ne gdklere sigar. Bu zatin hazinesini senin kalbine yerlestirdi. (gast//

dad)

Bakl ve Corum nishalarinda bir kelimenin diger kelime ile degistirilmesine dair
yaklasik 60 6rnek bulduk.

2. Bu iki el yazmasi ndshasinin karsilastirma ydntemiyle arastirmasi Sirasinda,
metinlerdeki kelimelerin es anlamii kelimelerle degistirildigine dair érneklere de
rastladik:

a) e s Mahammad-i Arabi (s.a.v.)?® e sl Ahmed-i Arabi (s.a.v.) ile
degistirilmistir.?' e 3ss// e 2l

D) Cwsgepe JlolndacunaS G S jed Ol Ja g ol Ol

Bilin ki, kalbin daralmasi hilenin dfkesinden, kalbin acilmasi ise nezakettendir.??
Buradaki < kelimesi tasavvuf terimi olarak, arapca “acilmak” anlaminda
gecmektedir. <l Galal e 3 Oly Jy CunaS G S el ) o il ol Ol

Kalbin agiimasi ise lutuftandir.®> (mehrast //16tfast).

12 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasl, 5.B-6960, v.93

3 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.151

4 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayef” el yazmasi, $.B-6960, v.36-b
5 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.42

6Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, $.B-6960, v.36-b
7 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101,R. v.42

8 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, $.B-6960, v.91-a
19 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v. 123

20 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, 5.B-6960, v.3
21Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.16

22 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasl, 5.B-6960, v. 82-a
2 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.105
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b) as ol G san 3 4S ¢ 2s Galu ol g ales s TOM hayat peygamberlerin
nurundan idi, ctiinki o Alemlerin Rabbinin sevgilisi idi.?*

2 Cpallall Gy sana $laScag i 98 )l alea s TOM hayat nebinin nurundan idi, cink
o Alemlerin Rabbinin sevgilisi idi.Z(miirsalin// nabi)

Bakl ve Corum nishalarinda bir kelimenin es anlamli kelime ile degdistiriimesine dair
yaklasik 20 6rnegini bulduk.
3. Siirin genel anlamini etkilemeyen kelime dedgisikligi.

A diaja Ga b 5 Nl Bl sl Tefekkir (distinme) ne kadar acele etse de
Hakkin Zati tarafina giden yolu bulamaz.2®Burada anlatiimak istenen yaradana giden
yolun akildan degil de kalpten ge¢cmesidir.

Aidan K sa 3 s s 27 Bu kelimelerin hargand // garce degismesi Ayetin anlamini
degdistirmedi.

4. Metinde atlanan kelimeler, ifadeler ve ayetler

Bir el yazmasi ntishanin kopyalanmasi sirasinda katipler tarafindan birka¢ kelimenin
veya tim ifadelerin atlanmasi, metinlerde sik gorilen bir kusurdur. Bu durum Bak
ve Corum el yazmalarininda da siklikla bulunan hatalardandir.

Q) Mu e e 3a S ) | 2 a5 ve kendi varligine Hakkin varliginda yok
etmekde gordr.

Baki nishasinda (v.14-b) bu cimle katip tarafindan gézden kaciriimistir. Burada
Seyyid Yahya Sirvani-Bakuvi Tasavvufta en énemli konulardan biri olan fena
asamasindan bahsediyor. Tasavvuf felsefesinin temel prensiplerden biri de “insanin
kendi nefsini dldirmesi ve kendini Allah'ta yeniden diriltmesi” ilkesidir. Bu ciimlenin
gdzden kacmasi sonucunda okuyucu eserin 6zini anlamada zorlanabilir.?

b) 383 e s skl b 4nlsd oAl b &d o (C-55)

Burada belirtmek gerekiyor ki Corum nishasinda bu ciimleden sonra Ferididdin
Attar'a mahsus bir beyit kaleme alinmistir. Baki nishasinda ise bu beyitin
Ferididdin Attar’a ait olduguna dair bilgi katip tarafindan kayda alinmamistir. Bu
durumda kaleme alinmis siir parcasinin yanlis olarak Seyyid Yahya hazretlerine
atfedilmesi kac¢iniimazdir. Ancak metinlerin karsilastiriimasi sonucunda bu hata
giderildi.?®

C) D) S Giliay 59w b (88 DS 5w sl el (S

24 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, $.B-6960, v. 77-a

% Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101,R. v.97

26 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, $.B-6960, v.76-a

27 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.95

8 irads Vazirova. “Rasayel” alyazmalarin imla xisusiyyatiari. lyazma kitabi Azarbaycan-Tirkiys elmi
madani alagalar kontekstinds. Konfrans Materiallari, Baki, 2023, 5.93-97

2 jradas Vazirova. Yine orada
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Algr 1) e ol Al il Al il 258 Ol

A G ool s 48 il glia Al ol e o 2L
e JS Ll ) oS Ly S8 ) gl il asS
0 Gl ) whdaas a lad a3l (S

Bazen ayrilik ile 0 mesgul olur. Bazen kavusmaya dogru yol yrdir.

Arada sebep saklanir. Talip bu sirra bahane bulamaz.

Kendisinin sebepsiz oldugunu bilir. Sebepsiz olmaz bu, talepte olur.

Dlinya dislincesinden olan sebep, Bazen ukba islerinde talepte olur.

Bazen ilahi temenni olur. Génil bundan cok aydinlik bulur.®

Serh-i-sualat-i Gilsen-i Esrdr eserinde U¢lncl sorun Kabz ve Bast hali ile ilgilidir.
Bak( nishasinda bu bélim katip tarafindan gézden kacirildigi i¢in bu sorunun
cevabi anlasiimaz kalabilirdi. Ancak metinlerin karsilastiriimasi sonucunda bu hatayi
giderdik.

d) alen JB Ui)sm ) A0 a8 ) (S (pede 55 WS S

Eger Miimin olursaniz cehennem atesinden kurtula bilirsiniz.32 Corum niishasinda bu
kelimeler de katip tarafindan atlanmistir. 33

Bakl ve Corum nashalarinda gézden kagirilan kelime veya ayetlere dair yaklasik 45
ornek tespit etiik.

5. En cok hatalar genellikle ilk niishalarda mevcut olur. Bazen katip kaleme aldigi
kelimeleri okumakta zorluk ceker. Bazen de yazilan eserin diline yetirince hakim
olamaz. Bu nedenlerle mekanik hatalar ortaya ¢ikmaktadir. Baki ve Corum el
yazmalari metinlerinde benzer yazi bicimine sahib olan kelimelerde gelisiglzel
hatalarin meydana geldigini miisahede ettik. Ornegin:

a) Uiby s oww 2 5 aew @ Benimle duyar, benimle gérir, benimle tutar.3*
Kelimeler Arap¢a oldugundan Corum nishasinda bu kisim katip tarafindan metne
alinmamustir.

b) . 2 8 3 & i il 5 Kendisinin Kadim Zatindan yakinlik bahs etsin,3®

sy o 8 O s @l 31 Kadim Zatindan yakinlik kuvveti versin®®

Farsca 2s5//< 8 kelimelerin benzer yazi bicimi oldugundan gelisigtizel hata ortaya
cikmistir.

30 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.106

3 Hasan Almaz. Baku'den Anadoluya yanisayan isik Halveti Pir Seyyid Yahya Sirvani. Hayatr ve Eserleri.
Ankara, 2007, Bizim Buro Basimevi, s.253

32 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, 5.B-6960, v.99-b

33 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.161

34 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasl, $.B-6960, v.3-a

35 Seyyid Yahya Bakuvi. “Resayel” el yazmasi, $.B-6960, v.3-b

36 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.17
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6. Kelimelerin tekil veya ¢cogul yazilisi:

Gl 22l a9 3o lad 4S glae s Tanri’'nin (Azza ve Celle) vaat ettigi s6z, Corum
nishasinda <l saly Mad 5133 4S sWae 5 seklinde kayd olunmaktadir.3® (el 5 5//
qu‘C‘ Lg\;';, L;\.\r._,//du.\r_j )

7. Burada katibin mtdahalesinin din ve mezheb cercevesinde motive edildigini izah
edebiliriz. 1) L i S S ol cu il ol dheas 3a 4 Mustafa askina biz zavallilari
kendine yakin ve mutlu et.?® Corum nishasinda “Be hakke-e car yar’ seklinde
kaleme alinmistir.*°Bakii nishasinda ilk (¢ halifeye ait 6évgl kasidesi kaleme
alinmadigi icin katibin sii mezhebine mensup oldugu anlasiimaktadir. Yani katip
mudahelesinin din ve mezheb temelinde gerceklestigini disinlyoruz.
8. Ayetin ikinci satrinin katip tarafindan tamamen degistirilmesi
IS ) Cuna AT S BB (55 ) )l o
Ondan nice sirlar ortaya ¢ikti, onun nice sevgi tohumlari ekildi.#'

oalgdi Ll A0S e AL A0S (B8 s ) Dl ol (o
Ondan nice sirlar zuhur etti, bunlar Allah icin sahitlik ettiler.#?
Sonug¢
Bu calismada Baki ve Corum nulshalarinin karsilastiriimasi yapilmis ve metin
farkliliklari Gzerinde durulmustur. Ayni metnin iki nisha arasinda fark su sekilde
ortaya konulmustur.

Baki ve Corum nishalarinda bir kelimenin diger kelime ile degistirilmesine dair
yaklasik 60 érnek bulundu.

Baki ve Corum nishalarinda bir kelimenin es anlamli kelime ile degistirilmesine dair
yaklasik 20 érnek bulduk.

Baki ve Corum niishalarinda gézden kacirilan kelime veya ayetlere dair yaklasik 45
Ornek tespit etiik.

Baki ve Corum el yazmalari metnlerinde benzer yazi bicimi olan kelimelerde
gelisigiizel hatalarin meydana geldigini misahede ettik.

Bu ornekler yanisira metinde yardimci fiilin, edatlarin degistirilmesi, kelimelerin
tekrar yazilmasi ve benzeri nisha farklliklarini da gézlemledik. Bakl ve Corum
nldshalarinda bulunan farkliklarina daha fazla 6rnek getirmek imkan dahilinde
olmadigindan incelememizi bitiriyoruz

Seyyid Yahya Bakuvi'nin edebi-felsefi yaraticihdi, insanlarin kalplerinin Allah'a
baghligi ve oraya saf duygularin yerlestirilmesi, toplumda istikrarin yaratiimasi,

37 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, 5.B-6960, v.11-a
38 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.46

39 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayel” el yazmasi, $.B-6960, v.94-a
40 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.153

4 Seyyid Yahya Bakuvi. “Rasayefl” el yazmasi, 5.B-6960, v.38-a
42 Seyyid Yahya Sirvani. Corum, No: 2101, R. v.42
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sosyal iliskilerin diizenlenmesi icin olumlu bir rol oynamistir. Bu acidan ¢cagimizda da
onun manevi mirasini kapsayan “Rasayel” el yazmasinin toplum icin &nemi
artmaktadir.
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Ozet

Kalenderilik; Budist ve Maniheist 6gretisinin yayildigi dénemlerde 9. Yizyildan
itibaren varlk gosteren Melamilik akimin icinden gelisimini géstermistir. Kalenderlik
ya da Kalenderilik genel anlamda yasadigi toplumun dizeninden farkli olarak
dinyaya ehemmiyet gdstermeyen ve bu distnce tarzini ginlik hayatina yansitan
bir tasavvuf akimidir. Tasavvuf tarihinde 6nemli etkileri bulunan Kalenderilik

zamanla islam diinyasinin cesitli mekanlarina yayilmistir.

Mogol baskilarindan kacarak Anadolu’ya gelen dervisler arasinda Kalenderiye
tarikatina mensup Cemaleddin Savi’de bulunmaktadir. XIlIl. yuzyll Anadolu
tasavvufundaki bazi tasavvuflar, toplumsal olarak kaliplasmis degerlere karsi ortaya
cikan bir yasam bicimi benimsemislerdir. Ornegin, zahitlik (diinyaevi nimetlerinden
uzak durma) ve mutlak yoksulluk anlayisini benimseyen bazi tasavvuf ehli, saclarini
kaziyarak kendilerini dlnyadan soyutlamis ve birer gezgin dervis olarak
yasamislardir. Bu yoksulluk anlayisi sadece maddi bir sinirlama degil, ayni zamanda
ruhsal bir arinma ve diinyaya aktarma bicimiydi. Kalenderi ve Haydari dervislerinin
Mevlana ile iliskilerde bulunmalarindan hareketle onlarin Konya ve cevresinde
kalabalik olduklari séylenebilir. Mogollarin Anadolu’yu istila strecinde onlarin en
yakin mattefiki haline gelen Kalenderiler pek cok elcilik ve casusluk faaliyetlerinde
bulanmislardir. Buna karsilik Mogollarda kendilerine karsi olan dini ziimrelerin elinde
olan medrese, tekke, zaviye ve vakif gibi kurumlari alarak Kalenderilerin tasarrufuna
vermistir. Bdylece Kalenderiler daha genis bir alana yayilmislardir. Hem Mogollar
hem de Mogol yanlisi Selcuklu devlet birokratlari Kalenderi gruplari koruyup
sehirlerde teskilatlanmalarini saglamistir.

Bu bildiri kapsaminda 13. yy. da Seyh Cemaleddin Savi tarafindan kurulan
Kalenderiye tarikatinin ve Anadolu’daki tasavvuf hayati, siyasi ve sosyal karmasanin
toplumsal bir diren¢ ve maneviyat kaynadi olmus, cesitli tarikatlar ve dervis
zimreleri bu calkantill déneme 6zgin bir ruhani ve sosyal kimlik kazandirilmistir.
Ozellikle 1240’taki Babai isyani gibi sosyal-siyasi ayaklanmalara Kalenderi
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zimrelerinin de katihminin gdsterilmesi, onlarin siyasi durumlari ve toplumdaki
glclu baglarini ortaya koymaktadir. Bu isyanin ardindan Kalenderilik, diger tasavvufi
akimlar Gzerinde glict arttirarak Bektasilik gibi yeni bir tarikatin dogusuna zemin
hazirlamistir. Bildiride 13. ylzyilda Anadolu'da tasavvuf tarihi bakimindan inang,
kilik-kiyafet gibi yonuyle karisik bir tablo sergileyen Kalenderiligin gelisim slreci ile
Anadolu’daki siyasi etkilerinden bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: Selcuklu, Kalenderilik, Anadolu, Tasavvuf

Political Effects of the Transition from Calendarianism to Bektashi
in Anatolia

Abstract
Kalenderism emerged from the Melamism movement, which began in the 9th

century during the spread of Buddhist and Manichaean teachings. Kalenderism or
Kalenderism is a Sufi movement that does not attach importance to the world and
reflects this way of thinking in its daily life. With significant influence in Sufi history,
Kalenderism spread to various parts of the Islamic world over time.

Cemaleddin Savi, a member of the Kalenderiye sect, was among the dervishes who
fled from the Mongol oppression and came to Anatolia. Some Sufis in the Xllith
century Anatolian Sufism adopted a way of life that emerged against socially
stereotyped values. For example, some Sufis who adopted the concept of asceticism
(abstinence from worldly pleasures) and absolute poverty isolated themselves from
the world by shaving their hair and lived as travelling dervishes. This understanding
of poverty was not only a material limitation, but also a form of spiritual purification
and transfer to the world. Based on the fact that Kalenderi and Haydari dervishes
were in contact with Mevlana, it can be said that they were crowded in Konya and its
surroundings. During the Mongol invasion of Anatolia, the Kalenderis became their
closest allies and engaged in many embassy and espionage activities.

Within the scope of this paper, the Kalenderiye sect founded by Sheikh Cemaleddin
Savi in the 13th century and the Sufi life in Anatolia became a source of social
resistance and spirituality in political and social turmoil, and various sects and
dervish orders gave a unique spiritual and social identity to this turbulent period. In
particular, the participation of Kalenderi orders in social-political uprisings such as
the Babai Rebellion of 1240 reveals their political status and their strong ties in
society. After this rebellion, Kalenderism increased its power over other Sufi
movements and paved the way for the birth of a new sect such as Bektashism. In
this paper, the development process of Kalenderism, which exhibits a mixed picture
in terms of belief, dress and costume in terms of the history of Sufism in Anatolia in
the 13th century, and its political effects in Anatolia will be discussed.
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Bektasiligin Dogusunu Hazirlayan Kalenderiligin Anadolu’daki Siyasi
Etkileri
Kalenderilik tarikatinin olusumunda etkili olan ilk unsur iran ve Hint cografyasindaki

mistik olusumlardir. Ozellikle Hint mistik etkilerinin izlerini tasiyan bu akim Melamilik
icinden olusmaya baslamistir. Bazi muellifler bunlarin maniheist rahipler oldugunu
soylerken bazilari da bunlarin Maniheist oldugunu, gezgin olmalarinin bu dinin
misyonerliginden gelmis oldugunu ve Budizmin etkisiyle de c¢alismaya karsi
olduklarini, dilendiklerini soylemektedir.’

Kalenderilerin, Melamiler icindeki yerine baktigimizda ibadetlerinin gizli yaptiklarini,
kendilerini cevreye normal insan seviyesinde gdstermek icin ugrastiklari g6z éniinde
bulunduruldugunda benzer yoénlerinin oldugu ac¢iktir. Ayrica Kalenderilerdeki gibi
calismaya karsi olduklarini ve dilenme gerekcesini de 6gretilerinin geregdi olarak
gdstermislerdir.2 Kalenderilerin dilencilik sirasinda ilahi okumalari, dini mesaji giinlitk
yasamin icine tasimasini yansitmaktadir. “Allah icin bir seyler” anlamindaki
“seyenli’llah” ifadesiyle sadaka arzulari bu ihtiyacin Allah rizasi i¢cin sunulmasini
saglama amaci tasimaktadir. Keskullerini uzatmalari ise bir nevi dervislerin manevi
dunyalarini maddi dinya ile bulusturan bir ritlel gibidir. Bu slrecte dervisler bir
seyler verilse de verilmese de “eyvallah” diyerek uzaklasmalari, onlarin tevekkdl
anlayisini ve diinyanin maddi yanindan kayitsiz olduklarini géstermektedir. Eyvallah,
Allah’in onun durumunda kendilerine yetecegini, diinyaya bagdli olarak yasamayi
kabul ettiklerini ifade eden bir anlatimdir. Bu tavir, Kalenderilerin tasavvuf
anlayisindaki derin hosgori, ayriliklar ve dinyevi hayattan arinma kimyasinin bir
gostergesidir.3

Kalender s6zcigu Farsca’da “iri, kaba” manasindaki kalanter (Grekcede Kaletoz)
kelimesinden geldigi 6ne slrilmektedir. Sankritce “toéreyi bozan” anlamindaki
kéldndara sozcigunden Farscaya gectidi bilinmektedir® Kalenderilik, sadece
Anadolu’nun dini tarihinde degil 6zellikle tasavvuf tarihinde de dnemli etkileri olan
bir tarikattir.> Genel manada Kalenderilik yasadidi toplumun dizeninden farkli
olarak dinyaya ehemmiyet gbstermeyen ve bu distnce tarzini giinlik hayatina

' Ahmet Yasar Ocak, Osmanli imparatoriugu’nda Marjinalik Safflik: Kalenderiler, Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 1992, 57-60.

2Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, Diyanet islam Ansiklopedisi, C.24, istanbul: TDV Yayinlari, 2001, 256.

3 {brahim Sirin, “Batili Seyyahlarin izleniminde Sufiler”, Sufi Arastirmalari Dergisi, 3/5, (2012): 32.

4 Azamat, “Kalenderiyye”, 253./ Ocak, Kalendiriler, 61.

5 Fuat Kopralt, Osmanii Devieti'nin Kurulusu, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015. 98.
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yansitan bir tasavvuf akimidir.f Kalenderilik, X. yizyildan sonra iran’da ve
Turkistan’da gértlmeye baslayan Hinduizm, Budizm, Manihaizm, Samanizm gibi eski
Asya dinlerinden cesitli inang, fikir, 6rf ve adetleri benimseyip etkilenmistir. Daha
sonra bazi islami kaideleri g6z éniine alarak kendi inanclari ile yeni bir tarikatin
kurulmasini ve yayilmasini saglamistir. Kalenderilik’in? kurulusuyla ilgili tam tarihler
ve yerler net olarak bilinmemekle birlikte, Cemaleddin-i Savi’nin (61. 630/1232-1233,
Dimyat/Misir)® bu yolun kurucusu olarak kabul edilmesi yaygindir. Cemaleddin-i
Savi'nin, Kalenderiligin temel usul ve erkanini belirledigi, sonrasinda halefleri
tarafindan tarikat yapisina donUstiraldagia biliniyor. Kalenderilik, codunlukla
zahidane (dunyadan el etek ¢cekme) ve melameti bir yasam tarzini benimseyen,
kurallara ve toplumsal beklentilere aykiri bir durus sergileyen bir dervis hareketidir.
Bu yoniyle Kalenderiler, dzellikle iran, Anadolu ve Suriye'de kendilerine takipgiler
bulmus ve tasavvuf tarihinde dnemli bir yer edinmistir.® Ancak Kalenderilik dgretisi
ya da distincesi onunla baslamamistir. Ornegin; Baba Tahir-i Uryan’in'® (Ciplak Baba
Tahir) kendi icin Kalender adini kullanan ve benzer sekilde varlik gdsteren ilk kisi
olduguna dair “Ben o pirim ki adim Kalender. Ne evim ne barkim ne manastirim var
ne tekkem. Gundiz oldu mu senin civarinda déner dururum. Gece olunca da basimi
kerpiclere kor yatar uyurum” W seklinde kayitlar bulunmaktadir.

Kalenderilik tarikati XIIl. yiizyildan itibaren hizla Suriye, Misir, Irak, Iran'? ve diger
islam bélgelerine yayilmaya baslamistir. Nitekim ibn Battuta’nin; seyhe bir kadinin
murid olusuna ve Misir-Dimyat’taki zaviyesinin kutsal bir yer oldugu icin Misir

6 Qcak, Kalenderiler, 5.; Abdulbaki Golpinarl, “Kalenderiye”, Tirk Ansiklopedisi, C.XXI, (1971):157.; Tahsin
Yazicl, “Kalenderlere Dair Yeni Bir Eser”, Necati Lugal Armadani, Ankara: TTK, 1968, 786.; F. Babinger- Cl.
Huart, “Kalenderiye”, fsfam Ansiklopedisi, C.6, istanbul: MEB Yayinlari, 1977, 128.

7 Saadettin Kocatlrk, “iran'da Islamiyet’'ten Sonraki Yizyillarda Fikir Akimlarina Toplu Bir Bakis ve
Kalenderiye Tarikatiile ilgili Bir Risale”, AUDTCFD, XXV/3-4, (1971): 218.; Ahmet Yasar Ocak, “Kalenderiler
ve Bektasilik”, Dogumunun 100. Yilinda Atatiirk'e Armadan, istanbul: iUEF, 1981, 298.

8Tahsin Yazicl, “Cemaleddin-i Savi”, DiA, C.7, TDV Yayinlari, istanbul 1993, 313-314.; Ahmet Karamustafa,
God’s Unruly Friends, Dervish Groups in the Islamic Late Middle Period, 1200-1550, Salt Lake City:
University of Utah Press, 1994, 13-23.

9 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemal al-Din-i Savi, nsr. Tahsin Yazicl, Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1972, 8, 58.;
Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17 Yiizyillar), istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlar, 2013, 134.; Golpinarl, “Kalenderiye”, 158.; Yazici, “Cemaleddin-i Savi”, 313.; Orsolya Sarag,
“Babarahim Mesreb Menakibnamesi Isiginda Kalenderiyye Zimresinin Salik Edinme Ayinleri”, 9.
Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresi Bildiriler, Ed. F. Korkmaz, 953-968.
DOI:10.26650/PB/AAT0AA14.2023.001.064 (27.04.2024)

10 Tahsin Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, DIA, C.IV, istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991, 370-371.;
Kadri Yildirim, Baba Téhiré Uryan Hayati, Gorusleri, Divari, istanbul: Avesta Yayinlari, 2013, 20-22.; Haci
Saglik, “Kalenderi Bir SGff Olarak Baba Tahiré Uryan”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, 10/2, (2018),
708-723.

'Orhan Kilicarslan, “Kalenderi Bir Sairin Divanindan Yansiyanlar”, Bilecik Seyh Edebali Uni. Sosyal Bilimler
Enstitasi Dergisi, 1/1, (2016): 58-70./ Azamat, “Kalenderiyye”, 255-256./ Ocak, Kalenderiye, 72.

2 Ocak, Osmanli imparatorlugu’nda Marjinalik Safilik: Kalenderiler, 35.
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halkinin senenin belirli glnlerinde buray! ziyaret ettigine dair verdigi bilgiler
Cemaleddin-i Savi'nin hayatinda ve 6liminden sonra da meshur bir kisi olmayi
basardigini gdéstermektedir.

Mogol istilasi nedeniyle yurtlarindan kagmak zorunda kalan Kalenderi dervisleri,
gruplar halinde Anadolu'ya goé¢ ederek burada yeni bir hayat kurmuslardir. Bu go¢
hareketi, yalnizca Kalenderi tarikatinin faaliyetlerini saglamakla kalmamis; Ayni
zamanda Anadolu'nun dini, kilturel ve sosyal yapisinda énemli degisimlere yol
acmistir. Anadolu'ya gelen Kalenderi dervisleri, toplumsal normlara aykiri yasam
tarzlar ve dinya malina karsi duyarsizliklariyla dikkat cekmislerdir.® Vilayet-
Name’de yer alan; “Horasan tarafindan Suluca Karadytik'e gelen bir bélik Kalender
topluluguna (Horasan erenlerine), Kadincik Ana’nin safa geldiniz’*® diyerek hizmette
bulunmasi bu durumu kuvvetlendirmektedir. Cemaleddin Savinin vefatinin
ardindan halifelerinden biri olan Eb( Bekr-i Niksari 1206 senesinde Konya’ya
giderek, burada bir zaviye kurmustur. Béylelikle miridleriyle disincelerini yaymaya
baslamistir. Eflaki tarafindan Eb0 Bekr-i Niksari ve miridleri, Cavlaki'® seklinde
nitelendirilmektedir. Ebu Bekr-i Niksar-i Cavlaki’nin, “Mevidna’nin élim gdndnde,
cenazenin éniinden yedi 6kliz cekerek, hep birden gilbanklar okuyup hay-huy eden
Kalenderi dervisleri icin, tekkesinde kurban edilmek ve fakirlere daditiimak tizere bu
Oktizlerden birisinin génderilmesi”™ o ddonemde Konya’da dahi tekkeleri bulunacak
kadar ¢cogaldiklarinin ve burada, Mevleviler ile iyi iliskiler kurduklari bilinmektedir.

ilhanl devletinin ilk hikiimdari Hilagl Han (1256-1265) ordusuyla Suriye seferine
dogru giderken Harran’da blylk bir Kalenderi topluluguna rastlamis ve yaninda
bulunan Nasiruddin T{si’ye, garip kiyafetleri ve yasam sekilleri ile gbze carpan bu
insanlarin kim olduklarini sormustur. O da “insanlarin; beyler, tacirler, sanatkarlar ve
ciftciler olmak dzere, dért sinifa ayrildiklarini ve bunlarin, hicbirine dahil olmayip
alemin fazlasi olduklarini séyleyince Hilagu, ordusuna hepsini élddrmeleri emrini
vermisti.”"® Hatta ayni sekilde Bagdad’a girdiginde de Yahudileri “mazlum olduklari
icin” korudugu, kadilari, seyhleri, hacilari, kissahanlari, vaizleri, dilencileri, sairleri ve
Kalenderileri bir araya toplatarak “Bunlar yaratilisin fazlaliklaridir. Bos yere Tanrrnin

5 ibn Battuta, /bn Battuta Seyahatnamesi |, Cev. A. Sait Aykut, istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004, 42;
Yazici, “Cemaleddin-i Savi”, 314.

4 Fuat Koprull, “Anadolu’da Islamiyet: Tark Istilasindan Sonra Anadolu Tarih-i Dinisine bir Nazar ve
Tarihinin Menba’lan”, Dardlifinan Edebiyat Faklltesi Mecmuast, IV (Eylul 1922): 298.; Claude Cahen, “Baba
ishak, Baba ilyas, Haci Bektas ve Digerleri”, nsr. I. Kayaoglu, A.U.LF.D., XVill (1970), Ankara: 1972, 194.

15 Menakakib-1 Hinkar Haci Bektas-i Veli, Vildyet-Nédme, istanbul, inkilap Kitabevi, 1995, 65.

6 Kalenderi dervislerinin giydikleri, yinden mamul cavlak denilen bir cesit yelege atfen Cavlaki terimi
kullanilmistir. Ocak, Kalenderiler, 48./ Bisra Bagci, “Osmanh Devleti’nin Kurulus Déneminde Kalenderi
Gruplar”, Ortacag Arastirmalari Dergisi, I1/11, Aralik 2020, 240-252.

7 Ahmed Efl&ki, Menakibu’l Arifin, istanbul: Kabalci Yayinlar, 2006, 453.

18 Osman Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, istanbul: Ottken, 2003, 11, 30
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nimetlerini israf ediyorlar’ diyerek hepsini Dicle’ye attirmistir.”® Bu durum degisik
boélgelerde yayilmalarinin sebebini gdsterdigi gibi; Melameti’ye esaslarindan dnemli
Olcuide dikkate alarak ilk doénemlerde “farzlarin disinda néfile ibadetlerle
ugrasmayan” Kalenderilerin?® artik kendisine 6zgl ayin ve erkanlarinin garipligdi,
mensuplarinin diger dini konularda anlasiimayan hareketleri oldukca ile gbrenlerin
tepkisini cektiklerini de anlatmaktadir.?’ Aslinda bitiin sermayeleri: “Diinya ile de
kalben ve hayalen ilgilenmemek icin toplumun &det ve kurallarina aldiris etmemek,
hatta muhalif olan Kalenderilerin tecerriidi, fakri?? Cihdr Darbi?® ve seyh zamaninda
olmayan tese'ili (dilenme)?* kinanmaya hedef olmak icin, codunlugu asadi
tabakadan olusan mintesipleri tarafindan® ifadelerinde Kalenderilerin asil
amaclarindan uzak hareketlerde bulunmalarindan dolayi toplum tarafindan siddetli
tepkilerle karsilasmislardir.

14. ylzyll baslarinda yasayan Seyyid Huseyin Enisi isimli Kalenderi seyhinin
Kalendernamesin’de “Kendilerini mé&nad Kalenderileri, gezici dervisler diye
vasiflandirip  Cennet-Cehennem ile islerinin olmadigini  séyleyerek Allah'a
yénelmeden hi¢c s6z etmemislerdir. Ne séhretin tasasiyla tasalanmadiklarini, ne de
ko6ta olmaktan dzidlmeyeceklerini, eski ve yamall elbiseleri ile yetinip gdnahlarini
inkar ettiklerini, kendilerini maddiyattan tecrid ettiklerini, raks edip, sema yapip,
neselenerek sarap ictiklerini, Abdallarla ayni firkadan olduklarini ve mezheplerinde
hile olmadidini, fakirlikten utanmadiklarini, 6limden korkmadiklarini, ddrdst
seyhlerin hizmetinde olacaklarini, bu fani diinyada ebedi hayat icin, kemal ehli ile
arkadas olduklarini, kimsenin génlint kirip-yikmak istemediklerini, asla dini,
dinyaya vermeyeceklerini, ancak ahiret nimeti icin de ibadet etmeyeceklerini ve
dinya nimetlerinden yiz cevirip, bir seye badlanmayarak gelecedi asla
distinmediklerini”?® sdyleyerek hemen hemen biitin gérislerini yasantilariyla ve
sOzleriyle boyle yansitmistir.

Kalenderilerin, Mogol hikimdarlarinin  olumsuz davranislarini  yumusatmak
amaclyla onlara yakinlasma c¢abalari, zorlu kosullara ayak uydurma ve varliklarini
strdirme stratejisi olarak degerlendirilebilir. Mogollarin Anadolu Uzerindeki sert

9 QOcak, Kalenderilik, 119.

2 Eyyiib Yilmaz, “Tasavvuf’un Anadolu’da Yayilmasinda Mogol istilasr’nin Etkisi”, (Yayinlanmamis Yiksek
Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, Ankara 2015, 58, 77.

2 Képrald, “Anadolu’da islamiyet”, 299.

22 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemdl al-Din-i Savi, Ankara: TTK, 1972, 6.

2 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemal al-Din-i Savi, 47.; Cemal al-Din Savi'nin Hz. peygamberi rlyasinda
gorduginde onun sag, sakal, kas ve vicudundaki tim killarin dékildigu icin tiras ettiginden
bahsetmektedir.

2 Ocak, Osmanli Imparatorludu’nda Marjinalik Safilik: Kalenderiler, 169.

2 Koprill, “Anadolu’da islamiyet”, 300.

26 Ocak, Kalenderiler, 119.
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politikalari, dini ve sosyal parcalanmasi blyuk bir baski altinda tutulmasinin nedeni
olmustu. Bu durum, Kalenderiler gibi bagimsiz yasama alismis ve 6zgln bir manevi
hayat slrdiren bolimde, Mogol otoritesine karsi belirli bir uyum gdéstermeleri
zorunlu kilmistir. Bu yakinlasma, Kalenderilerin hayatta kalmasi i¢in bir tar
diplomasinin gelismesi olarak goérilebilir. Mogollara yaklasarak kendi varlklarini
glUvence altina almayi basaran Kalenderilerin Mogol yénetiminin elcilik ve casusluk
gibi gorevlerde bulunmalari, onlarin sadece bir tasavvuf grubu olmasi, tek siyasi bir
aktor olarak da rol Gstlendiklerini géstermektedir. Halil b. Bedru’d-Din el-Kurdi
adindaki Kalenderi seyhi 1245 yilinda mdritleriyle Mogollara hizmet arz etmistir.
Seyh Rifaiyye tarikatindan oldugunu séylemesine ragmen Kalenderiler gibi giyiyor,
sarap iciyor ve namaz kilmiyordu. Seyh kisa zamanda Mogollarla bir olarak
Tarkmenlere katildi. Ancak sonunda Turkmenler tarafindan yakalanarak
maiyetindeki 600 Kalenderi ile idam edildi.?’ Kalenderi dervislerinin Mogollarla
ittifaka girmelerinin bilinen ilk drnegi olan bu olay bu ittifakin halk ve diger yerel
gruplar tarafindan nasil olumsuz algilandiginin bir gdstergesidir.2® Sonu¢ olarak
kilik-kiyafetleri, inanclari ve pervasizliklari nedeniyle kendilerine tepkili olan halk bu
yanls davranislari sebebiyle seyhi ve mdritlerini cezalandirmak icin adeta firsati
degerlendirdiklerini sdyleyebiliriz.

Babailer ayaklanmasinda (1240) Simeysat’a bagh Kefersud denilen nahiyede
yetismis ve yerlesmis (Kalenderi, Haydar ve Vefai dervislerinden, farki olmayan)
Baba ishak basta olmak (zere Buzagu Baba gibi baska seyhlerinde bu isyan ve
ayaklanmaya katildiklari bilinmektedir.2® Kaymaz'a gére, Baba ishak’in miritlerinin
yaptigr propaganda faaliyetleri dyle bir dereceye gelmistir ki Sultan Giyaseddin
Keyhisrev’in yasayisini tenkit ederek halka bu disinceyi yaymaya baslandiklarini
ifade etmektedir.3®

13. ylzyilda Anadolu’da tasavvuf tarihi bakimindan inang, kilik-kiyafet gibi yénayle
karisik bir tablo sergileyen Kalenderiler’in; Eb( Bekr-i Niksari-i Cavlaki, Seyh Omer-i
Girihi® ve Halil b. Bedr el-Kurdi isimli seyhlerinden baska; - Mevlevilik'in diger
tasavvuf zimrelerle minasebeti incelenirken Ulu Arif Celebi’nin "Erzurumlu seyh”

27 Osman Turan, Dodgu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, istanbul: Bogazici Yayinlari, 1998, 231.

8 Ocak, Osmanli imparatorlugu’nda Marjinalik Safilik: Kalenderiler, 68.

2 Fuat Képralu, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1966, 180.;
Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidna Celaleddin, istanbul: inkilap Yayinevi, 1959, 243-244.

30 Kaymaz, Nejat, Anadolu Selcuklu Sultanifarindan Ii. Giyasu’d-din Keyhusrev ve Devri, Ankara: TUrk Tarih
Kurumu, 2014, 65./ ibni Bibi, Anadolu Selcuki Devieti Tarihi (Farsca Muhtasar), Cev. M. Nuri Gencosman),
Ankara: Uzluk Basimevi, 1941, 207.; Vladimir Aleksandrovic Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, istanbul:
Onur Yayinlari, 1988, 176./ ismet Kayaoglu, “Mevlana’nin Cagdasi Dervis Tarikatlari, Babalar, Kalenderiler
ve Digerleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 31/1, (1990): 147- 155./ Bahattin Keles, “Baba
ishak isyanrnin Anadolu Selcuklu Tarihindeki Yeri ve Onemi”, f/lahiyat Fakdltesi Dergisi, 23/1, (2018): 73-
91.

STEflaki, Mena ~kibu’l-A “rifi “n, 453-454.
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dedigi kisi; “kilik-kiyafeti perisan ve karmakarisik, kiilhan dumanindan kararmis, el ve
ayak tirnaklan son derece uzamis, mavi gézleri, (zerine yazi yazilmak (dzere
hazirlanmis parlak deriden daha fazla parlayan bir kisiydi. Celebi bunun kim
oldugunu sorunca; acayip hallerinin oldugunu ve sifli mugayyebatdan verdigi
haberlerin de cogunun ciktigim” séylemisler, o da bunun dzerine ona U¢ tokat
atmisti... Konya'va gelince Sultan Veled (0. 1312), bu hareketinden dolayi oglunu
tebrik etmisti”32 Eflak’nin bahsettigi bu seyhin Kalenderi mi? yoksa Haydari mi?
oldugu belirtilmemistir. Ancak kaynaklardan edinilen ipuclarina gére, Kalenderi
seyhi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Sipehsalar'in Buzagu Baba® Eflaki'nin Seyh
Baha'yl Merendi dedigi, “rivazet sahibi, zahid ve bilgin bir adam olan fakat insan
yizli birtakim seytanlarin kendisiyle arkadasinda oldugu’* bu sahsin bir Kalender
seyhi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu durum o&zellikle 13. YUzyillda Anadolu
Kalenderiliginin kuvvetli temsilcileri bulunmadidini ve teskilatlanmadigini akla
getirmektedir. Bazi miellifler Kalenderilik’in; bu sahislardan baska, Tebrizi (6.1247),
Evhadi’d-Din Hamid-i Kirmani (6. 1237) ve Seyh Fahru’d-Din b. ibrahim-Iraki
(6.1289) gibi kisiler tarafindan; “yidksek zimre Kalenderiligi” adi altinda temsil
edilmis oldugu ihtimalinden bahsetmektedir.>

Fahreddin-i Iraki (6.1289), Hakim Senai (O1.1131), Ferideddin Attar (6. 1193),
Celalettin-i ROmi gibi mutasavvif sairler; "Kalenderilik yolunu d&verek, orada
ylrimeyi ve oranin icap ettirdigi sartlari saymislar, Kalenderi olmakla évinmdsler
veya Kalenderler gibi olmayi arzu edip temenni eylemisler ve her basim tiras edenin
de Kalenderilik’i bilmedidini, meshur olup fakat nisan istemediklerini belirterek;
Kalenderilik’i bizim anladigimiz mdnada dlnya ve ahiret islerine sirt ceviren, gindnd
glin eden serseri dervisler gibi dtstinmediklerini”® belirtmislerdir. Yine onlar
Kalenderilikle, Melamiligin en dnemli ilkelerinden olan riya ve gdsteristen kacinmay!i
kastetmis olmalidir. Yoksa onlarin higbiri sonraki sekli ile Kalenderi tavirlari
go6stermis degillerdir. Kalenderiyye tarikatinin mufrit Sii egilimlerle harmanlanmasi,
toplumsal ve duzenli dizene karsi ¢ikma edilimlerini glclendirmis ve isyan

32 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 631-634.

33 Bu seyhin cinler ve perilerle temas halinde oldugu ve gelecek ile ilgili bilgi verdigi bildirilirken ayni
zamanda IV. Rukneddin Kili¢ Arslan’in da dikkatini cekmistir. Sipehsalar Mecdeddin Feridun, Mev/édna ve
Etrafindakiler,istanbul: Kapi Yayinlari, 2019, 104.

34 EflaKi, Ariflerin Menkibeleri, 165-166.

% Qcak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinalik Safilik: Kalenderiler, 126./ Golpinarh, Mevidna Celaleddin,
61-65./ Moharram Mostafavi, “Evhadeddin-i Kirmani ve 13. Yizyll Anadolu Tasavvufundaki Yeri ve
Onemi”, Ankara Universitesi, Doktora Tezi, Ankara 2015./ Lloyd Ridgeon, “The Controversy of Shaykh
Awhad al-Din Kirmani and Handsome, Moon-faced Youth: A Case Study of Shahid-bazi in Medieval
Sufism”, Journal of Sufi Studies, 1, (2012): 3-30.

36 Kocaturk, “iran’da islamiyet’ten Sonraki Yuzyillarda Fikir Akimlarina Toplu Bir Bakis ve Kalenderiye
Tarikati ile ilgili Bir Risale”, 217, 220, 222.
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hareketlerinin hizli bir sekilde yerlestirilmesini saglamistir.3’ Bu nedenle Kalenderiler,
bazi ayaklanmalara katilmis ve yonetimden ayrilma hareketlerinde etkin rol
oynamislardir. Ornegin Anadolu Selcuklular déneminden itibaren Anadolu'da ortaya
¢cikan bazi siyasi, sosyal, iktisadi karisikligin oldugu doénemlerde Kalenderi
zUmrelerinin birtakim ayaklanmalara ve bunlari tesvik eden hareketlere katildiklarini
gdrmekteyiz. 1240 yilinda Babail isyani, Kalenderilerin Anadolu’daki ilk biyik
ayaklanma hareketine Kkatildiklari ve hatta isyanin 6rgitlenmesine yonelik
yoneticilerin yaptiklari bir érnek olarak éne ¢ikmislardi. Bu isyan, Kalenderilerin
Anadolu toplumunda ne derece etkili bir kazan¢ sagladidi ve kendilerine 6zgl inang
ve degerlerin yansitildigi gorilmektedir. Babal isyani sonrasinda Kalenderi
dervisleri, yeni tasavvufi hareketlerin dogmasina katkida bulunmustu; Ozellikle
Bektasilik tarikatinin Gyelerinin zeminini hazirlamislardir.3® Bunlarin basinda Geyikli
Baba (Azerbaycan)®*, Doglu Baba?*®, Postinpus Baba* (Diyar-1 Acem), Abdal Musa*?
(Hoy), Abdal Murad*® (Buhara), Kaygusuz Abdal** ve Abdal Mehmed (Buhara)

37 Koéprula, Osmanl Devieti'nin Kurulusu, 99.

8 Qcak, Osmanli imparatorlugu'nda Marjinalik Safflik: Kalenderiler, 130. Bu konuda daha isabetli bir
sekilde ilk defa isaret eden Fuad Koprilt olmustur. Képrili, “Anadolu’da islamiyet”, 302.; F. Babinger-
Fuat Koprali, Anadolu’da islamiyet, istanbul: insan Yayinlari, 1996.

39 Rum Abdallari arasinda 6ne ¢ikan ve en fazla etkiye sahip olan Geyikli Baba, Vefaiyye tarikatina mensup
bir Tirkmen seyhidir ve oldukga fazla muride sahiptir. Geyikli Baba’nin “geyiklerle gezmesi” ifadesi onun
dogayla i¢ ice ve sade bir yasam strdigun0 simgeleyen bir séylemdir. Ancak bu lakabin kaynadina dair
en gucla olani, sirtini bir geyik postuyla értmesi ve bu sekilde gezmesidir. Benzer sekilde, “Postinpus
Baba” lakabini iceren diger bir Rum Abdali da hayvan postuyla 6rtindigu icin bu isimle adlandiriimistir.
Bu durum hem geyikli Baba’nin hem de Postinpus Baba’nin yasam bicimleri ve semboller tGzerinden
dogayla ve hayvanlarla olan baglarini, mistik bir kimlik olarak dodal gictnden ve safligindan ilham
aldiklarini ifade eder. Hayvan postu kullanimi, ayni zamanda mevcut tasavvuf formulindeki dinyevi
zenginliklerden ve detayli kiyafetlerden uzak durma, sade bir hayat sirme arzusunu da yansitmaktadir.
Bu sembolik kiyafetler, Rum Abdallar’nin kendi i¢sel yolculuklarina ve toplumdan bagdimsiz manevi
duruslarina isaret eden gucli bir simgedir. Bknz: A. Yasar Ocak, “Geyukli Baba”, DIA, C.14, istanbul: TDV
Yayinlari, 1996, 45-47.; Markus Kéhbach, Vom Asketen Zum Glaubenskampfer: Geyikl(i Baba Ein Betrag
Zur Osmanischen Hagiographie”, Osmanl Arastirmalari, 3/3, (1982): 45-51.; Cevdet Tirkay, Osmanli
imparatorlugunda Oymaklar, Asiretler ve Cemaatler, istanbul: Terciiman Yayinlari, 1979, 373-374.

40 Taskoprulizade, Osmanli Bilginleri es-Sakdiku'n-Nu'méaniyye fi ulemai’'d-Devleti’l-Osméaniyye, Cev:
Muharrem Tan, Istanbul: iz yayincilik, 2007, 32.

“'Hoca Sadettin, Tacii't-Tevarih, Sad.: Ismet Parmaksizoglu, C.5, Ankara: Kiltir Bakanligi Yayinlari, 1992,
19.; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitdbi't- Térih-i Kiinht’l-Ahbdr, Haz: Ahmet Ugur, Ahmet Gul, Mustafa
Cuhadar, ibrahim Hakki Cuhadar, C.I, Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1997, 130.; Taskoprultzade
Ahmed Efendi, Osmanli Bilginleri es-Sakaiku’n-Nu'maniyye fi ulemdi’d-Devieti’l-Osméniyye, Cev:
Muharrem Tan, istanbul: iz yayincilik, 2007, 40.

42 Abdurrahman Guzel, Abdal Musa Velayetnamesi, Ankara: TTK, 1999, 99-100, 147-148.

43 Mecdi Mehmet Efendi, Sakaik-i Nu’maniye ve Zeyilleri (Hadaiku’'s-Sekdik), C.I, ns. haz. Abdulkadir
Ozcan, istanbul: Cagdr Yayinlari, 1989, 34./ Orhan F. Képralu, “Abdal Murad”, DIA, C., istanbul: TDV
Yayinlari, 1988, 63.

44Abdurrrahman Guzel, Kaygusuz Abdal Alaeddin Gaybi Menakibnamesi, Ankara: TTK, 1999, 29-88,;
Catherine Pinguet”, Remarque sur la Poesie de Kaygusuz Abdal”, Turcica, $.34, (2002): 13-38.; Ahmet
Karamustafa, “Kaygusuz Abdal: A Medieval Turkish Saint and the Formation of Vernacular Islam in
Anatolia”, Unity in Diveersity: Mysticism, Messianism and the Construction of Religious Authority in Islam,
ed: Orhan Mir-Kasimov, Brill: Leiden 2013, 329-342.
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orneklerinde oldugu gibi Baba ve Abdal lakaplarini tasiyanlar gelmektedir. Yine
Abdal Kumral ve Stcaeddin Veli’'de*® gazalara katilan bir Kalenderi seyhi idi.*¢ XVI.
Yuzyil belgeleri, Geyikli Baba dervislerinin farkli asiretler arasinda yer dagilimina
bakildiginda Anadolu’'nun c¢esitli bolgelerinde, 6zellikle Erzurum, Sivas, Malatya,
Adana, bursa, inegdl, Biga gibi bdlgelerde varliklarini  strdirdiklerini
g6stermektedir. Bu durumda, Geyikli Baba’nin etkisinin genis bir cografyada
yaylldigint ve onun 0&gdretilerinin yerel halk arasinda benimsendigi ortaya
cikmaktadir. Anadolu Kalenderliginin iran kokenli oldugu, seyhlerin geldikleri
memleket adlarina bakildiginda bu bilgi desteklenmektedir. ilk Osmanli kaynaklari
XVI ve XV. yilzyillardaki Anadolu ve Rumeli fetihlerinde “Rum Abdali”, “Isik”,
“Haydari”, “Torlak” “Cami” gibi yeni isimler altinda Kalenderilerin énemli katkilari
bulundugunu belirtmektedir. Bu isimlendirmeler, Anadolu’daki tasavvufun
cesitliligini ve yerel halkla iletisimini gostermektedir.*” Seyhlerin faaliyet alanlarina
bakildiginda genellikle kicik koéy ve kasabalarda etkinlik gosterdikleri
anlasiimaktadir. Bu durum, tasavvufi 6gretinin daha yerel bir boyuta sahip oldugunu
ve toplumsal yapinin entegre oldugunu gostermektedir. Ozellikle bu pirlerden
sonra, diger Sufilerin ve katilm etkinlikleri ile Anadolu'da yatirlar, tekkeler ve
zaviyelerin ¢cogalmasi, bu tasavvufi geleneklerin kalici bir sekilde yerlestigini ortaya
koymaktadir.48

Tasavvufi gruplar, Anadolu’nun karmasik sosyal yapisini kendi inanclari ve degerleri
yayarak, topluluklar arasinda bir birlik olusturmayi basarmislardir. Ozellikle
Kalenderiler, Mevleviler ve Hiristiyan cemaatleri gibi gruplar, Mogollarla is birligi
yaparak, varliklarini glivence altina almak ve sosyal hayatta etkin rol oynamak
istemislerdir. Ote yandan Tirkmenler, Ahiler, Kiibreviler ve Ekberiler gibi gruplar,
Mogollarin Anadolu Gzerindeki etkilerine karsi direnis gdstermislerdir. Bu gruplar,
Mogol yonetimine karsi ayaklanmalar ve micadeleler orgutleyerek, halkin
karsisinda bir direnc olusturmayi hedeflemislerdir. Tirkmenler, 6zellikle denetim ve
sosyal yaplilariyla bolgedeki 6nemli katkilar saglayan bir grup olarak, Mogol isgaline
karsi glcli bir direnis gelistirmistir. ilhanh politikasini benimseyen Kalenderiler mali
ve idari gorevleri icra etmislerdi. Bu durum ise Mogol karsiti topluluklarla miicadele

45 Hasim Sahin, “Sucauddin Vel”, DiA, C.XXXIX, Istanbul: TDV Yayinlar, 2010, 247./ Yagmur Say,
Kalenderi, Alevi ve Bektasi Kiiltinde Onemli Bir Alp-Eren Gazi: Sucd’eddin Veli (Sultan Varlidi) ve
Veldyetnamesi, Ankara: Sistem Ofset Matbaacilik, 2010, 37-38.

4 Orhan Képrul, “Abdal Kumral”, DiA, C.1, istanbul: TDV Yayinlari, 1988, 63.

47 Qcak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, 232./ Abdulbaki Golpinarli, Yunus Emre
ve Tasavvuf, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1961, 66.; Orhan Koprill, “Abdal Musa”, DiA, C.1, istanbul: TDV
Yayinlari, 1988, 64-65./ Orhan Koprili, “Abdal Murad”, DIA, C.1, istanbul: TDV Yayinlari, 1988, 63-64./
Omer L. Barkan, “Kolonizatér Turk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, C.II, (1942): 279-304.

48 Resul Ay, “Hristiyan ve islam Ziht Hayatinin 13. Yuzyildaki Dénisumi: Biraderler ve Kalenderiler
Hareketi Baglaminda Zahitlikte Kitlesellesme ve Sosyal Boyut”, Belleten, 87/308, (2023): 68.
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icerisinde olmalari zamanla Anadolu Selcuklu Devletinin zayiflamasina neden
olmustur.

Mogollar Anadolu’da daha etkin bir konumda olmak icin bircok din ve mezhep
gruplarla iliski icerinde olmuslardir. Katoliklerin karsisinda Nasturi Hristiyanligini,
Sinni Abbasi siyasetinde ise Siilerle ittifak kurmustur.®® Mogol istilasinin
baslamasiyla Mogollarin mattefiki yalnizca Hristivan gruplar olmamistir. islam
dinyasinda da kendi hizmetlerini yuritecek mezhep gruplarinin yaninda tasavvufi
zimrelerde bulunmustur. Kalenderiler Anadolu’daki tasavvufi hareketler arasinda
onemli bir yere sahipti ve Mogollarin bélgedeki siyasetlerinde kullandiklari gruplarin
basinda geliyordu. Mogollar, Samanizm kdkenli inang sistemleri ve dini hosgorileri
nedeniyle heterodoks tasavvufi gruplara yakinlik duymaktaydilar. Kalenderiligi
bireysel 6zglrlik, sade yasam ve mistik distince etrafinda sekillenmis gruplar olarak
gbren Mogollar bu tir hareketleri Anadolu’daki halklari kontrol altina almak icin
desteklediler. Bu sekilde Kalenderiler, Mogol himayesi altinda etkinliklerini artirarak
daha genis kitlelere ulastilar ve Mogollarla iliski icinde Anadolu’da sosyal ve dini bir
glc¢ haline gelmislerdir. Olagantstl durumlar gdésterip sihir yapan Kkisileri kutsal
gdrmislerdir. Mogollar bu 6zelliklere sahip gruplardan her zaman korkup
cekinmistir. “Bahsi ve Samanlar” Mogollar nezdinde biyik 6neme sahiptir.
Bahsilerin Gstin gigleri bulundugunu ve bu durumdan faydalanmasi gerektigine
inanmaktadirlar. Kalenderi dervisleri islam topraklarina gelmeleri ile Mogollar onlari
Bahsi ve Saman olarak gérmuslerdir. Bahsilere benzeyen Kalenderiler kdy koy
dolasarak kendilerine sis batirmalari, atesle dans etmeleri gibi hareketleri Mogollarin
dikkatini cekmistir. Bu kisilerin esrarengiz glglerinin olduguna inanan Mogollarin
kendi samanlarina benzemeleri Kalenderilerin itibarini artirmistir. Mogollar
fethetmis olduklari topraklarda farkl etnik ve dini gruplari birbirine carpistirmasi ile
bolgeye hakim olmayi amaclamistir. Hilag( Han ve odullarinin bas muisavir olarak
Sii Hace NasirGd-din-i Tusi’yi yanina almasi bu uygulamanin en iyi drnegidir.>°
Mogollar, Anadolu’daki Turkmenler ve Ahiler gibi topluluklar kendileri icin
potansiyel bir tehdit olarak gérmuslerdir. Tirkmenler, gi¢lu bir sosyal ve askeri
yaplya sahip olduklari icin Mogollar icin tehlike arz ediyorlardi. Benzer sekilden, Ahi
teskilatlari da ekonomik ve sosyal dayanisma icinde yer almasi, Mogollarin
Anadolu’daki otoritesini sorgulayabilecek bir glic potansiyelini gdstermektedir. Bu
nedenle Mogollarin bazi dini zimreleri 6zellikle Kalenderiler gibi zUmreleri
destekleyerek, Turkmenler ve Ahilerle aralarindaki catismayl koértklemeyi

49 Mustafa Akkus _, “Ermenilerin ilhanh Dini Siyasetindeki Rolleri”, S.U . Ttrkiyat Arastirmalar Enstitisi
Dergisi, S.31, (2012): 205-22, Ocak, Osmanli Imparatorlug “unda Marjinal Sufilik Kalenderiler, 64.

50 Osman Turan, Dog “u Anadolu Tu “rk Devletleri Tarihi, istanbul: Otuken, 63.; Mustafa Akkus, “Anadolu
Selc  uklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin Rolu~”, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9/7, (2014):122-123
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hedeflemislerdir. Kalenderiler, dénemin dini ve sosyal yapisinin énemli bir sira yer
edinmis olmalarinin yani sira, Mogollarin isbirlik¢i politikalarinin bir parcasi olarak
kullaniimislardir. Anadolu’nun istilasinda Baycu Noyan’in yaninda Kalenderi gruplari
ile yan yana savastiklari bilinir. Késedag Savasinda Mogol birlikleri icerisinde 6n
safhalarda Kalenderiler yer almistir.> Ayrica ibn Bibi, Kayseri’deki dericiler carsisi
tarafindaki surlara Mogollarin tarafindan kurulan G¢ mancinigin Kalenderler
tarafindan kullandigindan bahsetmektedir.>2 Mikail Bayram ise bu sirecteki olayda
Tirmizi~, Tebri~zi~ ve Ebu Bekr-i Niksari~ gibi pek ¢ok Kalenderi seyh ve
muridlerinin Mogollarla yan yana savastigini belirtmektedir.>?

Anadolu’da Mevlana’nin ¢ok sevdigi Kalenderi seyhlerinden biri de Sems-i Tebriz'dir.
Mevlana eserinde Sems’in Kalenderi oldugu belirtiimektedir.5* Mogollar tarafindan
Kayseri’nin isgalinden sonra 1244 yillarinda Sems-i Tebrizi'nin Konya'ya geldigi
bilinmektedir. Sems ve miridlerinin Kayseri’nin isgalinde Mogollar ile hareket etmesi
Sems’e karsi muhalif bir ¢evrenin olusmasina neden olmustur. Basta Ahi Evren ve
Ahi gruplar Sems’e karsi suikast girisimlerinde bulunmuslardir. Bu sirecte Ahi Evren
Il. izzeddin Keykubat’in veziri idi. Bu nedenle Mevlana, Sems’in 6ldirilmesi olayinda
Sultan izzeddin Keykavus’u da sorumlu tutmustur. Sems’in 8limiinde bircok sebep
olmasina ragmen, Mogollarin Kayseri’de gerceklestirdigi katliamda onun bir
Kalenderi olmasi ve mritleriyle Mogollarin yaninda yer almasi, durumu daha da
karmasik hale gelmesine neden olmustur.>®

Mogollar Anadolu’daki hakimiyetini artirmak ve gelistirmek icin Kalenderi gruplarini
kullanmayi iyi bilmislerdir. Ornegin Eflaki'nin aktarmis oldugu Kalenderi seyhi
Sereflid-din-i Mavlisi, Mevlana’ya iki bin dinar getirdigini ifade ederken bu seyhin
Mogol hazinedari oldugunu belirtmektedir.?® Abaka Han dénemin de Anadolu’da
Mogollarin hakimiyetinin artmasinda etkin roll olan Kalenderi seyhlerinden biri ise
Aybek Baba’dir.” Stinni diisiince yapisina uygun olmayan disiincesi ve yasam tarzi
ile bu ddnemde tepki cekmesi Gizerine Aybek Baba Amasya’da gérev yapma firsatini

S ibn Bi~bi~, £/ Evamiru I Alaiye Fil Umuri’l-Alaiye I (Selc ukname I-11), Haz. Mursel Oztirk, Ankara:
Kulttr Bakanhidr Yayinevi, 1996, 73.

52 ibn Bi~bi~, El Evamiru Il Alaiye Fil Umuri’l-Alaiye I, 73.

S3Mikail Bayram, “Selcuklular Zamaninda Kalenderler ve Ahiler Arasindaki iliskiler,” /l. Uluslararast Ahi
Kaltiari Sempozyumu, Kayseri: 2004, 5.; Mikail Bayram, Anadolu Selcuklular Hakkinda Arastirmalar,
Konya: Ko men Yayinlari, 2003, 75-76.

54 Golpinarli, Mevidng Cela “leddin Hayati, Eserleri, Felsefesi, 59-66.

55 Bayram, “Selcuklular Zamaninda Kalenderler ve Ahiler Arasindaki llis  kiler”, 6.; Mikail Bayram, Sosya/
ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Micadelesi, Konya: Nu " ve Kaltar Merkezi, 2005.

%6 Efla~ki~, Ariflerin Menkibeleri, 238.

57 Ahmet Yasar Ocak, Babailer [syani Aleviligin Tarihsel Altyapisi, istanbul: Dergah Yayinlari, 2000, 193-
194.
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kaybederek 1271 yilinda Misir'a gitmek zorunda kalmistir.®8Ancak diisiincelerinden
dolayr Misirda tutunamayip stralmastir>® Aybek Baba bu yasananlardan
Muintuddin Pervane’yi sorumlu tuttugu icin vezirden intikam almak amaciyla Tebriz’e
giderek Abaka Han’in hizmetine girmistir. Aybek Baba, Abaka Han’i strekli Pervane
Muiniddin Sileyman Pervane®® ve Baybars®' hakkinda onlarin Mogollar aleyhine
gizli ittifak icinde olduklarini sdylemistir. Bunun zerine Abaka Han, bu durumun
dodrulugu teyit etmesi icin Aybek Baba’yi goérevlendirerek onu Anadolu’ya
gbndermistir. Muintiddin Pervane, tim olaylardan habersiz olarak Aybek Baba’nin
kendine yaklasimini ciddiye alarak onu yanina almistir. Aybek Baba bir siire sonra
Muintddin Pervane ile Baybars arasindaki yazismanin bir nishasini ilhanli sarayina
gdndererek Baybars-Pervane arasindaki is birligini ortaya cikarmistir.2 Pervane ile
Baybars is birliginin ortaya c¢ikmasiyla Abaka Han, Muinliddin Pervane’yi
yargilamistir. Pervane her ne kadar tim olanlari inkar etse de cezasini 675/1277
yilinda Abaka Han tarafindan idam ettirildi. Bdylece Aybek Baba Sel¢cuklu vezirinden
intikamini almistir.83 Aybek Baba Mogollarin himayesi altinda vefatina kadar
Amasya’daki zaviyesinde yasamini devam ettirmistir. Muintddin Pervane’nin
oldiralmesinden sonraki siirecte Anadolu tamamen ilhanli tahakkimi altina
girmistir. Kalenderiler yalnizca Mogollar arasinda casusluk faaliyetlerini
ylaratmemislerdir. Ayni zamanda Mogollarin sempatisi ve givenini kazanarak
islamiyet’i de yaymislardir. Nitekim Kalenderilerin, ilhanli Sultanlarindan Ahmed
Tekudar’in Masliman olmasinda etkili oldugu rivayeti, Anadolu’daki dini ve sosyal
dinamiklerin nasil sekillenecegi icin énemli bir 6rnektir. Ahmed Tekudar’in ¢ocukluk
déneminde Hulagl Han’in huzurunda, Ahmediyye tarikatina mensup seyhlerin atese
girerek gosteri yapmasi,®* cesaret ve teslimiyetin bir gdstergesi olarak da
degerlendirilebilir. Ahmed Tekldar’a, Ahmed isminin de bu sirada verildigi zikredilir.
Abaka’dan sonra tahta gecen Ahmed Tek(dar erken yaslarda Misliman oldugu,
tahta gecmesiyle de Kalenderi seyhi Abdurrahman’in etkisiyle Muslimanhgini
pekistirdigi bilinir.?> Seyh Kemaleddin Abdurrahman, bu doénemde (ilkedeki tim

58 Abdi-Zade Huseyin Hisameddin Efendi, Amasya Tarihi Il, Amasya: Amasya Belediyesi Kltr Yayinlari,
2008, 247.; Ocak, Osmanli imparatorlugu’nda Marjinalik Sufilik: Kalenderiler, 64.

59 Hisameddin, Amasya Tarihi I, 247.; Ocak, Osmanli imparatoriugu’nda Marjinalik Sufilik: Kalenderiler,
64.

60 Muharrem Kesik, “Muintiddin Stleyman Pervane”, DiA, C.31, Ankara: TDV Yayinlari, 2020, 91-93.

61 Kazim Yasar Kopraman, “Baybars”, DIA, C.5, istanbul: TDV Yayinlari, 1992, 221-223.

62 Hisameddin, Amasya Tarihi Il, 247-254.; Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinalik SGfilik:
Kalenderiler, 64-65.

63 Ocak, Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Altyapisi194./ Anonim, Tarih-i Ali Selcuk, Terc. H. 1. Gok-
Fahrettin Coskuner, Ankara: Atif Yayinlari, 2014, 115.

64 Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, DiA, C.35, Istanbul: TDV Yayinlari, 2008, 99-103.

65 Resididdin Fazullah, Cédmiu’t- Tevérih (flhanlilar Kismi), cev. Ismail Aka, Mehmet Ersan, Ahmad
Hesamipour Khelejani, Ankara: TTK, 2013, 133.; A. G Galstyan, Ermeni Kaynaklarina Gére Mogollar, c , ev.
ilyas Kamalov, istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2005, 74.
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vakiflardan sorumludur.®® Kalenderilerin Mogol yanlisi bu tutumlari Anadolu
Selcuklu devletinin en gii¢cli déneminde blyuk etkiye ve nifusa sahip olan Ahilerin,
Ekberiyelerin, Klbrevilerin etkilerinin azalmasina ve devletin zayiflamasina neden
olmustur.%’

Mogollar Anadolu’daki siyasi hakimiyeti saglamak icin destek aldigi Kalenderi
dervislerinden bir digeri ise Tokatli Barak Baba’dir.6® 655/1257-707/1307 vyillari
arasinda dervis olan Barak Baba, Gazan Han’'in davetiyle ilhanli sarayina gelerek
Han’in sayginhdini kazanmistir.89 Olcaytd déneminde de ayni sayginhgr koruyan
Barak Baba Anadolu’daki cesitli bdlgelere elci olarak génderilmistir.”®

Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi’nin Sultaniye’ye gidip Barak Baba ve Sinop
kadisinin oglu Hayran Emir ile dostluk kurmasi, Hayran Emir’'in Anadolu’ya gelerek
Konya’da Mevlevi ayinlerine katilmasi, Mevlevilik ve Kalenderilik arasinda dostlugun
devam ettigini gdstermektedir. Ulu Arif Celebi’nin Hayran Emir ile iliskisi, Mevlevilik
téreninin yalnizca Konya ile sinirli kalmadigini, ayni zamanda diger sistemlerde etkili
oldugunu ve diger tarilatlarla etkilesim icinde oldugunu ortaya koymaktadir.”
Boylelikle Sems-i Tebrizi ile baslayan Mevlevi-Kalenderi iliskileri Ulu Arif Celebi
ddéneminde de devam etmesiyle Kalenderhaneler, Mevlevihaneler gibi goriliup
kullanilmistir.”2 Tamamen siyasi bir yakinlasma olan bu iliskiler sonraki dénemlerde
de devam etmistir. Barak Baba, 1307°de gittigi Gilan’da, Gilanlilarin hikiimdari olan
ve “Tatar Seyhi” olarak adlandirilan hikimdar tarafindan dervisleriyle
sldurdlmaustar. ilhanl Han’t Olcaytl, Barak Baba’nin &lddrdlmesinin ardindan
Sultaniye’de onun adina bir zaviye yaptirdigi bilinmektedir.”®

66 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, istanbul: Bodazici Yayinlari, 2002, 576.

67 Mustafa Akkus, “Ahi Evren’in Mogol TahakkimUne Bakisi ve Ahilerin Mogol Karsithginin Sebepleri”, /1.
Uluslararasi Ahilik Sempozyumu 1, 19-20 Eylal 2012 Kirsehir, 325-347.; Mustafa Akkus , “Istilah
Doéneminde Anadolu Sehirlerinin Korunmasinda Ahiler: Konya ve Ahi Ahmed Sah,” Konya Kitabr XIV,
ipekyolu Ozel Sayi, Konya: Konya Ticaret Odas! Yayinlari, 2013.

68 Qcak, Babailer isyani Aleviligin Tarihsel Altyapisr, 194.; Ahmet Yasar Ocak, “Barak Baba”, DiA, C.5,
istanbul: TDV Yayinlari, 1992, 61-62.; Hilmi Ziya U lken, Anadolu’nun Di “ni~ Sosyal Tarihi, ¢ _ev. Ahmet
Tas . g~n, Ankara: Kalan Yayinlari, 2003,76-77.; Hisameddin, Amasya Tarihi /I, 280.
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70 Ocak, Osmanli imparatorlugu’nda Marjinallik Stflilik: Kalenderiler,65.; Abdulbaki Gélpinarli, Yunus Emre
ve Tasavvuf, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1961.
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98.
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Velilik ile Delilik Arasinda: [bnu's Serrac’in Géziinden Muvelleh Dervisler, istanbul: Kitap Yayinlar, 2013,
72-83, 87-88.; Omer Lutfi Barkan- Ekrem Hakki Ayverdi, [stanbul Vakiflari Tahrir Defterleri, istanbul:
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Sonug¢

Mogollarin Anadolu’daki siyasi hakimiyetlerini saglama noktasinda en yakin
gordukleri dini zimre Kalenderiler olmustur. Anadolu istilasinin ilk dénemlerinden
itibaren Mogollarin en yakin muttefiki Kalenderiler olmustur. Kalenderi dervisler,
toplum icinde hem manevi bir Otoriteye sahip olmalari hem de genellikle toplumun
farkl kesimlerine ulasabilmeleri nedeniyle etkili birer istihbarat kaynagdi olmuslardir.
Mogol hukimdarlari, Selguklu Sultanlari hakkinda dervislerin topladigi bilgileri
kullanarak Anadolu’yu istila etmislerdir. Mogollarin Kalenderileri en iyi casusluk
gorevlerinde kullanmasinin karsiligi olarak Mogollarda kendilerine karsi olan dini
zUmrelerin ellerinden tekke, zaviye, medrese, vakif gibi kurumlari alarak
Kalenderilerin tasarrufuna vermistir. Bdylece hem Mogollar hem de Mogol yanlisi
Selcuklu devlet blrokratlari Kalenderi gruplari korumalari neticesine teskilatlanarak
daha genis bir alana yayllmisladir. Ancak bu durum Anadolu Selcuklu Devletini
destekleyen dini ve sosyal zimrelerin zayiflamasina ve devletin yikilmasina sebep
olmustur. Anadolu’da énemli gérevlerinden biri olan mali ve idari gérevlerde yer
almalari tlkenin iktisadi ve idari yapisinin bozuldugu gibi siyasi yapisini da olumsuz
etkilemistir.
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Ozet
Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi, Tirkistan disince tarihinde var olus ile var
olanin iliskisini ve 6znenin karsisinda baskanin baskaligini derinlemesine inceleyen
isimlerden biridir. Varhdin anlamini ve gercedin algilanmasini insan suuruyla
merkezilestiren Bati metafiziginin aksine, Turkistan metafiziginde hakikatin
taninmasi, irade ve idrak sorunlari Ahmed Yesevi'nin saheseri Divan-1 Hikmet'inde
oldukca 6nemli konular olarak ele alinmistir. Bu ac¢idan bakildiginda Bati
metafiziginin merkeziyetciligini elestirmenin yanls oldugunu ortaya koyarak bu
anlayisi yikmaya c¢alisan post-yapisalci filozoflar ile, daha ¢ok Deleuzeyen bir
ifadeyle sodylemek gerekirse, rizomatik (koksap) sisteme sahip Tarkistanl
dasundrler belli bir dizeyde uyum i¢indedirler. Cogu zaman Turkistan metafizigin
olusumunu, Orta Asya ve Anadolu'daki toplumsal ve siyasal nedenlerden dolayi
Edward Said'in diliyle, dodulastiriimis séylemle ya da skolastik anlayisla
incelenirken, artik post-yapisalci distinceden yola c¢ikarak Turkistan metafiziginin
sureti ve siretini tekrar anlamaya calisabiliriz. Boylelikle Tlrkistan metafizigi
baglaminda Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'ine donldp Tark halkinin kaltarel
hafizasini ve degerlerini yeni bir sekilde degerlendirmek firsatini buluruz. Bu
baglamda kultir emperyalizmine karsi bir direnis olarak Divan-1 Hikmet'in Turk
dilinde yazilmasi, Trkistan metafiziginin 6n kosullarindan biri olarak kabul edilebilir.
Pir-i Tarkistan Hoca'nin eserlerini merkeze alarak varolus ve var olan arasindaki
baglantinin nasil ve ne dizeyde kuruldugunu inceleyen bu bildiri, varolussal bir
deder olarak nesnel dinyada Turkistan insaninin konumunu, onun o6teki ile olan
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iliskisini, onu idrak etmesini, iliski sirasinda 6znenin etigini ele alacaktir. Bununla
birlikte sesler ve sdzler dtesine uzanan yolculukta konusan varlik olarak insanin
diinya algisi ve dinyanin insan algisi arastirilacaktir. Béylece Ahmed Yesevi'nin
Divan-1 Hikmet'ini yapibozuma ugratarak yeniden okunmasi ve yorumlanmasi,
anlamin anlamsizligini veya anlamsizligin anlamini idrak etmekte biyik 6lclide
yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Hikmetler, Tarkistan, Tarkistan metafizigi, insan.

Re-Evaluating Ahmed Yesevi's Divan-1 Hikmet in the Context of
Turkestan Metaphysics

Abstract
Pir-i Turkistan Khoja Ahmed Yasawi is one of the most prominent figures in the

intellectual history of Turkistan, who deeply explored the relationship between
existence and the existent, and the alterity of the other in the face of the subject. In
contrast to Western metaphysics, which centralises the meaning of existence and
the perception of reality through human consciousness, Turkestinian metaphysics
considers the recognition of truth and questions of will and cognition to be
significant themes, especially in Ahmed Yasawi's masterpiece, the Divan-1 Hikmet.
From this perspective, post-structuralist philosophers who seek to dismantle this
understanding by demonstrating the fallacy of critiquing the centrality of Western
metaphysics are to some extent aligned with Turkistani thinkers who possess a
rhizomatic system, in Deleuzian terms. The formation of Turkistan metaphysics has
frequently been analysed through an orientalised discourse or scholastic
understanding, as a result of social and political factors in Central Asia and Anatolia.
This can be seen to echo Edward Said's terminology. However, by adopting a post-
structuralist approach, it is now possible to attempt a re-understanding of the form
and essence of Turkistan metaphysics. In the context of Turkistan metaphysics, a re-
examination of Ahmed Yasawi's Divan-1 Hikmet enables a reassessment of the
cultural memory and values of the Turkic people in a new light. With this in mind,
the composition of the Divan-i1 Hikmet in the Turkish language can be seen as an act
of resistance against cultural imperialism, which represents one of the fundamental
prerequisites of Turkistan metaphysics. This article examines the connection
between existence and the existent, focusing on the works of Pir-i Turkistan Khoja.
It explores the position of Turkistan people in the objective world as an existential
value, their relationship with the other, their perception of the other, and the ethics
of the subject during interaction. Furthermore, the investigation will examine the
perception of the world by humans as speaking beings and the perception of
humans by the world in the journey beyond voices and words. Consequently, the
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deconstruction and reinterpretation of Ahmed Yasawi's Divan-i Hikmet will
facilitate a comprehensive understanding of the concept of meaninglessness or the
meaninglessness of meaning.

Key Words: Ahmad Yesevi, Hikmet, Turkestan, metaphysics of Turkestan, human
Giris: Turkistan Metafizigi Nedir, Ne Degildir?

Turkistan, yuzyillar boyunca pek cok farkli kiltlir ve medeniyete, inan¢ ve inanisa
taniklik etmis bir cografya olarak bilinir. Bu ¢esitliligin Turkistan disince sistemini
de etkiledigi gorular. Goktark, Manihaizm, Sanskrit, Konflc¢yiscilik, Musevilik,
Dogu Hristiyanhgi, Pers ve islam kaltir ve fikirleri gibi cesitlimedeniyetlerin etkisiyle
zengin bir entelektlel birikim ortaya cikar. Bu genis yelpazede yer alan kiltirel ve
felsefi etkiler, Turkistan dusincesinin temel yapi taslarini olusturur. S6z konusu
cesitlilik ve farkliliklardan oldukca etkilenen Tirkistan dislncesi, varlik, bilgi ve
degerler hakkinda derin sorular sorar ve bu sorulara cevap ararken genellikle
bilimsel, mistik ve simgesel dillerin bUtinind kullanir. Bu distnce yapisinin
temelinde, evrenin ve insanin varolusunun ve varlida getirilisinin anlamini ve amacini
kesfetme arzusu yatar. Bu baglamda, Turkistan distncesi, hem dodu hem de bati
felsefelerinden beslenerek, insanin evrendeki yerini anlama ve yasamin temel
sorularina yanit bulma cabasini strdirir.

Tarkistan metafizigi, varlik ve mevcudiyetin 6tesindeki ve i¢sel boyutlari, ayrica bu
boyutlarin birbirleriyle olan etkilesimlerini kavrama gayreti olarak kabul edilir. Bu
dusince tarzi, insanin kendisini ve cevresini derinlemesine anlamasina ve daha
harmonik bir hayat kurmasina katkida bulunabilir. Ancak, Tarkistan metafiziginin
Orta Asya'nin tarihi ve kuiltirel zemininde kok salmis, genellikle islam 6ncesi
zamanlardan beri stiregelen bir ideolojiyi temsil ettigi unutulmamalidir. Bu distince
yapisina sadece "Turk metafizigi” demek, bahsedilen zengin cesitliligi ve 6zgln
ozellikleri gdz ardi etmek anlamina gelir. Bu tir metafiziksel yaklasimlar, varhdin
anlamini  ve gercegin algillanmasini insan suuruyla merkeZilestiren Bati
metafiziginden farkh bir sdylem ortaya koyar. Turkistan metafizigi, strekli bir
kaulturel ve entelektiel etkilesim icinde bulunan, zengin mistik ve felsefi bir mirasin
varligini vurgular.

islam diniyle Turk kiltarinin bir araya gelmesiyle séz konusu metafizigi Turk-islam
disuncesi diye tanimlamak da onun genis spektrumunu daraltmak anlamina gelir.
CUnk( bu tarz bir tanim yine merkezilesmis distince cercevesinde dikey bir tasviri
gerekli kilar. Ancak islam’in bélgeye girisiyle birlikte Tirkistan metafiziginin
boyutlari genislemis ve yeni bir perspektif kazandi§i da inkar edilemez bir
gercekliktir. islami &gretilerle harmanlanan yerel inanclar, farkl boyutlar ve sufizmin
etkisi altinda kendine 6zgl bir karaktere birinmustir. Turkistan’in topraklarinda
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yetisen biylk islam dusunurleri de ele aldiklari eserlerle Tirkistan metafiziginin
gelisimine katkida bulunmus ve onun sekillenmesinde etkili olmustur.

Bolgenin zengin tarihi ve kdltdrel mirasinin yani sira bireyin evren ve varolus
hakkindaki temel sorulariyla ilgilenen Tirkistan metafizigi, Bati-Dogdu, Islam-diger
dinler, Tark olan ve olmayan gibi ikiliklerin sinirini asarak yatay bir disince tarzi
sunar. TUrkistan metafizigi, Bati, Dogu, Tirk ve Tlrk-islam metafiziklerinin aksine,
yapilari ve anlamlari sabit ve kati olarak goéren geleneksel duslince tarzlarina
meydan okur ve bunlarin yerine slrekli devinim, degisim ve cesitliligi vurgular.
Bundan dolayl Turkistan metafiziginde Bati metafizigini elestiren postyapisalci
dusince akimiyla benzerlikler gérmemiz mimkundur.

20. yazyihn ikinci yarisinda ortaya c¢ikan postyapisalcilik, Bati metafizigine elestirel
bir yaklasimla metinlerin ve anlamlarin sabit olmadigini, slrekli olarak yeniden
yvaptlandirildigint ve c¢oklu yorumlara acik oldugunu savunur. Bati metafizik
distncesinin temelinde ise Dogu ve dogulastirilmis Turk metafizigi gibi zithklar
(varlik-yokluk, iyilik-kétulik vb.) yatar, 6zindeyse bu zitliklarin birbirine bagimlihgi
s6z konusudur. Ornegin, Heidegger “Metafizige Giris” adll eserinde Bati metafizigi
dzelinde bu tarz geleneksel cikarimlara elestiriler sunar! Bunun aksine
postyapisalcilik, postyapisalciigin dnemli temsilcilerinden biri olan Gilles Deleuze’in
drnek aldigi Turkistanh yasam tarzi, rizomatik distince tarzini gelistirir.2 Bir merkeze
bagl kalmadan 6zglrce yasayan Tirkistan halklarinin distince yapisiyla tanimlanan
hiyerarsik olmayan, merkezsiz ve agsi bir yapiya sahip rizomatik dusince, sabit
noktalar yerine yersizyurtsuzlasarak yeni baglantilar ve yollar olusturur. Dolayisiyla
gdcebe yasamdan belirli bir noktada etkilenen postyapisalcilik, tim fikir ve
dusancelerin surekli olarak yeniden yorumlandigini ve anlamin her zaman baglamla
iliskili oldugunu, koksap misali yatay bir sekilde yayildigini vurgular.

Tipki postyapisalcilik gibi Turkistan metafizigi de butin kaltar ve sosyal olgularin
strekli degisim ve cesitlilik icinde oldugunu ve anlamlarin goéreceli oldugunu ileri
strer. Bu yonuyle Turkistan metafizigi, temelci (foundationalist) diger metafiziklerin
aksine, anti-temelci (anti-foundationalist) ve postyapisalcilik gibi anti-6zcl (anti-
essentialist) bir yaklasimi benimser. Ayni zamanda felsefi acidan da Tarkistan
metafizigi geleneksel dislince bicimlerini elestirir ve sorgular. Yine Tarkistan
cografyasinda cesitli dinlerin hakimiyetiyle birlikte, s6z konusu metafizigin 6zne ve
oteki anlayisinin farkl bir anlam kazandigini gérebiliriz. Ozne-6teki ayrimini asarak

1 Martin Heidegger, Metafizige Giris, cev., Mesut Keskin, istanbul: Avesta Yayinlari, 2014, s. 27-29.
2 Gilles Deleuze ve Felix Guattari, Kapitalizm ve Sizofreni 1, Bin Yayla, Gé¢cebebilimi incelemesi: Savas
Makinesi, cev., Ali Akay, Ankara: Baglam Yayincilik, 1990, s. 28-29.
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bireyin otekiyle iliskisini temel alir ve bireyi 6tekinin varligina ve haklarina saygi
duymaya davet eder.

Tarkistan metafizigi, yukarida ifade edildigi gibi, postyapisalcilikla dogrudan
bagdlantilidir ya da bunun tam tersi bir durum s6z konusudur. Strekli degisim ve
cesitlilik icinde oldugunu ve anlamlarin goreceli oldugunu ileri sliren Turkistan
metafizigi, din oldugu gibi bugliin de hakim oldugu cografyanin zengin manevi
mirasinin bir parcasi, gegcmisten giinimize degerli bir bilgi ve deneyimin kaynadi
olarak devam eder. Bu kaynaklarin mihenk taslarindan biri de &zellikle islam sonrasi
dénemin mimari olan Ahmed Yesevi ve onun bakis ag¢isidir. Ahmed Yesevi,
hikmetlerinde sundugu bakis acisiyla Turkistan metafiziginin yapisina ciddi katkilar
saglamistir. Fakat zamanla Turk-islam metafizigi olarak form kazanan bu
doénisimin 6zunde Tarkistan metafiziginin yattigini séylemek mimkindur.

Tiirkistan Metafizigi Baglaminda Ahmed Yesevi’nin Divan-l Hikmet’ini
Okumak

Ahmed Yesevi, Turk diinyasinda kisiligi ve yaraticiligi ile dnemli bir sahsiyettir. Onu
tanimak, hem Tirkistan metafizigini hem de islam'in Turkistan topraklarindaki
serlivenini anlamak anlamina gelir. TUrkistan metafizigini bilmek, islam kaltird ile
Tark kaltlra arasindaki iliskiyi esit diizeyde, birbirini bastirmadan, tahakkim altina
almadan bilmektir. Bu bakimdan Ahmed Yesevi, genis ve sinirsiz bir sentez yaratmis
ve Horasan ekolline éncilik etmis bir sahsiyettir. islam ve islam 6éncesi Tirk
kaltiranidn kalibint kirmadan Turkistan metafiziginin 6nemli bir figlri haline
gelmistir. Baska bir deyisle, islam’i Turkistan halkina sembolik ve egitici bir dille
anlatmaya calisan Ahmed Yesevi, merkezilesmis Fars ve islam kiltirine heterojen
bir anlam sunar. Bunun ag¢ik bir érnegi, Divan-1 Hikmet'in Turk¢ce yazilmasidir.
Bodylece Tlrkcenin de islam’t anlatma potansiyeline sahip oldudunu, Farsca ve
Arapca gibi merkez olabilecegini ifade etmistir. Ancak Yesevi’nin anlayisindaki
merkez, Klictkalp’in “Jacques Derrida: Felsefenin Dekonstriksiyonu” kitabinda da
belirttigi gibi “sabit bir yer olmayip onu disiinmenin en dogru yolu, bir islev, sonsuz
sayida gosterme ikamelerinin  oyuna girdigi bir ‘yer-olmayan’ seklinde”?
dasundlmelidir. Clnkl Yesevi de bu anlayis ¢ercevesinde Tirkgeyi baska dillere
benzer sekilde merkezi bir konuma tasima gayretinde olmamistir. Onun yaklasimi,
anlamin derinliklerine dalip duragan bir merkezden ziyade, slrekli genisleyen bir
anlam evreni yaratmaya yoneliktir.

Yesevi, dilin sinirlarini asarak Turkcenin sadece bir iletisim araci degil, ayni zamanda
kultrel ve manevi bir zenginlik kaynagi olarak gelismesine katkida bulunur. Buna ek
olarak, Hoca Ahmet Yesevi, Turkistan'daki bircok halkin cesitli inanc¢lari olan

3 Kasim Kiclkalp, Jacques Derrida: Felsefenin Dekonstriiksiyonu, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020, s. 67.
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Samanizm, Budizm, Musevilik ve Hristiyanlik Gzerinde hegemonya kurmadan
islam’in Turkistan metafizigindeki yerini netlestirir. Tim bu olaylar neticesinde islam
ve Orta Asya kiltirG birbirine adapte olur ve Turkistan metafiziginin sinirlari
genisler. Bu metafizik ¢cercevesinde Ahmed Yesevi'nin &gretileri, Tlrkistan'dan
cikarak Anadolu ve Balkan topraklarini da icine alan genis bir cografyaya yayilir. Bu
acidan bakildiginda, Ahmed Yesevi'yi ve bagl oldugu gelenegi anlamak, bir bakima
Turkistan metafizigini anlamak anlamina gelmektedir. Ahmed Yesevi'yi Tirkistan
metafizigi baglaminda ele alarak bu anlayisin sadece Misliman ve Masliman
Turklerin degil, ulusal ve cografi sinirlarin 6tesinde hosgoérulli bir toplumun
bicimlendirici formu oldugunu soyleyebiliriz.

Ahmed Yesevi'nin hikmetleri, Trkistan metafiziginin anlasiimasinda énemli bir
kaynaktir. Clnkd bu hikmetler, islam’in kabuliinden sonraki dénemde ahlaki
olgunlugu kapsayan eserlerdir. Bu yapitlarda, ‘Ben’ ben-merkezcilikten uzaklasarak
baskalarinin konumuna empatiyle yaklasma ve cesitlilige deder verme 6n plana
cikar. Her insanin kendine has 6zelliklerini yadirgamayan ve ortaya ¢ikan farkliliklarin
zenginliklerini 6nemseyen bir tavir sergiler. Bu nedenle Hoca Ahmed Yesevi,
hikmetlerinde en c¢ok ‘Baska’ karsisindaki ‘Ben’in sekillenisine yer verir. Tipki
Levinas’in iddia ettigi gibi “Baskasinin sorumlulugundan da sorumlu”® olan ‘Ben’, her
zaman ‘Baska’ya iyilik etmeli, adaletli ve engin bir hosgdrli anlayisiyla hareket
etmelidir.

“S6zi séyledim, her kim olsa cemale talib
Ca’ni ca’na baglayip, damari damara ekleyip,
Garib, Yetim, fakirlerin génlind oksayip

GOnli kirtk olmayan kisilerden kactim ben iste.
Nerde gdrsen gdnli kirik, merhem ol sen,

Oyle mazlam yolda kalsa, yoldasr ol sen,
Mahser gtinti dergahina yakin ol sen,
Ben-benlik gtiden kisilerden kactim ben iste.”®

Ahmed Yesevi, yukarida okudugumuz birinci hikmetin tamaminda baskalarina
yardim etmenin bir tmmet isi oldugunu vurgular. Hepimizin birbirimizden sorumlu

4 Hafize Er Turkuresin, “Pir-I Ttrkistan Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-I Hikmet’te Bulunan Degerler”, Tirk
Kdltard ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 99 (2021), s. 269.

5 Zeynep Direk, Baskalik Deneyimi -Kita Avrupa Felsefesi Uzerine Denemeler, Ankara: Fol Yayinlari, 2021,
s. 216.

6 Ahmed Yesevi, Divan-i Hikmet, cev., Hayati Bice, TUrkistan: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tlrk-Kazak
Universitesi, 2017, s. 44
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oldugumuzu, “génli kirik olana merhem olmak” ve “yolda kalana yoldas olmak” gibi
goérevlerimizin oldugunu belirtir. Bir diger hikmetinde ise bu ‘gdrevi’ yerine
getirdigimiz takdirde varhidimizin gercek formunu kazanacagimizi sdyler.

“Yetimi gérseniz, incitmeyiniz;

Garibi gérseniz, dag etmeyiniz.

Yetimler bu cihdnda ezilmistir,

Gariblerin isi zordur.

Gariblerin isi daima riyazettir

Diri dedil, Garib éli gibidir.””

Buna ek olarak Yesevi s6z konusu hikmette ‘Baska’larina iyilik yapmanin, onlara

nazik davranmanin gerektigini, cinkd onlar (yetimler)’'in Hz. Muhammed'in dmmeti
oldugu ifade eder.

Muhammed demistir: “Her kim yetimdir,
Biliniz, o benim has Ummetimdir.”8

Yesevi'ye gbre, ‘Baska’ ‘Ben’ icin son derece dnemlidir. Cinkl Baska Beni Hz.
Muhammed’e vyakinlastirir ve 6zgurligin bicimimi degistirir. Baskasina iyi
davranmak 6zgUrligin 6zunl ortaya ¢ikarir. Bu nedenle ‘Baska’ ‘Ben’ icin her zaman
onemli ve gizemli kalacaktir. Levinas'in da dedigi gibi “Baska Tanriya benden daha
yakin olmalidir”.? Bu, Yesevi disiincesinde “her kim Baskadir, O Hz. Muhammed’in
has tmmetidir’ anlaminda yorumlanabilir. Dolayisiyla hikmetlerin tamaminda
‘Baska’ya karsi topluma ne gibi sorumluluklar yiklendigi cesitli mecazlarla ifade
edilir. Hz. Muhammed’in ‘Baska’lara karsi yardimseverligini 6rnek alarak bu
meziyetin kiymetini vurgular. Kirkinci hikmette bu distncelerini edebi bir sekilde
dile getirdigini gorebiliriz.

“Geceleri yatip uyumaz, tildvetli Muhammed;

Garib ile yetime mdrivvetli Muhammed.

Yoldan azan gtindhkara hidayetli Muhammed;

Muhtéc disse herkese, kifdyetli Muhammed”©.

Ahmed Yesevi, Baskaya karsi duyulan iyilik, merhamet ve comertlik gibi erdemlerin
ancak adaletle slrdurulebilecedini vurgular. Baskalarina karsi olan iliskilerimizin

7 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 117

8 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 117

9 Rudi Visker, “Merkezsizlestirilmis Ozne: Levinas'tan ‘Sonra’ Nasil Sessiz Kalinabilir?”, Kayip Yiizlesme:
Levinas ve Lacan, ed., Sarah Harasym, ¢ev., Kadir Gulen, Ankara: Fol Yayinlari, 2021, s. 301.

0 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 123
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adalet ve durastlik temelinde olmasi gerektigini savunur. Kisinin, baskasinin
yasamina ve varolussal haklarina midahale etme hakki olmadigini, bu ylizden
yetimlere ve yoksullara yardim ederken dahi adalet ve dirustlik ilkelerinden
ayrilmamamiz gerektigini 6gutler.

Hoca Ahmed Yesevi, adaletin dnemini vurgulamak icin Hz. Omer’in adaletli
yonetimini 6rnek gosterir ve onun adalet anlayisinin takip edilmesi gerektigini
belirtir. Bu distincesini kirk Giciinct hikmette su so6zlerle ifade eder:

“Kabe kapisini actiran, batin putlari kirdiran,
Rasal génlind dindiren adéletli Omerdir.
Seriati gézeten, tarikati dogru tutan,

Hakikati iyi bilen adéletli Omer’dir.

Oglunu azarlayip getiren, kirbag vurup 6lddiren,
Adalet eyleyip yol soran adaletli Omer’dir”."

Hoca Ahmed Yesevi, hikmetlerinde Hz. Omer’in adaletli tutumunu, kendi ogluna
dahi esit davranisini ve dini prensiplerden sapmadigini érneklerle anlatir. Ancak
Yesevi, bireyler arasindaki iliskilerde adaletin tam anlamiyla yerine getirilmedigi
takdirde, bu durumun iyilik yoluna gotirmeyecedini ifade eder.

“Mdsliman muslimdéni eyledi katil,
Haksizi tutup hakli isleri kildi batil,
Mdirid Pirine kilmad yiz ve hatir,

Nasil kbt zamanlar oldu dostlar.
Duinya ehli halkimizda cémertlik yok,
Padiséhlarda vezirlerde adélet yok,
Dervislerin duasinda kabdl edilme yok,
Tirlt beld halk (stine yadadi dostlar”.”?

Hoca Ahmed Yesevi, ‘Baska’ ve ‘Ben’ arasindaki iliskilerde hosgoéri ve sevginin temel
alinmasi gerektigini, bu sayede asimetrik iliskilerdeki eksikliklerin ve aksakliklarin
onlne gecilebilecegini 6gitler. Hikmetlerinde sik¢a karsimizdaki ‘Baska’y1 kirmamak
ve farkli gorislere acik olup, bunlari anlayisla karsilamak gerektiginin altini cizer.

“Stinnet imis, kafir de olsa, verme zarar,

"Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 127
2 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 195
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GO6nli kati, géndl inciticiden Allah sikayetci,
Allah sahid, éyle kula “Siccin” hazir,
Bilgelerden isitip bu s6zii séyledim ben iste.”’®

Goruldugi uzere Hoca Ahmed Yesevinin dgretileri, insanin i¢ dinyasini kotu
niteliklerden arindirarak, kibir ve kiskanclik gibi olumsuz 6zelliklerden uzaklasmasini
ve bunun yerine hosgori ile tevazu sahibi olmayi vurgular. Yesevi'nin hikmet dolu
s6zleri, bu disincelerini siirekli olarak yansitir.

Turkistan metafizigi baglaminda Ahmed Yesevi’nin hikmetlerini tekrar gdzden
gecirdigimizde, onun ‘Baska’va olan vurgusunun altinda yatan nedenleri
sorgulamaya baslariz. inceledigimiz hikmetlerde, ‘Ben’ merkezli bir dislnce
vapisindan ziyade, ‘Baska’ya odaklanan bir anlayis belirgindir.

Tarkistan metafizigi, diger metafizik anlayislarinin aksine, temelci olmayan, anti-
temelci ve anti-6zcl yaklasimlari benimser. Bu baglamda, ‘Ben’in klasik tanimini
yapisékime tabi tutarak, digerine dayali yeni bir yapi insa etmek makuldir. Cinka
Turkistan metafiziginde, ‘Ben’in varolusu digerine baghdir. ‘Baska’ya yonelik tim
eylemler sonucunda, Yesevi’nin ifadesiyle, ‘Ben’ “Nefsim &6/ip 1a-mekéna yikseldim
ben iste” makaminda sekil bulur. Yesevi’nin hikmetleri 1siginda ‘Ben’ de bir
‘Baska’sidir. Levinas’ta bu “Baska, sempati araciligiyla baska bir ben olarak, alter ego
olarak taninir”.'* Bu nedenle ‘Ben’, bir ‘Baska’siyla karsilastiginda, kendi bencilligini
sorgular ve kendine hesap sorar. Bu sorusturma cercevesinde ‘Baska’sinin
sorumlulugunu Gstlenmek, Tanri ile iliskinin temel tasini olusturur. ‘Ben’ sadece
kendi hayatindan degil, ‘Baska’(lar)inin da hayatindan sorumlu oldugu takdirde
Tanri dostu olur.

Tarkistan metafizigi, ‘Ben’in yapisékimdi ile birlikte yurt kavramini da bagimsizlik ve
6zgUrligin temel bir unsuru olarak ele alir. Bu diistince yapisinda, yurt sabit bir
mekan olmaktan ziyade, strekli degisim ve hareketliligin simgesidir. Orta Asya’nin
yaylak-kislak-Turk ve Mogol halklarinin eviolan “ger” ya da “yurt”, bu dinamik yasam
tarzinin  bir  yansimasidir.  Postyapisalci  filozof  Gilles  Deleuze’nin
“deterritorialization” kavrami da yersiz yurtsuzlugun bu gdcebe ruhuyla paralellik
gosterir. Deleuze ve Felix Guattari’nin eserlerinde bu kavramlar, kapitalizmin
mevcut toplumsal yapilari nasil dadittigr ve vyersiz yurtsuzlasma baglaminda
incelenir. Hoca Ahmed Yesevi ise s6z konusu kavrami kdksapsal bir sekilde
Tarkistan’in manevi sinirlari icinde tanimlar. Buradaki “kdksap, ontik olarak bir var
olana dayanmayan varlik modeli, bir olus modelidir’.”> Ahmed Yesevi de tek bir

3 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 46
4 Emmanuel Levinas, Zaman ve Baska, cev. Ozkan Gozel, Ankara: Fol Yayinlari, 2021, s. 96
15 Zeynep Direk, Cagdas Kita Felsefesi: Bergson’dan Derrida’ya, Ankara: Fol Yayinlari, 2021, s. 260.
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kokene bagdli kalmaksizin, ¢coklu kokenlerin birlestigi noktalardan gu¢ alarak
sekillenen, dikey yapllar yerine yatay bir yurdu kabul eder.

“Dastim uzar, Burdk tozar, gitse pazar;
Dinya pazar, icine girip kullar azar;
Basim dertli, yasim sizar, kanim tozar
Adim Ahmed, Tirkistan’dir ilim benim. ¢

Hikmette de goéraldigi gibi Turkistan, yalnizca bir cografya parcasi degil, ayni
zamanda go¢ebe bir ruhun ve bagimsiz bir yasamin semboltdir. Yine Hoca Ahmed
Yesevi, bir diger Hikmet’inde, yabanci topraklarda hissettigi yalnizlik ve hasreti,
asagidaki sdzleriyle dile getirir.

“Vah ne yazik, nasil eyleyim Gariblikte,
Gariblikte gurbet icinde kaldim ben iste.
Horasan ve Sam ile Irak’a niyet eyleyip,
Garibligin cok degerini bildim ben iste.
Neler gelse, gdrmek gerek O Huda’dan;
Yasuf’unu ayirdilar o Ken’an’dan;
Dogdugum yer o kutlu Turkistan’dan,
Badirima tasi vurup geldim ben iste.””

Yesevi’nin bu ifadeleri, yurt hasretiyle dolu bir kalbin derinliklerinden yikselen bir
ses gibi hem fiziksel ayriligin acisini hem de manevi bir arayisin ve i¢sel bir
yolculugun 6zlemini yansitir. Clinkd Turkistan metafiziginde yurt, duragan bir
mekan olmanin &tesinde, sirekli bir déntsim ve hareket halindeki bir varolusun
simgesidir. bu ebedi seyahat boyunca, Hoca Ahmed Yesevi’nin yurdu, onun ruhunun
derinliklerinde, gdnil cografyasinda silinmez bir iz olarak varligini strdarr.

Bununla beraber Hoca Ahmed Yesevi, kendi zamaninin dil sinirlarini asarak, Arapca
ve Farsca’nin egemen oldugu bir dénemde, Turkc¢e’nin glicini ve ifade kapasitesini
eserlerine yansitmasi da Turkistan metafizigi baglaminda dikkate degerdir. O, islami
Ogretilerin sadece Arapg¢a ve Farsca ile sinirli kalmamasi gerektigini savunur, Tark
dilinin bu dillerle esit dizeyde derinlik ve zenginlige sahip oldugunu gdsterir.
Yesevi'nin hikmetleri, Tirkce’nin anlasilirhdina ve erisilebilirligine verdigi édnemi
yansitirken, ayni zamanda dilin manevi ve kilttrel degerini de 6n plana ¢ikarir.

6 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 146
7 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 84
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“Hos gdrmemekte alimler sizin dediginiz Turkge'yi,
Ariflerden isitsen acar géndl (lkesini,

Ayet hadlis anlami Tiirkce olsa uygundur,

Manasina yetenler yere koyar bérkdndi...

Hocayim deyip 1af vurma bu dinya dayaniksiz,
Biliyorum diye séylemesin géndldeki cirkini,

Yol géstericidir Hoca Ahmed marifetin gdlistani,
Sézler sézu gercek acar géndl dlkesini..

Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilerek giizel séylemekte Tirkce’yi...”"®

Hikmetlerden anlasilacagdi Gzere Hoca Ahmed Yesevi'nin bu dizeleri, Turk dilinin
derinligini ve manevi glictin vurgulayan kuvvetli bir mesaj tasir. Yani alimlerin g6z
ardi ettigi Turkge, ariflerin diliyle gdniilleri aydinlatir ve ilahi bilginin anlasiimasinda
bir kdpri islevi gorar. Boylece daha dnce belirttigimiz gibi Yesevi, ayet ve hadislerin
Tark¢e anlaminin da uygun oldugunu belirterek Turk dilinin ylce bir ifade araci
oldugunu ve manevi gercekliklere ulasmada etkili bir yol oldugunu gésterir.
“Mandsina yetenler yere koyar bérkind” ifadesiyle, anlamin derinligine vakif
olanlarin, gurur ve kibirlerini bir kenara birakarak tevazu icinde hareket etmeleri
gerektigini isaret eder. Yesevi’nin sézleri, diinyanin geciciligine ve i¢csel gtzelliklerin
onemine dikkat cekerken, ayni zamanda Tarkce’nin, Arapca ve Farsca gibi diger
dillere kiyasla esit derecede gizellik ve anlam tasidigini savunur. Bu nedenle
Yesevi'nin hem Farsca’yl hem de Tlrkce'yi ustalikla kullanarak Tark dilinin
zenginligini ve ifade glcini ortaya koydugunu gdérebiliriz. Bu, Tark dilinin sadece
anadili olan topluluklar icin degil, ayni zamanda genis bir kiiltirel ve manevi mirasin
tastyicisi olarak da énemli oldugunu gosterir.® Fakat Deleuze ve Guattari’nin de
iddia ettigi gibi “bir dilde soylenebilen sey, bir diger dilde sdylenemez,
sOylenebilenlerle sdylenemeyenlerin toplami, her dile ve bu diller arasindaki iliskiye
goreister istemez cesitlilik gdsterir”. 2% iste bu cesitlilik Turkistan metafizigin temelini
olusturur. Cunk( tekrar Deleuze ve Guattari'nin ifadesiyle sdylemek gerekirse, “dil
genellikle, yersizyurtsuzlasmasini anlamin icindeki yeniden-yerliyurtlulasmayla

8 Yesevi, Divan-i Hikmet, s. 169-170

9 Ergtun Oz Akcora, “Tarkistanli Hoca Ahmed Yesevi’nin Turk Diunyas’ndaki yeri ve dnemi”, Bellek
Uluslararasi Tarih ve Kultiir Arastirmalari Dergisi, 3/1(2021), s. 12.

2 Gilles Deleuze ve Felix Guattari, Kafka: Minor Bir Edebiyati Icin, cev., Isik Erglden, Istanbul: Sel
Yayincilik, 2020, s. 42.
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dengeler’? Bdylece Yesevinin disince dinyasinda, génil cografyasinin
derinliklerinde silinmeyen bir iz birakan yurt, dil araciligiyla somut bir sekil kazanir.

Sonug¢
Turkistan, tarih boyunca bircok farkl kiltlr ve inanca ev sahipligi yapmis, bu zengin

cesitlilik Turkistan distince yapisini sekillendirmistir. Goktirklerden islam’a kadar
uzanan genis bir yelpazede, bilgi ve degerler Uzerine derinlemesine dislnceler
gelistirilmistir. Bu distnce yapisinin temelinde, evrenin ve insanin varolus amacini
kesfetme arzusu bulunmaktadir. Turkistan metafizigi, varhigin hem askin hem de
ickin yonlerini kesfetmeye calisir ve bireyin kendini ve ¢cevresini anlamasina katkida
bulunabilir. Ancak, bu distince yapisini sadece “Turk metafizigi” olarak adlandirmak,
onun zengin ve ¢cok yonld karakterini yeterince yansitmaz. Tirkistan metafizidi,
Bat’nin agacvari dusiince yapisindan farkli olarak, islam disiincesiyle etkilesim
icinde gelismis mistik ve felsefi bir gelenedi temsil eder. Fakat tam anlamiyla Turk-
islam metafizigi de degildir. Turkistan metafizigi, olus metafizigidir.

iste bu stirekli olus ve olusum esnasinda islam’in bu topraklara gelisiyle Tirkistan
metafizigi, yerel inanc sistemleriyle islami 6Jretilerin sentezi sonucunda sufizm de
dahil yeni bir form kazanmustir. Bu sentez, Turkistan dusincesinin, kiltarel ve dini
ikilikleri asan bir distince tarzini benimsemesine yol acmistir. Bu baglamda Ahmed
Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” eseri, bu zengin ve ¢ok boyutlu metafizik anlayisin
anlamini ve derinligini kavramak icin hayati bir kaynaktir. Eserde, ‘Ben’ ve ‘Baska’
arasindaki iliski, bireyin manevi sorumlulugu ve toplumsal dayanismayi vurgular.
Yesevi, adalet, merhamet ve comertlik gibi erdemleri, bireyin i¢csel arinmasina ve
Tanri ile iliskisi kurmasina yardimci olan unsurlar olarak goérir. ‘Baska’ya yapilan
iyiliklerin, bireyi Hz. Muhammed’in immetine yaklastirdigini ve 6zgirligin gercek
anlamini ortaya c¢ikardigini belirtir. Yesevi’'nin hikmetleri, bireyin sadece kendi
benligine degil, baskalarina hizmet etmeye ve onlarin ydkind hafifletmeye
odaklanmasi gerektigini hatirlatir. Bu, Tarkistan metafiziginin digerine dayall,
temelci olmayan yaklasimini yansitir ve ‘Ben’ ile ‘Baska’ arasindaki iliskinin, bireyin
manevi gelisiminde merkezi bir rol oynadigini gésterir.

Bununla beraber Tirkistan metafiziginde, “yurt” kavrami, sabit bir mekandan
ziyade, surekli degisim ve hareketin bir simgesi olarak ele alinir. Bu anlayis, Orta
Asya’nin gocebe kiltirinin ve bagimsiz yasam tarzinin bir yansimasidir. Hoca
Ahmed Yesevi’nin eserleri, yurt hasreti ve manevi arayisin 6zlemini yansitirken, ayni
zamanda Tark dilinin glcin( ve ifade kapasitesini vurgular. Arapc¢a ve Farscanin

2 Deleuze ve Guattari, Kafka: Minér Bir Edebiyati fcin, s.37.
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hakim oldugu bir ddénemde, Tirk¢e’nin manevi ve klltirel dederini 6n plana ¢ikaran
Yesevi, ayni zamanda Tirk dilin anlasilirligina ve erisilebilirligine dikkat cekmistir.

Sonu¢ olarak, Hoca Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i, buginin Turkistan
metafizigini yorumlama ve anlama arayisinda olan cesitli disiplinler tarafindan
siklikla miracaat edilen, zengin bir icgdru kaynagi olarak kabul edilmelidir. Clnka
Divan-1 Hikmet, Turkistan’in manevi mirasini evrensel bir rehber olarak bireylerin ve
topluluklarin karsilastiklari zorluklara karsi bir basa ¢ikma ydntemi saglamakla
birlikte zaman ve mekan sinirlarini asan 6gretileriyle, insanligin ortak sorunlarina isik
tutar ve evrensel bir bilgelige salik verir.
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Ozet
Orta Asya'dan Anadolu'ya gd¢ eden Tdrkmen boylarinin yasadiklari zorlu kosullar
ve bulunduklari boélgeleri terk etmeleri, Mogol istilasi ile iliskilidir. Bu dénemde
bircok Tirkmen dervis ve ulema, Mogol istilasindan kacarak Anadolu'ya siginmis ve
burada tarikatlar kurmustur. Mogol istilasindan dolayl Anadolu’ya gelen seyh ve
dervislerin arasinda cok fazla Tdrkmen babasi da bulunmaktadir. Bu sahislar
islamiyet’in tam anlamiyla yerlesmedigi uc bolgelerde Tirklerin islamlasmasinda
6nemli roller Ustlenmistir. Bu durum Anadolu cografyasinin etnik ve dini yapisini
degistirmistir. Bu dervis toplulugu, genis alanlara yayilarak 14. ylzyil baslarindan
itibaren koyler ve asiretler arasinda taninir ve saygi duyulur hale gelmistir. Miitevazi
ve samimi bir yasayisa sahip olan bu seyh ve dervisler, Anadolu halki icin bircogu
“Baba”, “Dede”, “Ata” gibi unvanlarla anilan kendi geleneklerindeki “kam” veya
“ozan’lara benzetilmistir. Bu nedenle Anadolu halki; bu sufilerin vaazlarini blyik bir
ilgiyle dinlemis, égatlerini uygulamistir. Turk islam kiltird ve medeniyetini bu uc
bolgelere kadar gaza ruhuyla sergiledikleri bircok faaliyetler ve hizmetler
neticesinde Anadolu cografyasinin fituhati ve Tirk islam beldesi haline gelmesinde
bas rol oynamislardir. Mogol istilasi ve sonrasinda Anadolu’da dini, siyasi distnceler
alaninda muhtelit bir yapi olusmustur. Bu toplulugun bir kismi Mogollardan yana bir
politika gdsteritken ®nemli bir kismi ise ilhanli yénetimine karsi Anadolu
topraklarinda yurattlen micadeleye katilarak Mogollarin Anadolu’ya tamamen
yerlesmelerini engellemistir. Mogol istilasi ile Anadolu’ya gelen dervis ve babalarin
arasinda Haci Bektas-1 Veli de vardir. Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’nun uzun bir stre
ilhanh hakimiyetinde oldudu bir dénemde yasamistir. Haci Bektas-1 Veli'nin Mogol
zulmine karsi olan tutumuna iliskin Tarkmen ve Ahi gruplar ile iliskisi degerlendirilip
Baciyan-1 Rum teskilatindan bahsedilmesi amaclanmaktadir. D6nemin alimlerinden
Sadreddin Konevi'nin yer aldigi ilmi ¢evre ve yakin dostlari incelenerek Mogollara
karsi bakis acisi ortaya konulacaktir. Haci Bektas'in 6grencileri, miridleri ayrica
ilhanli hakimiyeti sirecindeki halifelerinin Mogollarla iliskisinin olup olmadigi
dénemin ana kaynaklarindan ibn Bibi, Ebu’l Ferec, Aksarayi, Asikpasazade, Haci
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Bektas-i Veli Vilayet-Namesi, Ahmet Eflaki’'nin Mendkibu’l Arifin ile ortaya
konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Mogol, Bektasi Gelenegi.

The Relationship Between the Bektashi Tradition and the Mongols
in the Turkification and Islamization Of Anatolia

Abstract
The difficult conditions faced by the Tirkmen tribes migrating from Central Asia to

Anatolia and their abandonment of the regions they inhabited are linked to the
Mongol invasion. During this period, many Turkmen dervishes and scholars fled the
Mongol onslaught and sought refuge in Anatolia, where they established various
tarigahs. Among the sheikhs and dervishes who came to Anatolia due to the Mongol
invasion, there were numerous Turkmen leaders. These individuals played
significant roles in the Islamization of Turks in remote areas where Islam had not yet
fully settled. This situation transformed the ethnic and religious structure of
Anatolia. From the early 14th century onwards, this community of dervishes
expanded across vast areas, gaining recognition and respect among villages and
tribes. Possessing a modest and sincere way of life, these sheikhs and dervishes
were often likened to the "kams" or "ozans" of their own traditions, with many
referred to as "Baba,” "Dede,” or "Ata" by the people of Anatolia. As a result, the
local population listened attentively to the sermons of these Sufis and practiced
their teachings. Through numerous activities and services that showcased Turkish
Islamic culture and civilization with a spirit of gaza, they played a leading role in the
conquest of Anatolia and its transformation into a Turkish Islamic land. The Mongol
invasion and its aftermath led to a heterogeneous structure in terms of religious and
political thought in Anatolia. While some of this community aligned with the
Mongols, a significant portion actively participated in the struggle against the
llkhanate's rule, working to prevent the complete establishment of Mongols in
Anatolia. Among the dervishes and leaders who came to Anatolia during the Mongol
invasion was Haci Bektas-1 Veli. He lived during a time when Anatolia was under
Ilkhanate dominance for an extended period. This study aims to evaluate Haci
Bektas-1 Veli's stance against Mongol oppression in relation to the Tirkmen and Ahi
groups and to discuss the Baciyan-1 Rum organization. By examining the scholarly
circles of the period, including Sadreddin Konevi and his close associates, the
perspective towards the Mongols will be highlighted. Additionally, the relationships
between Haci Bektas's students, his followers, and their caliphs during the llkhanate
period will be explored through primary sources, including Ibn Bibi, Ebu’l Ferec,
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Aksarayi, Asikpasazade, Hacl Bektas-1 Veli's Vilayet-Namesi, and Ahmet Eflaki's
Menakibu’l Arifin.

Key Words: Anatolia, Mongol, Bektashi Tradition.

Giris

Bektasilik, 13. ylzyilda Haci Bektas-1 Veli tarafindan kurulan bir tarikat ve inan¢
sistemidir. Bektasilik, ayni zamanda bir ktltlrel miras ve toplumsal dayanisma 6gesi
olarak da 6nem tasir. Alevi islam’in bir kolu olarak kabul edilen Bektasilik, tasavvufi
Ogretileri, insan sevgisini ve hosgoriyt 6n plana cikarir. Bektasiligin kurucusu olan
Haci Bektas Veli, Anadolu’da yasamis dnemli bir mutasavviftir. Onun &dretileri,
tarikatin temelini olusturmustur.’

Haci Bektas-1 Veli’'nin tasavvuf yolunun ve fikirlerinin anlasilabilmesi icin seceresi,
tasavvuf terbiyesi, onu etkileyen sahislar, yetistigi ortam ve sartlarin bilinmesi
gerekmektedir. Vilayet-Name’ye gbére soy seceresi: “Haci Bektas, Seyyid
Muhammed [bréhimdi's-Sani, MGsdyi's-Sani, [bréhim Mikerremdi'l-Miicéb, Masé-yi
Kézim, Imam Cafer-i S&dik, Imam Muhammed Békir, imam Zeyne'l-Abidin, imam
Hdseyin Veli, Emird’l-Md'minin Ali.”? seklindedir. Bu secereye gdre Hacl Bektas-i
Veli'nin soyu, Hz. Ali soyuna dayanmaktadir. Vilayet-Name ve diger kaynaklar ilk
ddnemlerden itibaren onun Hz. Peygamber soyundan geldigini belirtir. Dolayisiyla
“seyyidligi”nin kabul edilmesinde bir beis gérilmedigi kaydedilir.? Babasinin adi
ibrahim-al-Sani, annesinin adi ise Hatem Hatun’dur.? Makalat'in  Arapca
yazilmasindan dolayl Arap olarak goéralmusttr. Ancak bu durum Haci Bektas’in
Araphdina bir delil olusturmaz. Ciinkl o dénemde ilim insanlarinin eserlerini Arapc¢a
kaleme almasi normaldi hatta zorunluydu. Burada asil énemli olan o dénemde bir
alimin Tarkce yazmasidir ki “Besmele” risalesi buna 6rnektir. Sade ve anlasilir bir dille
kaleme almis oldugu bu eserden yola c¢ikarak Haci Bektas'in Arapligina degil
Tarklugne bir delil teskil ettigini soyleyebiliriz.?

Haci Bektas-1 Veli'nin Anadolu'ya gelisiyle ilgili olarak bazi menkibelerde Ahmed
Yesevi'nin emriyle geldigi anlatiimaktadir. Ancak Haci Bektas-1 Veli'nin Anadolu'ya
gelisinin asil sebebi, Mogol istilasidir. Mogol istilasi, Orta Asya'dan Anadolu'ya go¢

1 Fuad Kapruld, “Haci Bektas Veli” islam Ansiklopedisi, istanbul: MEB Yayini, 1993,2:461.

2 Haci Bektas-i Veli, Vildyet-Name, Haz. Abdulbaki Gélpinarli, istanbul: inkilap Yayinlari,2019, 1. Hamiye
Duran, Veldyetndme, Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, 61-110. Mursel Oztirk, “Haci Bektas-i
Veli” TTK Belleten, L/198 (1986),885-894.

3 Abdurrahman Glzel, “Haci Bektas Veli, Bektasiligin Gelismesi ve Tark Kultarg,” B.T.T.D., Sayi:29
(1987)58. Y. Nuri Oztirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, istanbul: Yeni Boyut Yayinlari,1992, 11. Bektas-i Veli,
Vilayet-Name,45, 98-99. Ethem Ruhi Figlali, Turkiye’de Alevilik ve Bektasilik, izmir: izmir ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2021, 138. Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, Cev. Vedat Atila, istanbul: Ant Yayinlari,1991,7.
4 Hacl Bektas-i Veli, Vilayet-Name, 1-4.

5 Figlali, Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik,139. Ozturk, Tarihi Boyunca Bektasilik,50.
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eden Turkmen boylarinin yasadiklari zorlu kosullar ve bulunduklari bélgeleri terk
etmeleri ile iliskilidir. Bu dénemde bircok Tirkmen dervis ve ulema, Mogol
istilasindan kacarak Anadolu'ya siginmis ve burada tarikatlar kurmustur. Haci
Bektas-1 Veli de bu dénemde Anadolu'ya gelerek tasavvufi dgretilerini yaymis,
Bektasilik tarikatinin temellerini atmistir.  Dolayisiyla, Haci Bektas-1 Veli'nin
Anadolu'ya gelisiyle ilgili olarak Ahmed Yesevi'nin emri oldugu ile ilgili menkibelerin
gercekligi tartismalidir. Turkistan’dan ayrildiktan sonra diger alimler gibi énce
Haremeyn’i ziyaret ederek hac ibadetini yerine getirmis ve (¢ yil sonra Anadolu’ya
gelmistir.t Vilayet-Name ‘de “Hacca bisi getirdidi icin” Lokman Perende’nin ona
“Hacr’” dedigi kayitli olsa da; E. Cosan’nin nesrettigi Makalat'in 6n sdzinde onun
“Hac ile ilgili canli malumat verdigini dolayisiyla bu konuda Hacca gittigini muhakkak
kildigini”® ifade etmektedir. Hacdan sonra Kudis, Sam ve Elbistan’a gidip buradaki
mukaddes yerleri ziyaret ederek® kirk yaslarinda Anadolu’ya gelmistir.”® Bundan
sonraki slre¢ hakkinda Osmanlr’nin ilk tarihgilerinden Asik Pasazade sdyle ifade
etmektedir:

“Kardesi Mentes ile birlikte evvela Sivas’a geldiler. O zamanda Baba fllyas gelmis
Anadolu’da oturur olmustu. Meger onu gdérmek istegiyle gelmisler. Onun dahi
hikayesi coktur. Bu Haci Bektas kardesi ile Sivas’a Sivas’tan Baba flyas’a geldiler.
Oradan Kirsehir’e Kirsehir’den Kayseri’ye geldiler. Mentes yine memleketine ydneldi.
Haci Bektas kardesini Kayseri’den génderdi. Vardi, Sivas’a cikti. Oraya varinca eceli
yetisti. Onu Mentes’i sehit ettiler. Bunlarin hikayati coktur. Hepsinin dogru haberlerle
bilmisimdir. Haci Bektas Kayseri’den Karahdytige geldi. Simdi mezari oradadir. Bu
Anadolu’da misafirler ve seyyahlar arasinda dért taife vardir ki séyle anilir: Biri
Anadolu Gazileri, biri Anadolu Ahileri, biri Anadolu Abdallari, biri de Anadolu Bacilari.
Haci Bektas Hazreti bunlar icinde Anadolu Bacilarini secti ki ona “Hatun Ana”
derlerdi. Geldi onu kiz edindi. Gizli bilgi ve kerametlerini ona gésterdi, teslim etti.
Sonra oradan Allah’in rahmetine vard”."

Asik Pasazade eserinin bir baska yerinde: “Bu Haci Bektasoglu Mahmud Celebi ki o,
Resul Celebi’nin ogludur. Onun mdridlerinden ilim ehlinden kimse var.

6 Haci Bektas-i Veli, Vilayet-Name,17. Ozturk, “Haci Bektas-1 Veli”, 886 Guzel, “Haci Bektas Veli,
Bektasiligin Gelismesi ve Tark Kultar(,”58. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakultesi Yayinlari, 1975,37.

7 Hacl Bektas-i Veli, Vilayet-Name,7.

8 [smet Zeki EylUboglu, Haci Bektas Veli, istanbul: Ozgur Yayincilik, 2012,46-58. Oztirk, Tarihi Boyunca
Bektasilik, 58.

9 Sunar, Melamilik ve Bektasilik, 37. Menakakib-1 Hinkar Haci Bektas-i Veli, Vilayet-Name,17. Guzel, “Hacl
Bektas Veli, Bektasiligin Gelismesi ve Turk Kaltary,”58. Ozturk, “Haci Bektas-1 Veli”, 886.

10 Gzturk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 57, 63. Figlal, Turkiye’de Alevilik ve Bektasilik,145.

" Asikpasazade, Osmanogdullarr’nin Tarihi,298. Mikail Bayram, “Anadolu Sel¢uklular Devrinde Anadolu
Bacilari (Baciya-i Rum) Orgitiiniin Kurucusu Fatma Baci Kimdir?” 457-472.

II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 403



Asik Pasazade’nin eserlerinde ve Vilayet-Name’de Haci Bektas’in evlenip
evlenmedigi hakkinda bilgi verilmemistir. Bu eserlerin anlatis tarzlarindan yola
cikilarak Haci Bektas bekar olarak kabul edilmistir. Fakat Suluca Karahdyiik’e geldigi
vakitten itibaren misafir kaldigi ve kendisine hizmet eden idris Hocanin karisi Kutlu
Melek “Kadincik Ana”, Hacl Bektas’in burnunun kanamasi sirasinda abdest aldigi
suyu icmesinden dolayi G¢ oglunun diinyaya geldigi rivayet edilir. Bunlardan birinin
HUnkar hayattayken o6ldtgi diger ikisinin de neslinin devam ettigi belirtilir.”2
Kaynaklardan edinilen bilgiler neticesinde Haci Bektas’in evlenip evlenmedigi net
degildir. Bu nedenle Bektasileri ikiye ayirmislardir: Babagan “babalilar veya yol
evladi” Bunlar Haci Bektas’in bekar goctigini ve Kadincik Ana’nin evladinin onun
burnundan gelen kandan gelme manevi evladi oldugunu iddia etmektedirler.
Celebiler “bel evladi” ise ikinci kolu meydana getirmektedir. Bunlar da Haci Bektas’in
Kadincik Ana ile evlendigini bu kadinin idris Hoca ile Kutlu Melegin kizi oldugunu ve
asilisminin ise Fatma Nuriye oldugunu ileri sirmektedirler. Ancak bunlarin timuinin
yalniz manevi evlat anlamina gelmesi de mimkandar.”

Haci Bektas dogum yeri ve yetisme ortami olan Horasan Nisabur’da etkin oldugu
gibi Irak, Suriye, Misir, Hicaz distnce yapisina da temas etmistir. Kirsehir yakinlarina
yerlesmeden 6nce de ddénemin umumi bilgilerine vakiftir. Anadolu Selcuklu
Devleti'nin sarsilmasiyla siyasi, idari ve askeri olaylar ile Anadolu’da yogun Turk
kitlelerinin varligi, Babailer isyani gibi &nemli olaylardan sonra halkin bir
yonlendiriciye ihtiyaci bulunmaktadir. Bu durum Haci Bektas-1 Veli’ye de bdyle bir
dénemde bulundugu ortamin yikimlarinin etkisiyle Bektasi geleneginin temelini
atmakta kolaylik saglamistir. Haci Bektas ordu ve halk tzerinde hakim olacak tekke
askini ya da onlarin gercek hissi dili ile edebiyatini meydana getirecek hareketin
temelini Suluca Karahoyuk’e yerlesmesiyle baslatmistir. Neden Suluca Karahdyuk?
CUnkd doénemin valisi Cacaog”lu Emir Nureddin’in adil yonetimi diger boélgelere
nazaran Kirsehir'in  gdvenli, huzurlu ve suk(net icinde olmasindan
kaynaklanmaktadir.”* Ayrica bu boélgede Turkmen nifusun yodunlugu Kirsehir,
Kayseri, Konya gibi doénemin yonetim ve ilim kultir merkezlerine uygun bir
mesafede olmasi gibi sebeplerle buraya yerlesmeyi tercih etmistir.'®

Haci Bektas déneminde bir tarikat kurulmamistir.’® Ancak o “kendini zuhdirata
terketmis bir gezgin budala dervis degdil” hedeflerini ve bu hedefe ulasmanin yolunu

2 Hacl Bektas-i Veli, Vilayet-Name,63-64.

13 Mehmet Erdz, Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Ankara: Ottiken Nesriyat, 2014), 63-71. Ozturk, Tarihi
Boyunca Bektasilik, 92. Figlal, Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik,15. Atalay, Bektasilik ve Edebiyatl,15.

“ Tanm, Tarihte Kirsehri-Gllsehri ve Babaile-Ahiler-Bektasiler,108.

15 Ozturk, “Haci Bektas-1 Veli”, 886. H. Zubeyr, “Haci Bektas Turbesi”, T.M. 11,(1926), 1928 istanbul, 365.

16 Kaprula, Tark Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 181-182. Erdz, Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik, 72-92.
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ivi bilen, basiret sahibi, kurucu dehaya sahip buytk bir Turk Sufisi'dir.” Haci Bektas
Mogol beyleri ve askerleri ile iliskileri iyi tutarak onlari sohbetleri ve kerametleriyle
etkilemis ve onlarin Misliman olmalarini saglamistir. Ayrica hikiimdarlarinin puta
tapma adetlerini yasaklamis; kendisine, dervislerine saygi ve sevgi gostermelerini
basarmistir.’® Diger bir yandan Haci Bektas-1 Veli ve dostlari Alp Erenlerin énceden
baslatmis olduklari Tirklesme ve islamlasma faaliyetlerine 13. yizyilda kurduklari
dergahlarda devam etmislerdir. Bu yerler, o dénemde Mogol istilasiyla baslayan
dagilmayi ortadan kaldirarak yeniden Anadolu’da Turk islam birligini saglayan en
kuvvetli manevi merkezlerden olmustur. Haci Bektas'in fikirleri, bakis acisi bilhassa
gbgcebe Turkmenler arasinda hizla yayilarak birlik ve beraberligin devamini
saglamistir. Birbirlerini kardes, ana-baba, baba-ogul gibi géren bu insanlar islam’in
dini emirlerini ve Tark’an milli geleneklerini Anadolu’ya yerlestirmislerdir.”® Kurmus
oldugu tekkelerde yetistirmis oldugu binlerce mirid ve halifelerini o dénemde
Anadolu’nun Tirk hakimiyetinde bulunan yerlere géndererek® islam’i ve tasavvufu
Turkce ifade etmis, herkesin anlamasini saglamistir. Tirk gelenegdinin tek Tanriciliga
uygun olan adet, gelenek ve toérenlerini islam gelenegine uyarlayarak Tirk-islam
kultirinin sentezini olusturmustur.? Bdylece bu sentezin hem genis bir cografyaya
yayllmasina katkida bulunmus hem de karisik bir dénemden ginimuize kadar
gelmesinde etkili olmustur.

Haci Bektas, kendi déoneminde tarikat ayini ve muiessesesi tesis etmemis ayrica
seyhlik postuna oturmamistir.?? Asik Pasazade’de bunu su ifadelerle teyit etmistir:
“Haci Bektas nesi varsa Hatun Ana (Kadincik Ana)’va emanet etti. Kendi meczup, saf
bir azizdi. Sehlikten ve miiritlikten vazgecmisti.?> Abdal Musa derler bir dervis varadl.
Hatun Ana’nin muhibi idi. O zamanda seylik mdritlik asla ortaya cikmis dedildl.
Silsileye dahi aldirmazlardi. Hatun Ana Haci Bektas’in zerine mezar yapti. Bu Abdal
Musa geldi. Bunun (zerine nice yil kaldi. Orhan devrinde gazalar etti”?*

Bektasilikte, her yeni mezhep ve tarikatin bir kisiye veya bir aileye baglanma
gelenegini g6z 6niinde bulundurursak o dénemde halk arasinda “veli” olarak kabul

7 Ozturk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 74.

8 Haci Bektas-i Veli, Vilayet-Name, 43. Mustafa Uyar, “ilhanli Hikiimdarlarinin islam’a Girmesinde Rol
Alan Turk Sufileri: ilhan Tegtder ve Gazan Han Devirleri” Belleten, 76/275 (2012):7-9.

9 Glzel, “Haci Bektas Veli, Bektasiligin Gelismesi ve Turk Kultari”, 58.

Haci Bektas-i Veli, Vilayet-Name, 79. Ozturk, “Haci Bektas-1 Veli”, 887.

21 Glizel, “Haci Bektas Veli, Bektasiligin Gelismesi ve Turk Kalturd,”60.

22 Haci Bektas-i Veli, Vilayet-Name, 16-17. Ozkése, Anadolu’da Tasavvuf Onderleri, 137-138.

2 Asikpasazade, Osmanogullarrnin Tarihi, 298.

24 Fuad Koprall, “Abdal Musa”, Turk Halk Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul, 1935,60-64. Fuad Képril,
“Abdal Musa” Tirk Kaltart Dergisi, Ankara 1973, Sayi: 11, 198-207. Képrild, Tirk Edebiyatinda i1k
Mutasavviflar, 101-102. Asikpasazade, Osmanogullar’nin Tarihi, 299. Abdurrahman Guzel Abdal M(sa
Velayetnamesi, Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2019,1-6. bkz: Abdurrahman Guzel, Kaygusuz Abdal
(Alaeddin Gaybi) Menakibnamesi, Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1999.
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edilen Haci Bektas'a nispet olunan ayin ve erkanin tespit edilip diizenlenmesi Balim
Sultan tarafindan gerceklestiriimis ve Bektasiligin buglinkid seklini almasi
saglanmistir.zs

Makalat'inda tasavvufun ve glzel ahlakin sartlarini, yollarini, yaratilis sirlarini,
islam’in seriatini aciklayan?® Haci Bektas 668-669/1270-1271 yilinda vefat etmistir.?’
Haci Bektas Veli, Horasan erenlerinin en blyik manevi piri ve ilk Turk tarikatinin
kurucusu olan Ahmed Yesevi’den dogrudan ya da dolayli yollardan feyiz alip
etkilenmistir. Haci Bektas, Ahmed Yesevi'nin nefes evladi olarak goérdiigi Kutbuddin
Haydar’i Bedehsah ilinin kafirlerinden kurtarmak amaciyla Tarkistan’a gitmistir. Hacl
Bektas, Ahmed Yesevi'nin elini 6plp himmetini alarak kendisine verilen goérevi
basariyla sonuclandirdiktan sonra Anadolu’ya yonelmistir.?® Bu durumdan yola
cikarak gorustlkleri ifade edilse de Ahmed Yesevi'nin 561-562/1166-1167 yilinda
vefat ettigi ve Haci Bektas-1 Veli ise 668-669/1270-1271 yilinda 6ldugu g6z 6nlinde
bulunduruldugunda gérismelerinin mimkin olmadidi anlasiimaktadir. Ciinkl arada
ylzyildan fazla bir zaman farki bulunmaktadir. Vilayet-Name basinda béyle ifade
edilse de ileriki sayfalarda Ahmed Yesevi’nin halifesi Lokman Perende’nin Haci
Bektas'in manevi tasavvufi egitimini gerceklestirdigini rahatlikla soyleyebiliriz.?°
Sonug¢ olarak Haci Bektas-1 Veli dogrudan ya da dolayli olarak Ahmed Yesevi'den
beslenmis bir gdnul eridir ve Bektasilik, Yesevilikten kaynaklanip etkilenen tasavvufi
ekoldiir 30 Eflaki’de yer alan rivayetlerden “raviler rivayet ettiler ki Haci Bektas-1 Veli
Baba Resil (lyas)’iin has halifelerindendir.”' ifadelerinin yaninda Elvan Celebi'nin
“Haci Bektas-1 cok sebepten hic géze almadi Tac-1 Sultan’3? sdzlerini baz alarak Hacl
Bektas-1 Baba ilyas’in halifesi olarak géren pek cok arastirmacinin® géruslerine

% Erdz, Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik, 71-72. Tarim, Tarihte Kirsehri-Gulsehri ve Babaile-Ahiler-
Bektasiler, 108. Melikoff, Uyur idik Uyardilar, 22. Fuad Képrull, “Haci Bektas Veli” Islam
Ansiklopedisi,2/461.

26 Hacl Bektas-1 Veli, Makalat, Haz. Ali Yilmaz, Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2007.13-17. Hacl
Bektas-i Veli, Vildyet-Name, 10,29. Ahmet Yasar Ocak "Anadolu Turk Halk S{flliginde Ahmed-i
Yesevi Gelenegdinin Tesekkll(" Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara: Kaltar
Bakanhgi,1992, 83.

27 Hacl Bektas-i Veli, Vildyet-Name, 98. Hacl Bektas-1 Veli, Makalat 13-14. Ozturk, Tarihi Boyunca
Bektasilik,63.

28 Hacl Bektas-i Veli, Vildyet-Name, 9. Ocak "Anadolu Turk Halk Sufiliginde Ahmed-i Yesevi Gelenegdinin
Tesekkllu” 82.

29 Hacl Bektas-i Veli, Vildyet-Name, 5.

30Haci Bektas-i Veli, Vilayet-Name, 100. Haci Bektas-1 Veli, Makalat, 16-17. Ozturk, Tarihi Boyunca
Bektasilik, 55. Képrult, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 86-110.

31 Eflaki, Semseddin Ahmed el-Efllaki el-“Arifi (761/1360), Menakibir'l-“Arifin, cev. Tahsin Yazici, (istanbul:
Kabalci Yayinlari, 2006)320.

32 Elvan Celebi, Menakibu'l-Kudsiyye Fi Menasibi'l-Unsiyye, 169.

35 C.Cahen, “Baba ishak, Baba ilyas, Haci Bektas ve Digerleri” Nest. i.Kayaoglu, A.U.LF.D. (1970), Ankara
1972, 195. I.Melikoff, “Ahmed Yesevi ve Turkiyede Islamiyet”, Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, 26-27 Eylul1991. Ankara 1992, 64. Koprula, “Haci Bektas Veli”, 461. Mikail Bayram, “ishak
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katilmak mimkin degildir. Cinki Haci Bektas, Babailer isyaninin herhangi bir
asamasinda bulunmamistir. Hacl Bektas gercekten Baba ilyas’in halifesi olsaydi
isyanda aktif olarak Baba ishak gibi vazife icra ederdi. Bu durumun sebebi ne olursa
olsun sonunda katliam ve blyuk yikimlari olan, ocak séndiren bu faaliyetlerin
disinda kalmayip mutlaka katilimi olurdu. Ayrica olayin bastiriimasindan dolayi eger
icinde olsaydi o da yakalanacakti ve kaynaklarda bu olaydan net bir sekilde
bahsetme firsatini kacirmayacakti. Zaten Haci Bektas’in séhreti ve itibarinin artmasi
Babai isyanindan sonradir. Basta Eflaki olmak Gzere onu tarikat¢ilik gayreti veya
siyasi endiselerle elestirenler “Baba flyas mensubuydu” yakistirmasi hicbir netice
gbstermemistir.3* Bu durumdan da anlasildigi gibi Haci Bektas'in Baba ilyas’in
halifesi olmadidi, tasavvufi fikir ve ruhani yollarla yizyillar boyunca devam eden
Ahmed Yesevi’ den dolayli olarak feyiz aldigi gercedi ortadadir.®

Nisabur sehrinde dogup gelisen Hacl Bektas, Horasan’daki Melamet ocagdinin bir
devamidir. Melamilik bu dénemde tasavvuf ve futlvveti beraber devam ettiren
sahsiyetlerin ¢cogunu temsil etmektedir. Haci Bektas’in dini ydénunid olusturan
melamet anlayisi Turkmenlerin karakter yapisina da uymaktadir.® Bu acidan
degerlendirdigimizde Horasan’dan gelen Haci Bektas ile Anadolu’daki Ahiler
arasinda ayni ekolden etkilenmenin sonucu olarak siki  bir muinasebet
gorilmektedir.¥’ Vilayet-Name’de de Haci Bektas ile Ahi Evran’in birbirlerini cok
sevdiginden ve sirekli sohbet ettiklerinden bahsedilmektedir.3® Ayrica “Hacr Bektas
muhiplerinin Ahilik minasebetleri sebebiyle Bektasilikteki tarikata giris ayini, esik
6pme, set kusatma merasimleri; ayni kaseden serbet icmeleri, kiyafet ile ilgili
ayrintilar, ayinlerde okunan terciimeler” tamamen Ahilikten iktibas edilmistir.3® Bu
gibi benzerlikler ve etkiler nedeniyle Ahiler 14. ylzyilin sonlarina dogru “Bektas”
adini alip soylarini Haci Bektas’a dayandirmistir.

Haci Bektas-1 Veli'nin Mevlana ile iliskisinde Eflaki4® ve Vilayet-Name’nin*' verdigi
bilgilerden birbirlerinin varligindan haberdar olduklari, aralarinda bir husumetin

Hareketinin Gecek Sebebi ve Ahi Evren ile ilgisi”, D.D. XV Ili/2, (1979) Ankara, 77. Ocak Babailer isyani,
183.

34 Azturk, Tarihi Boyunca Bektasilik,62. Ocak, Babailer isyan, 179.

35 Ozturk, Tarihi Boyunca Bektasilik,51. Figlal, Tarkiye’de Alevilik ve Bektasilik, 148. Haci Bektas-1 Veli,
Makalat, 16-17.

36 Abdulbaki Gélpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 13. Oztirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 115. Ozturk,
Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, 43-72.

37 Tanm, Tarihte Kirsehri-Gllsehri ve Babaile-Ahiler-Bektasiler,60. Mikail Bayram, “Anadolu Selcuklulari
Devrinde Anadolu Bacilari (Baciya-i Rum) Orgutinin Kurucusu Fatma Baci Kimdir?”469-470.

38 Hacl Bektas-i Veli, Vilayet-Name,49,58,118. Tarim, Tarihte Kirsehri-Gulsehri ve Babaile-Ahiler-
Bektasiler, 60.

39 Qzturk, “Haci Bektas-I Veli”,888. Koprult, Turk Edebiyatinda ilk Turk Mutasavviflar,
311,456,458,470,473.

40 Ef|aki, Ariflerin Menkibeleri (Menakibu’l Arifin), 320-321.

4 Menakakib-1 Hunkéar Haci Bektas-i Veli, Vildyet-Name,48.
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olmadigdi ifade edilir. Aslinda ayni kaynaktan beslenerek ayni amacla hareket eden
bu iki génll insaninin ortak noktalari olduk¢a fazladir. Bu iki alim, insana deger verip
ona sonsuz sevgi ve saygl gostererek hosgoriyle bakmaktadirlar. Ancak Mevlana
duygularini, distncelerini Farsca ifade edip st diizey zimrelere hitap etmistir. Haci
Bektas-1 Veli Arapca, Farsca eser vermesine ragmen aralarinda yasamis oldugu
koyluleri, gbgerleri tercih edip onlara Turk¢e hitap ederek Tiurkge’'nin gelismesini
saglamistir.#2 Bu iki pirin dismanlarina dahi hosgéri ile davranmasina ragmen
kaynaklar, onlari bilgi ve keramet bakimindan yaristirip rekabet ortami olusturarak
rakip gibi gbstermislerdir.

Vilayet-Name’de Seyyid Mahmud-i Hayrani’nin ¢ yiz Mevlevi dervisi ile Hinkari
ziyarete gelisini*® ifade etmesi, aralarinda bir husumetin olmadigini teyit etmektedir.
Yine Eflaki’nin Mevlana’ya yakin miridi olarak ifade ettigi Cacaoglu Emir Nureddin’in
“Haci Bektas Horasani’nin kerametleri zahir, ancak dis gdrindse itibar etmiyor,
seriata uymuyor ve namaz kilmiyor”#* seklinde Mevlana’ya haber verdigini
kaydetmesi tasavvuf tarihinde o6rneklerine rastlandigi tarzda dervisin muridini
Ustten gosterme cabasidir.#® Diger yandan Ahiler ve Bektasiler ile iliskilerinde iyi
olmayan ancak Mevlana ile samimi bir dostlugu olan Kirsehir Emiri Nurreddin
Caca’nin hislerinden kaynaklanip*® Mevlana’ya karsi hassasiyetinden kaynakl da
olabilir. Haci Bektas-1 Veli'nin Kirsehir valisi Cacaog~lu Nureddin ile hos olmayan
minasebetler yasadigi ve Kirsehir valisinin ona koétld davrandigi bilgisi Vilayet-
Name’de vyer almaktadir. Bu durumdan dolayl Sultan Alaeddin'in valiyi
cezalandirdigi belirtilmektedir Vilayet-Name’de Sultan Alaeddin’in ismi bircok yerde
gecmektedir. Ancak burada bahsedilen Alaeddin isimli sultanin Selcuklu tahtina
gecen (¢ Alaeddin ile kronolojik olarak uyusmadigi belirtilmektedir. Bu durumda,
bahsedilen sultanin |I. Alaeddin Keykubad oldugu duastntlmektedir. Clnkd .
Alaeddin Keykubad, Anadolu Selcuklu Devleti'nin en parlak déneminde hikim
siirmUs en dirayetli sultanlarindandir. Ayrica Sultan’in dervislere ve seyhlere her
zaman saygi géstermesi ve onlari gézetmesi, bu durumu aciklamaktadir.

Dénemin kaynaklarinda Haci Bektas’in Mogollarla iliskisi hakkinda dogrudan ve ac¢ik
bir bilgi bulunmamaktadir. Vilayet-Name’de Mogollarla iliskisi ile alakal rivayetler

42 Hzturk, “Hacl Bektas-1 Veli”, 888. Ozturk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 75. Abdulbaki Gélpinarli, Mevlana
Celaleddin Hayati, Eserleri, Felsefesi, istanbul: inkilap Yayinevi, 1999, 238.

43 Hacl Bektas-i Veli, Vildyet-Name, 49.

44 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakibu’l Arifin), 394.

45 Gzturk, Tarihi Boyunca Bektasilik,77.

46 Mikail Bayram, “Anadolu Selcuklulari Devrinde Anadolu Bacilari (Baciya-i Rum) Orgiitiiniin Kurucusu
Fatma Baci Kimdir?”, 469.
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bulunsa da bunlar daha ¢ok Haci Bektas ve mudridlerinin Mogollar icerisinde
islamiyet’e olan hizmetleri ydnindedir.4’

Haci Bektas-1 Veli'nin Mogol zulmine karsi olan tutumunu degerlendirmek icin ilk
olarak onun icinde yer aldigi ilmi ¢cevre ve yakin dostlarina bakilmalidir. Bu sekilde
Mogollara karsi bakis acisi daha iyi anlasilacaktir. ikinci olarak Haci Bektas yanlisi ve
onlarla yakin iliskiler icerisinde olan, Anadolu istilasini destekleyen gruplarla
iliskilerine bakmak konunun anlasiimasini saglayacaktir. Son olarak da Haci Bektas’in
dgrencilerini, mdaridlerini ve ayrica ilhanli hakimiyet sirecindeki halifelerini
incelemek konumuza aciklik getirecektir.

Anadolu’da otuz alti yil irsat faaliyetini ylUrtten Haci Bektas’in bu sire zarfinda
cevresinde agirlikli olarak Tirkmen ve Ahi gruplari yer almistir. Vilayet-Name ve Asik
Pasazade, Haci Bektas-1 Veli'nin etrafinda Turkmen gaziler, Ahiler, abdallar olarak
adlandirilan dervislerin bulundugunu bunlar icerisinden de Baciyan-i Rum’u
sectiginden bahsetmektedir.*® Eflaki ve Vilayet-Name’de Haci Bektas’'in, Ahi Evran,
Sadreddin Konevi ve sehrin esraflari ile strekli sohbet icerisinde oldugundan
bahsedilmektedir.*® Vilayet-Name’de yer alan bilgilere gére Ahi Evran ile siirekli bir
araya gelip gorustukleri anlasiimaktadir.’® Ahi Evran’in bir séziinde “her kim bizi
seyh kabul edinirse Haci Bektas Hinkar'a gitsin bizi gérmek isteyen Haci Bektas
Hiinkdr’1 gérsin” demistir.®! Ayrica Haci Bektas-1 Veli'nin ilk talebeleri ayni zamanda
ahidir. Ahilerin ilk zamaninda usul ve erkanlari Bektasilik ile blydk benzerlik
gdstermektedir. Bu nedenle 14. ylzyildan sonra Bektasi ismini alarak soy secerelerini
Haci Bektas’a dayandirmislardir.>2 Bektasilerin Ahiler ile olan yakinhgini géz éniinde
bulundurarak Ahiler gibi Anadolu’da Mogol miuicadelesi icerisinde olduklarini
sOyleyebiliriz. Hem Ahi Evran ile yakin iliskisi hem de Baciyan-1 Rum lideri Fatma
Baci ile yakinligi Mogol zulmline Kkarsi bakis acisini ortaya koymaktadir. Haci
Bektas'in Evhadiddin Kirmani ile olan yakinhgi, bu disincelerin temellerinden biri
olarak degerlendirilebilir. Evhadiddin Kirmani'nin tasavvufi &gretisi, Mogol
egemenliginin getirdigi sosyal ve politik sorunlara karsi bir tir manevi direnisin
ifadesidir. Yunus Emre'nin Taptuk Emre'den ve Taptuk Emre'nin Muhiddin Arabi ile
Evhadiddin Kirmani'den aldigi egitim, bu daslncelerin sadece yerel dedil daha

47 Firdevsi Rumi, Veldyet-Name, haz: Hamiye Duran. Ankara: TUrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007,109
a,119 a,126a-126b. Osman Cetin, Anadolu’da islamiyet’in Yayilisi, istanbul: Marifet Yayinlari,1990. Fuad
K&prulu- Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet. cev.: Ragip Hulusi, Istanbul: insan Yayinlari, 1996.

48 Asikpasazade, Osmanodullar’nin Tarihi, 298. Rumi, Veldyet-Name, 28b,31a. Neset Cagatay,
“Anadolu’da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren”, Belleten, (1982), 46/182.

49 Rumi, Velayet-Name, 83b, 84a-84b. Ozturk, Haci Bektas-1 Veli, 887. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri
(Menakibu’l-Arifin) ,539-540.

50 Rumi, Velayet-Name, 87b, 88a.

5! Rumi, Velayet-Name, 83b, 84a, Oztiirk, Haci Bektas-1 Veli, 888.

52 Kaprald, Turk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, 298-299,302.
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genis bir tasavvufi ve mistik baglamda gelistigini gostermektedir. Bu baglamda,
Yunus Emre'nin eserlerini ve 6gretisini, Mogol hakimiyetinin yarattigi bozulma ve
adaletsizliklere karsi bir elestiri ve direnis olarak kabul edebiliriz. Ayrica,
Anadolu’daki diger tasavvufi figlrler olan Kibrevi seyhi Necmiddin-i Daye ve
Ekberiyelerin seyhi Sadreddin Konevi'nin de benzer bir karsi durus sergilemis
olmalari, bu disincenin yaygin ve ortak bir egilim oldugunu gostermektedir. Bu
alimlerin Mogol hakimiyetine karsi olan tutumlari, tasavvufi cevrelerdeki ortak bir
tepkisel stratejinin parcasi olarak degerlendirilebilir. Sonu¢ olarak, Haci Bektas ve
cevresindeki tasavvufi sahsiyetlerin Mogol hakimiyetine karsi gelistirdigi elestiriler
ve direnis, bu dénemdeki sosyal ve kiltlrel krizlere karsi bir manevi ve entelektiel
tepki olarak anlamli bir battnlik olusturur. Bu kisiler, tasavvufi degerler ve 6gretiler
aracihgiyla, dénemin baskilarina karsi bir karsi koyma ve direnis stratejisi
gelistirmislerdir. Sadreddin Konevi, Haci Bektas-1 Veli'nin énemli miridlerinde Pir-
Ebi’'nin Konya sehrine gelmesinde ve mesrebini burada yaymasinda 6nemli rol
oynamistir. Mogol zulmiine karsi bu muridi muhalefet ederek genclerin ve glci
olanlarin Anadolu topraklarini terk etmelerini 6gutlemistir.>®> Ayrica Anadolu’da
Mogol hakimiyetine karsi Tirkmen isyanlarini destekleyen alimlerden biri de
Sadreddin Konevi'dir. Aksarayi Sadreddin Konevi’nin Mogol baskisindan kac¢arak
onlarla strekli micadele eden u¢ boélgelerdeki Turkmenlerle iliskisinin oldugunu
aktarmaktadir>* Ayni zamanda Mogol zulmine karsi isyan eden Serafedddin
Hatirogluna gdndermis oldugu mektupta Mogollara karsi isyani tesvik ettigi aciktir.>®
Yukarida vermis oldugumuz bilgilerle Sadreddin Konevi’nin Tirkmen ¢evrelerle olan
yakinhgdi, Mogol zulmiine karsi ayni tarafta oldugunu goéstermesi acisindan
onemlidir. Bu iki mirsidin Mogol hakimiyetinde bilhassa 1261 yilindan itibaren
Muineddin Stleyman Pervane, Fahreddin Ali, Vezir Tacl’d-din Mu’tez, Cacaoglu
Nureddin’in  Turkmenler Gzerindeki baski ve siddetten tedirgin oldugunu
gostermektedir. Haci Bektas-1 Veli ve Sadreddin Konevi’nin dostu olan Ahi Evran ve
dostlari 1261 yilinda Kirsehir'de katledilerek sehit edilmistir.>® Haci Bektas’in dost ve
yakin ¢evresinin Anadolu’daki Mogol zulmine karsi muhalif oldugu sonucu nettir.

Haci Bektas’in Mogol zulmiine karsi tutumunda égrencileri ve maridleri ayrica ilhanli
hakimiyeti slrecindeki halifelerine bakilmasi, konunun bir bitin olarak
degerlendiriimesi acisindan daha dogru olacaktir. Vildyet-Name’de Haci Bektas’'in

55 Fahrettin Coskuner, “Seyh Evhaduddin Hamit el-Kirmani’nin Menkibeleri (inceleme-Ceviri)”.
Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, 1994,81-82. Hacl
Bektas-i Veli, Vilayet-Name,18. O. Ergin “Sadri’d-din al Konevi ve Eserleri” Sarkiyat Mecmuasi, 11 (1958)
82-83.

54 Aksarayi, MusameretU’'l Ahbér, 69.

55 M. A. Hacigékmen, Anadolu Selcuklari Zamaninda, Sadreddin Konevi’nin Tiirkmen Isyanlarina Bakisi”
Konya: Turkiyat Arastirmalari Dergisi, 10: 39-49.

% Aksarayi, Musameret(’'l Ahbar, 55-56.
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halifelerinin sayisi ¢ yiz altmis olarak ge¢cmekte olup on dort tanesinin ismi
belirtilmistir. Bunlar: “Seyyid Cemal Sultan, Sari Ismail, Kolu Acik Hacim Sultan, Baba
Resul, Pir-Ebi Sultan, Recep Seyyid, Sart Kadi, Ali Baba, Barak Baba, Bahai’ddin
Sultan, Yahya Pasa, Ertalas-Pds, Hizir Samet (S&dmit) ve Dost-u H(da” olarak
gecmektedir.’’ Vilayet-Name’nin farkli sayfalarinda ise: “Kadincik Ana, Abdal Musa,
Sari Saltuk, Can Baba, Tabtuk Emre, [brahim Haci ve Seyyid Mahmud” gibi pek cok
miridi ve halifelerinden de bilgiler vermektedir. Ayrica Mogollar arasinda islamiyet’i
yayan Kara Donlu Can Baba, Hoy Ata’dan da bahsedilir.®® Mogol zulmine Kkarsi
gelen, onlarla micadele eden ve bu nedenle topraklarini terk eden mdirid ve
halifelerle iliskin bilgiler aktarmaktadir. Asik Pasazade de bu bilgileri destekleyip
Kadincik Ana’nin Kayseri’de Ahilerle birlikte Mogol harekatina karsi savasarak esir
edildigini belirtmektedir.®® Haci Bektas'in Mogollarla miicadele iceresinde olan
halifelerinden bir diger dnemli isim Sari Saltuk’tur. Mogollara karsi 1246-1260 yillari
arasindaki mucadelede Tirkmen dervisler Sultan II. izzeddin Keykavus’un yaninda
yer almislardir. Cepni koluna mensup olan bu Turkmenler, Sari Saltuk’un liderliginde
Mogollarla micadele etmistir. Il. izzeddin’in Bizans’a siginmasiyla Anadolu
topraklarini terk edip onlara tahsis edilen Dobruca bdlgesine yerlesmislerdir. Fakat
bu bolgede barinamayan Tarkmenler, Sari Saltuk’un liderliginde Kirim’a gecmistir.6°

Haci Bektas'in 6gdrencilerinden Mogollarla miicadele eden Bahau’d-din Togan ile
iliskili bilgiye Mogol muhalifi olan Sadreddin Konevi'nin kendisine yazdidi
mektubundan ulasmaktayiz.?' Haci Bektas'in halifelerinden Taptuk Emre’nin,
Mogollarla ve Mogol politikasini benimseyen Selcuklu ulemasiyla iliskilerinin iyi
olmadigi, Nigdeli Kadi Ahmed’in aktardigi bilgilerden anlasiimaktadir. Kadi Ahmed
ayrica Taptuklarin ibrahim Haci 6nderliginde vyeniden faaliyete gecmeleri
durumunda déneminde devlet erkaninin bunlari yok ederlerse cennete girecedini
ifade eder.5?

57 Haci Bektas-i Veli, Vildyet-Name, 79-86. Rumi, Velayet-Name, 127a.

58 Rumi, Veldyet-Name, 109a-115b. Ayrintili bilgi icin bkz: Evliya Celebi, GUnimuz Turkcesiyle Evliya
Celebi Seyahatnamesi, Haz. Seyyid Ali Kahraman-Ycel Dagl, istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2011 Cilt.
1,2,3,5. Mursel Ozturk, Anadolu Erenlerinin Kaynadi Horasan, istanbul: Bilge Klttr Sanat, 2020).

59 Coskuner, “Seyh Evhadiiddin Hamit el-Kirmani’nin Menkibeleri (inceleme- Ceviri)” 183. Asikpasazade,
Osmanodullari Tarihi, 298-299.

60 Ebu’l Ferec, Abul Farac Tarihi, 585. ibn Bibi, El Evamirtl Alaiye Fil Umuril-Alaiye Il, cev. Mirsel Ozturk,
Ankara: 1000 Temel Eser Kltir Bakanhdi. 1996, 60. A. Mineccimbasi, CAmiu'd-Divel, cev: A. Ongiil.
izmir: Akademi Kitabevi, 2000, 105-106. Ahmed Yasar Ocak, Sari Saltik Poptler islam’in Balkanlardaki
Destani Oncust, Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2002, 27-31,36. Aksarayi, Misameret(’| Ahbar,56.
61 Hacigokmen, “Anadolu Selcuklari Zamaninda, Sadreddin Konevi’nin Tirkmen isyanlarina Bakisi”, 46.
62 Rumi, Veldyet-Name, 34a, 35b. Kadi Ahmed en-Nigidi. el-Veled’'s-Sefik ve Hafid(’'l-Halik, Haz. ve trc:
Ali Ertugrul. Yayinlanmamis Doktora Tezi. izmir: Dokuz Eyltl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi. 2009.
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Elvan Celebi'nin kaleme almis oldugu Menakib’il Kudsiye’de Haci Bektas ile Seyh
Edabali’nin sultanla savasmaktan cekindiginden bahsedilmektedir.®® Bu bilgiden
yola cikarak Haci Bektas’'in 1261 yilinda Kirsehir'de gerceklesen Ahi isyanina
katiimadigi ve Seyh Edebali’nin bu isyanda bulundugu anlasiimaktadir. Nureddin
Caca’nin Kirsehir'de gerceklestirdigi katliamda Haci Bektas’in pek ¢cok halifesi sehit
edilmistir. GeyUkli Baba, Abdal Musa, Seyh Edebali, oglu Ahi Mahmud, yegeni Ahi
Hasan gibi bircok kisinin uc¢ bélgelere gdc¢ ettigi anlasiimaktadir.f4 Bu olaydan u¢
bolgelere gerceklesen go¢lerdekiisimler, Kirsehir ve ¢evresinde kalanlarla iletisimini
kesmemistir. Burada da Nureddin Caca ile micadelelerini sirdirmuslerdir. Fatma
Ana, Abdal Musa ile iletisime gecerek mucadelesini devam ettirmistir. Bu nedenle
Nureddin Caca tarafindan takibata ugrayarak siyasi baskiya dayanamayip Suluca
Karahoyik’e gd¢ etmek durumunda kaldigi rivayet edilir.

Mogollar tarafindan Anadolu’da uygulanan énemli bir dini politika da su sekildedir:
Mogollarin kendi politikalarina karsi olan dini grup ve zimrelere karsi kendilerini
destekleyen gruplar icerisinde etkisizlestirme politikasl. Bu nedenle karsi olan bir¢cok
seyhin yonetimindeki vakiflara el koyarak kendi taraftarlarina tahsis etmistir. Bu
amacla Anadolu’da bulunan bir¢cok hangah ve zaviye, Mogol taraftari Kalenderilere
ya da Mogol yanlsi politikayl savunan Mevlevilere tahsis edilmistir. Bdylece
Kalenderilestirme yahut Mevlevilestirme siyaseti ydratdlmastir. Bu durum
Eflaki’deki Haci Bektas’in Mevlana’ya “kerhen bas koymak zorunda” kaldigini
bildirmesiile desteklenmektedir.5> Bu olay karsisinda hem Bektasiler hem de muhalif
olan diger ziimreler zorunlu tehcir politikasina mecbur kalmistir. Haci Bektas’in
Vilayet-Name’sinde gerek halifelerine gerekse miridlerine u¢ bdlgelere gé¢ etmesi
icin 6gat ve emir verdigi bilgisi, bu durumu desteklemektedir. Ayrica, yukarida
bahsettigimiz Sadreddin Konevi’'nin, genclerin ve gl¢li olanlarin Anadolu’yu terk
etmelerini 6gitledigi de bu duruma aciklk getirmektedir.

Sonug¢
Haci Bektas Veli Anadolu’yu isgal eden Mogol hakimiyeti ve de Anadolu’nun uzun

bir sire ilhanli hakimiyetinde oldugu bir ddnemde yasamistir. Haci Bektas-1 Veli’'nin
talebeleri, halifeleri ve yakin ¢evresini inceledigimizde Mogol zulmUine karsi ¢ikan bir
cevre icerisinde oldugu bu ¢alisma ile ortaya konuldu. Yakin dostlarinin, halifelerinin
ve miridlerinin Mogollar tarafindan katledilmesinden dolayl Mogol siyasetine hep
uzak durmayi tercih etmistir. Haci Bektas ve yakin ¢evresi Mogol taraftari dini ve
sosyal zimrelerden de uzak durmustur. ilhanhlarin dini politikasi geredi Mogol

63 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kutsiyye fi Menasibu’l-Unsiyye. haz: I. E. Erlinsal, A.Y.Ocak. Ankara: Turk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1995.169.

64 Celebi, Menakibu’l-Kutsiyye fi Menasibu’l-Unsiyye, 168-169.

65 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakibu'l-Arifin), 321.
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taraftari dini zimreler, Anadolu’daki Mogol hakimiyeti bélgelerinde hem siyasi hem
de askeri destekle hizli bir sekilde yayilirken Bektasilik ise merkezden ziyade ug¢
bolgelerde faaliyetlerini sirdirmek durumunda kalmistir. Mogol yanlisi kaynaklarin
Haci Bektas ile ilgili olumsuz bir imaj ¢izmelerinin dini degil siyasi nedenlerden
kaynaklandigini gérmekteyiz. Haci Bektas Mogol zulminden dolayl Abdal Musa
Geylklu Baba, Seyyid Cemal Sultan ve Hacim Sultan gibi halifelerinin cogunu ug
bolgelere gdndererek bu zulmin yikimlarini azaltmak istemistir. Ancak Nigde ve
Aksaray cevresinde bulunan halifesi Taptuk Emre ve ona bagh Bektasi dervisleri
Mogollar tarafindan sehit edilmistir. Blyik siyasi baskilar icerisinde olan Haci Bektas
ve taraftarlarinin Anadolu ve Balkanlarin Turklesmesinde ve islamlasmasinda
yapmis oldugu gaza faaliyetleri muazzam bir hal almistir. 14. ytzyilda Osmanli
gelenegi ile Balkanlara gecerek Tuna kiyillarindan Arnavutluk’a kadar genis bir
cografyada kurmus olduklari tekkelerde Balkanlarin islamlasmasinda &nemli
faaliyetleri olmustur. Sari Saltuk, Seyid Ali®®, Otman Baba®’ gibi hem mahalli hem de
umumi kiltlerin dogmasina ortam hazirlayan seyhler bu anlamda blytk gayretler
sarf etmistir.
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Ozet

XIll. ylOzyilin baslarindan itibaren Anadolu’ya yapilan yogun gocler farkl
temaydldeki tasavvufi zimreleri icerisinde barindirmistir. Tasavvuf erbaplari;
yerlestikleri bolgelerde, kurduklari tekke ve zaviyelerle, kdkleri Horasan’da olan irfan
geleneginin Anadolu’da yeni bir nefes ile hayat bulmasina vesile olmuslardir. Sahip
olduklari birikim ve Ustlendikleri ¢cetin vazifenin bilinciyle bilhassa u¢ merkezlere
gelerek futuhatla mesgul olmuslardir. Ayni zamanda civarda mevcut olan kdylere ya
da tamamen tenha ve bos olan mevkilere yerleserek buralara gelen gbdcebe
unsurlarin kalict olmalarini da saglamislardir. Kurulan zaviyeler; bélgenin imarindan,
iktisadi gelisimine, glvenliginden, Tirk gelenek-gdreneklerinin ve Turk dilinin
yayllmasina kadar cesitli alanlarda, vatan tutma yolunda hizmet etmislerdir.
Zamanla zaviyelerin etrafinda kurulan kdyler, zaviyelerin kurucularinin isimlerini

almistir.

Elbette Anadolu’nun farkl sahalarinda cereyan eden bu konjonktir, devlet adamlari
tarafindan desteklenmistir. Pek ¢cok Turkmen Beyi, 1ssiz ve harap bdlgelerin ihya
edilmesi icin memleketlerine seyh ve dervisleri davet etmistir. Bélge halkinin
ihtiyaclarini karsilamalari icin vakiflar vererek cesitli hak ve imtiyazlara sahip
zaviyelerin de kurulmasini saglamislardir.

Anadolu’da yurt acma vazifesini Ustlenen tasavvufi liderlerden biri de Abdal
Pasa’dir. XIV. yuzyilin baslarinda Konya’dan Kastamonu’ya gelerek Ara¢ Abdal
Zaviyesi’ni (Abdal Pasa Zaviyesi) kurmustur. Bu zaviye cevresinde zamanla Arac¢
kaza merkezi olusmustur. Devlet adamlari tarafindan ek vakiflarla desteklenen
zaviye, faaliyetlerini XX. ylzyila kadar strdarmustir. Bu calismada, Ara¢c Abdal
Zaviyesi 0Ozelinde; tasavvuf erbaplarinin Anadolu’ya girisleri, bagdli olduklari
merkezler, Turk iskanina olan katkilari hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica zaviye
vakiflarinin islevlerinden, bu vakiflarin olusturulmasinin éneminden ve zaman
icerisindeki degisimlerinden bahsedilecektir. Abdal Pasa’nin kaza merkezinin
olusumunda ki katkisindan ve Ara¢ adinin verilmesinde ki etkisinden s6z edilecektir.
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Anahtar Kelimeler: Tasavvuf ehli, Tark iskani, Zaviyeler, Zaviye vakiflari, Abdal Pasa

The Contributions of the People of Sufism to the Turkish
Settlement in Anatolia and the Necessity of Lodge Foundations:
The Case of Abdal Pasha

Abstract

From the early 13th century onwards, the intensive migrations to Anatolia have
included Sufi groups with different tendencies. Sufi scholars have helped to carry
the tradition of lore from Khorasan to Anatolia. These people contributed to the
conquest of the border regions. They also supported the nomadic elements to
establish permanent settlements. The established zawiyas have served in various
fields ranging from the reconstruction of the region, economic development,
security to the spread of Turkish customs and traditions and the Turkish language.
Over time, the villages built around the zawiyas took the names of the religious
leaders who were the founders of the zawiyas.

Of course, this conjuncture, which took place in different areas of Anatolia, was
supported by statesmen. Many Turkmen Beys invited sheikhs and dervishes to their
homelands to help restore desolate and ruined regions. They also established
zawiyas with various rights and privileges by granting foundations to meet the
needs of the people of the region.

Abdal Pasha was one of the Sufi leaders who undertook the task of opening a
homeland in Anatolia. In the early 14th century, he came from Konya to Kastamonu
and founded the Arac Abdal Zaviyesi (Abdal Pasha Zaviyesi). In time, Arac¢ kaza
center was formed around this zaviye. Supported by statesmen with additional
foundations, the zawiya continued its activities until the 20th century. This study
will provide information about the entry of Sufis into Anatolia, the centers they were
affiliated with, and their contributions to Turkish settlement, with a special focus on
the Ara¢ Abdal Zaviyesi. In addition, the functions of zaviye foundations, the
importance of the creation of these foundations and their changes over time will be
mentioned. Abdal Pasha’s contribution to the formation of the accident center and
his influence on the naming of Ara¢ will be mentioned.

Key Words: Sufi people, Turkish settlement, Zawiyas, Zawiya foundations, Abdal
Pasha
Giris
Xl. ylzyihn sonlarinda ve bilhassa XllI. ylzyilin baslarindan itibaren Anadolu yogun
gbclere ev sahipligi yapmistir. Malazgirt Zaferine muteakip kalici yurt tutma
amaclyla yapilan Turkmen gdcleri, Mogol istilasi déneminde bayldk bir ivme
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kazanmistir. Bu dénemde Tirkistan ve iran gibi bolgelerden Anadolu’ya gelen pek
cok alim, edip, sair, mutefekkir ve mutasavviflar Anadolu’da Turk-islam
medeniyetinin yikselmesine vesile olmuslardir.! Mogol istirabi islam beldelerinde
umumi bir duraksamaya sebep olmusken Konya, Kayseri, Aksaray ve Sivas gibi
Selcuklu kentleri tasavvufi disiince ve ilim merkezlerine donismdislerdir. Nitekim bu
durum ¢ok gecmeden u¢ merkezlere de sirayet etmistir. Tasavvuf erbaplari, ¢cok
yonli hizmet anlayislariyla Tirkmen beyleri ve ilk Osmanl sultanlari ile yakin iliskiler
kurmuslardir. Anadolu’da Turk varligina olan katkilarindan dolayl teveccih
kazanmislardir.?

Anadolu’nun islamlasmasi ve Tirklesmesinde bu tasavvufi zimrelerin faaliyetleri
oldukca muhimdir. Seyh, dervis, fakih, sofu (sGff) vb. adlarla anilan tasavvuf ve
tarikat erbaplarinin kurduklari zaviye, tekke ve dergahlar vasitasiyla yerlestikleri
bélgelerde Tirk iskaninin uygulanmasindan, Tirk-islam kaltirinin yerlesmesine,
boélgenin imarindan iktisadi gelisimine ve Tirk dilinin yayilmasina kadar pek ¢cok
alanda ciddi katkilari olmustur.3

Belh, Buhara ve Horasan taraflarindan gelen nice seyh ve dervisler, Anadolu’ya
tasavvuf geleneginin yerlesmesini ve yikselmesini saglamislardir. Dervis muhacirler
sadece dini propagandalari misyon edinmemislerdir. Bunlarin bir kismi gazilerle
beraber uc¢ bolgelerde fltuhatla mesgul olurken bir kismi kdylere veya tenha
mevKkilere yerleserek buralari mamur hale getirmeye ¢alismislardir. Corak veya bitap
haldeki yerlerde kurulan zaviyeler sayesinde bdlge senlenmis; imar, kultir ve din
merkezi haline gelmistir. Bunlarin bir kismi ilim ehli olup yerlestikleri bélgelerde ders
vererek talebe-murid de yetistirmislerdir. Bélgeye gelen gdc¢ebe unsurlar, dervisler
ve seyhler sayesinde iskan ettirilmis, Turk yerleskesinin kalici olmasi saglanmistir.
Zamanla zaviyeler ve tekkeler etrafinda kurulan kdyler tasavvuf erbaplarinin isimleri
ile anilmaya baslamistir. Hudutlarda kurulan zaviyeler, ordularin harekatina yardimci
olarak Turk fetih politikasina katkida bulunmuslardir. Bazilari ise eskiya yatagi olan
mevkilerde giivenligi saglamislardir.#

Anadolu’nun fethi asamasinda ele gecirilen boélgelerde Turk yerleskesinin kalici
olabilmesi icin tasavvuf erbaplarinin faaliyetleri devlet tarafindan desteklenmistir.
Pek cok Turkmen beyi, 1ssiz ve harap bolgelerin ihya edilmesi icin memleketlerine
seyh ve dervisleri davet etmislerdir. Stratejik Gneme sahip olan sahalarda zaviyelerin
kurulmasina izin verilmistir. Boélge halkinin ihtiyaclarini karsilamalari, ayende ve

1 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tarkiye, istanbul: Otiken Nesriyat, 2014, s. 524-525.

2 Halil inalcik, Turklik Maslimanlik ve Osmanli Mirasi, istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2014, s.158-176.

3 Cevdet Yakupoglu, Kuzeybati Anadolu'nun Sosyo-Ekonomik Tarihi (Kastamonu-Sinop-Cankiri-Bolu),
Ankara: Gazi Kitabevi, 2023, s. 541-544.

4 Q. Lutfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizatér Tirk Dervisleri (NUfus ve iskan Meselelerine Dair Toplu
Calismalar), Haz. Yahya Kemal Tastan, istanbul: Otliken Nesriyat, 2021, s. 170-185; Mustafa Akdag,
Tarkiye’nin iktisadi ve ictimai Tarihi, Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2017, s. 24-25.
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revendeye hizmet edebilmeleri icin vakiflar verilerek cesitli hak ve imtiyazlar
taninmistir. Vakiflar ve temliklerle desteklenen zaviyelerin ¢evresinde zamanla
koyler ve kasabalar kurularak iskan birimleri olusmustur.? Bir beldenin gazasinda rol
almis gazilerin ailelerine verilen imtiyazlar aile fertleri tarafindan devam ettirilmistir.
Zamanla bu kimseler zaviyelerin seyhligini de Ustlenerek yoreye hizmet etmeye
devam etmislerdir.b Anadolu’da ahiler tarafindan kurulan zaviyeler de benzer gérev
bilinci ve katkilariyla fetih doneminde ve sonrasinda hizmette bulunmuslardir.’
Anadolu’nun bircok farkh kdsesinde oldugu gibi Kastamonu ve civarinda da bos ve
Issiz yerlere dervisler, seyhler, sofiler ve ahiler yerleserek zaviyeler kurmus, bdlgede
Turk sosyal nizaminin saglanmasina, Tark iskaninin kalici olmasina ve Tark-islam
kaltarandn yerlesmesine buyk katki saglamislardir. Bu duruma érneklerden biri de
Kastamonu ilinin Arac ilcesinde bulunan Abdal Pasa Zaviyesidir. Ara¢ kazasi
merkezinin gelismesine kaki saglayan zaviyenin Candarogullari déneminde
kuruldugu tahmin edilmektedir. Abdal Pasa Zaviyesi 6zelinde tasavvuf ehlinin Turk
iskanina olan katkilari, zaviyelerin vakiflar yoluyla desteklenmesi ve Abdal Pasa’nin
tasavvuf anlayisi hakkinda elde olan kaynaklar 1siginda bilgi verilecektir.

Ara¢ Kazasinda Tiirk Hakimiyeti: Ara¢ Adinda ve Kazanin Gelismesinde
Abdal Pasa Zaviyesinin Etkisi

Kastamonu’ya bagdli olan Arag; llgaz Dagr'ndan dogup Filyos’a uzanan Ara¢ Cayrnin
kuzey kiyillarinda kurulmustur. Antik doénemlerde bdlge Timanidis ismiyle
anilmaktaydi. Kastamonu, dolayisiyla Arac yoéresi Paflagonya bélgesinin yerlesim

5 Halil inalcik, Osmanh imparatorlugunun Sosyal ve Ekonomik Tarih, I. istanbul: Eren Yayincilik, 2000, s.
185.

6 . Lutfi Barkan, istild Devirlerinin Kolonizatér Tirk Dervisleri (Nufus ve iskan Meselelerine Dair Toplu
Calismalar), s. 191.

7 Ahilik teskilati ve ahi zaviyeleri, Anadolu’da sosyal nizamin koruyucusu konumundaydilar. Kent ve
kasabalarda dusman saldinsina karsi halihazirda bulunduklar gibi ticaret yollar Gzerinde veya (cra
koselerde karakol vazifesi gorerek beldenin glivenligini de saglamaktaydilar. Ahilerin ayni zamanda kéy
ve kasabalarin kurulmasinda ve beldelerin mamur hale getirilmesinde buyUuk katkilar oldugu asikardir.
Ahilik teskilati; sosyal yardimlasma, usta-cirak iliskilerinin gelismesi, esnaf haklarinin korunmasi, ¢alisma
ahlaki, genclerin cesitli sanat alanlarinda egitim almasi gibi sosyal, kUlttrel ve ekonomik alanlarda mihim
katkilar olmustur. Ahiler tarafindan kurulan zaviyeler de sadece gelen gegen yolculara barinma, yeme-
icme, glvenliklerini saglama gibi konularda hizmet etmemisler ayni zamanda birer kultir merkezi olarak
da hizmet vermislerdir. ibn Batuta’da Anadolu’da ki ahi teskilatlanmasinin icraatlarindan ve benzeri
bulunmadigindan bahsetmistir. Unlii seyyah, Ahi zaviyelerinin Tirklerin yasadiklari her yerde kurulmus
ve faaliyette oldugunu sayisiz 6rneklerle agiklamistir. Ahi teskilati ve Ahi zaviyeleri hakkinda detayll bilgi
icin bkz. ibn Batuta Seyahatnamesinden Secmeler, Haz. ismet Parmaksizoglu, istanbul: MEB Devlet
Kitaplari Yayinlari, 1971; Claude Cahen, “ilk Ahiler Hakkinda”, Cev. Mursel Oztiirk, BELLETEN, 197 (1986),
591-602; Mehmet Seker, ibn Batuta’ya Gére Anadolu’nun Sosyal—Kdltirel ve iktisadi Hayati ile Ahilik,
Ankara: Kaltr Bakanhdi Yayinlar, 1993; MUjgan Cunbur, “Kastamonu Tarihinde Ahiler ve Esnaf
Kuruluslar”, Tark Kaltar Tarihinde Kastamonu, Tebligler, Ankara, 1989, 7-17; Ahmet Yasar Ocak,
“Zaviyeler (Dini, Sosyal ve Kultarel Tarih Agisindan Bir Deneme), Vakiflar Dergisi, 12(1978), 247-269;
Cevdet Yakupodlu, “Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar Déneminde Kastamonu Cevresinde Ahiler”
Erdem, 55 (2009), 158-174.
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merkezlerinden biriydi. Bélge uzun yillar farkli uygarlik ve kavimler arasinda el
degistirdikten sonra uzun bir muddet Roma ve akabinde Bizans hakimiyetinde
kalmistir® XI. ylUzyillin baslarinda Bizans otoritesinin sarsintiya ugramasiyla
bolgedeki istikrar bozulmustur. Bizans’a bagli halk kitlelerinin kent merkezleri ve
sahillere kaymasiyla beraber de bdlgede sosyal, kiiltirel ve iktisadi acidan ciddi bir
duraksama yasanmistir.®

Malazgirt Zaferi’'nin ardindan Anadolu’nun fetih slreci hiz kazanmistir. Kastamonu
ve cevresi de ilk yillardan itibaren Turk hakimiyetine giren bdlgelerden olmustur.’©
1074 yilinda Alexis, Anadolu’dan istanbul’a dénerken Kastamonu-Eregli glizergahin
kullanmistir. Her tarafin Tarkler elinde oldugunu gérmesi ve pusuya disme tehlikesi
sebebiyle yolunu degistirmek mecburiyetinde kalmistir.® 1075 yilinda
Kastamonu’nun ilk fatihi Emir Karatekin olmustur.” Giinimiizde Cankirrda kendi
adini tasiyan bir tirbe de medfundur.

Bu tarihten sonra bélge Danismendli, Bizans ve Selcuklu micadelelerine ev sahipligi
yapmistir. loannes Kinnamos’un Historia’sinda Kastamonu sehrini Tirkmenlerden
almak maksadiyla 1130 yilinda Bizans’'in Danismendlilere karsi sefer diizenledigi,
Kastamonu’da yasayan Tirklerin devamli olarak Bizans bolgelerine akinlar yaptiklari
nakledilmistir.”® Turkiye Selcuklu Devleti’'nin iki uc merkezinden biri olan Kastamonu,
Hisameddin Coban Bey’in (Melik(’l-imerd)" gazalari ile kalici olarak Turk
hiviyetine kavusmustur.”> Coban Bey’in gaza faaliyetleri ve Sugdak Seferindeki
basarisinin ardindan bélgedeki Tirk iskani hizlanmistir. Kayi ve Bayat boyundan,
Kipcaklardan pek c¢ok alp ve gazi Coban Bey’in liderliginde gaza yapabilme

8 Cumhuriyetin 50. Yilinda Kastamonu-1973 il Yilligi, Ankara: Yari Acik Cezaevi Matbaasi, 1973, s. 2-3; Arac
bolgesinde Turk fethi dncesinden kalma yerlesim birimleri ve kalintilari hakkinda detayli bilgi icin bkz.
Mehmet Behget, Kastamonu Eski Eserleri (Kastamonu Asar-1 Kadimesi), Haz. Musa S. Cihangir,
Kastamonu: Kastamonu Valiligi il Ozel idaresi Yayinlar, 1998, s. 29; Fuat Yasar, Her Yonuyle Arac,
istanbul: Sema Matbaacilik, 1990, s.74.

9 Cevdet Yakupoglu, “ilk Caglardan Cumhuriyet’e Arac¢’in Sivasi ve Sosyal Tarihi”, Yesil Deniz Arac’ta
KultUrel Hayatin Yedi Rengi, Baskiya Haz. Nail Tan, Ankara: BRC Basim, 2009, s. 25.

10 Refik Turan, “Sel¢uklular Doneminde Kastamonu”, Turk Tarihinde ve Kultlrinde Kastamonu, Tebligler,
(19-21 EKim 1989), Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1989, 5.2

" Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Turkiye, s.66-67.

2 Danismendname’de Kastamonu bolgesinin fethini gerceklestiren Emir Karatekin, Danismend Gazi'nin
komutani olarak gosterilir; M. Halil Yinang, Turkiye Tarihi: Selcuklular Devri, C. |, Haz. Refet Yinang, Ankara:
TTK Yayinlar, 2020, s. 58-74; Bir baska iddiaya gére Emir Karatekin, Turkiye Selcuklu Devleti'nin
kurucusu Kutalmisoglu Stleymansah’in komutanlarindandir ve Meliksah’in emri ile 8lddrtimUstdr; Osman
Turan, Selgcuklular Zamaninda Turkiye, s. 96; Cevdet Yakupoglu, Kuzeybati Anadolu’nun Sosyo-Ekonomik
Tarihi (Kastamonu-Sinop-Cankiri-Bolu), s. 20.

3 Joannes Kinnamos, loannes Kinnamos'un Historia'si (1118-1176), Haz. Isin Demirkent, Ankara: TTK
Yayinlari, 2001, s. 11-13.

4 Yasar Yucel, “Cobanogullar”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 8 (1993), s. 354; Aydin Taneri, “Husameddin
Coban”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 18 (1998), s. 513.

5 ibn Bibi, Selcukndme (el-Evamiru’l-Alaiyye), Haz. Mukrimin Halil Yinang, istanbul: Kitabevi Yayinlari, s.
98;
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arzusuyla boélgeye akin etmistir. Coban Bey’in elde ettigi ganimetlerin coklugu ve el
acikligi sayesinde Kastamonu; edip, sair ve mutasavviflarin akinina ugramistir.'e

Bu donemde Arac ve cevresine kalabalik Yortk" topluluklari iskan ettirilmis, blyiik
ve yeni kodyler kurulmustur. Gdcebe oymak ve cemaatler de Ara¢ havalisine
yerlesmislerdir. Kendilerine ait pek ¢ok yaylak ve kislak yeri olusturmuslardir.
Kazada Saltuklu Yoriklerine ait buyUk bir kislak bulunuyordu. Bu dénemde heniiz
Arac kasabasi mevcut degildi. Mogol istilasi sirasinda Arac¢’taki Turkmen nifusu
artmis, cok sayida kdy kurulmustur.’®® Arac’ta bulunan Tirkmen cemaat ve oymaklari
1292 yilinda vuku bulan Derbent Savasina katilmis, bdlgeyi Mogol istilasindan
korumuslardir.’® Derbend Savasinin kazanilmasina ragmen Semseddin Yaman
Candar, Sel¢uklu Sultani Il. Mesud’u esaretten kurtarmis bu esnada Muzaffereddin
Yavlak Arslan’da &ldurdimistir (1292). ilhanli hikimdari Geyhatu, Semseddin
Yaman Candar’a Eflani ve cevresini ikta olarak vermistir.2° Bu tarihten sonra Arac’ta
Candarogullari dénemi baslamistir. Bu dénemde Arac’in sosyo-kiltirel gelisimi
artmis, Candarogullari beylerinin imar faaliyetleri ile bdlge mamur hale getirilmistir.

Arac¢ Kaza Merkezinin Tesekkiiliinde Abdal Pasa Zaviyesinin Rolii
Arac yoresi, Turk hakimiyeti déneminde bati yonindeki gaza faaliyetleri icin askeri

bir gecis mintikasi olmustur. Candarogullari ddéneminde Kastamonu-Arac-
Safranbolu yol gizergahi olusturulmustur. Bélgede ticari iliskilerin yuratilebilmesi
icin kervansaraylar kurulmustur.?' Tirk hakimiyeti doneminde Arac nahiye kaza
merkezinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinde Abdal Pasa (Ara¢ Abdal) Zaviyesinin
muhim katkilari olmustur. Kaza merkezi Abdal Pasa Zaviyesi ve sonraki yillarda
zaviye yakinlarinda kurulan Pazar yeri ¢cevresinde sekillenmistir.

Abdal Pasa Zaviyesi, Ara¢c Cay! Uzerinde kurulmustur. Bolgede tesis edilen ilk
zaviyedir ve yine bdlgenin en eski yapilarindandir. Zaviyenin ismi bazi kaynaklarda

6 Cevdet Yakupoglu, Kuzeybati Anadolu’nun Sosyo-Ekonomik Tarihi (Kastamonu-Sinop-Cankiri-Bolu),
s. 30.

7 Ara¢ Kazasinin adi bazi tahrir kayitlarinda Yortkan-1 Arag olarak gecmektedir. 1487-1582 yillar arasi
tahrir kayitlarina goére Arac kazasinda Afsar, Duraklu, igdir, Kara Yériik, Kavurga, Soganlu, Tatlica (Stzey),
Tuzaklu, Uregir gibi Tur boy, oymak ve cemaat adlarina rastlanmaktadir.1520 tarihli tahrir kaydina
goreyse; Ara¢ Kazasinda 10 YorUk cemaati ve bu cemaatlere ait toplam 233 hane bulunmaktadir: M.
Hanefi Bostan, “XV. ve XVI Ylzyilllarda Karadeniz Sahil Sancaklarinda Turkmenler”, Anadolu’da ve
Rumeli’de Yorikler ve Turkmenler Sempozyumu Bildirileri (14 Mayis 2000), Yayina Haz. Tufan Glnduz,
Ankara: Yoruk Turkmen Vakfi Yayinlari, 2000, s. 58-61.

8 Fahri Maden ve Fazil Cifci, Kastamonu Ser’iyye Sicillerinde Arag, Ankara: Soncad Akademi, 2022, s.5;
Cevdet Yakupoglu, “Candarogullari Déneminde Kastamonu'da ictimai ve iktisadi Hayat”, Birinci
Kastamonu Kultiir Sempozyumu Bildirileri (21-23 Mayis 2000), Kastamonu: Kastamonu Valiligi il Ozel
idare Yayini, s.58.

9 Cevdet Yakupoglu, “ilk Caglardan Cumhuriyet’e Arac’in Siyasi ve Sosyal Tarihi”, s. 55.

20 |, Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, Ankara: TTK Yayinlari,
2019, s.121.

2 Fuat Yasar, Her YonQyle Arag, 5.20-24.
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Arac¢ Abdal Zaviyesi olarak da gecmektedir. 1364 tarihli vakif kaydina gére zaviye
icin vakfedilen arazinin sinirlari Ara¢c kaza merkezinin tamamina yakinini
kapsamaktadir. Vakif arazisinin sinirlari asagidaki gibidir;

“Bu vakif; Kastamonu Vilayetinin Ara¢c Nahiyesinin, Ara¢c mevkiinde belirlenen
arazinin tamamidir (Allah Kastamonu’yu korusun). Bu arazinin dokuz hududu vardir:
Evvel ki hudut; Udeh’e kadar, ikinci hudut; eski yola kadar, G¢linc; hudut Kahya
Tepesine kadar, dérdiinct hudut; Beyaz topraga kadar, besinci hudut: Kirenlidereye
kadar, altinci hudut; Derbent Nehrine kadar, yedinci hudut; biylk nehir ve Arkaltina
kadar, sekizinci hudut; Pazar yerine kadar, dokuzuncu hudut; Udeh mevkiine
kadardir.”?2

Vakfiye, 765 senesinde Sevval-i Mikerremin ilk ginlerinde (2 Temmuz 1364),
dénemin Arac¢ kadisi Mehmet oglu Osman tarafindan onaylanmistir. Sahit olarak;
Seyh Mehya odlu Sadi, Miderris Salih oglu Abdirrahim Efendi, ismail oglu
Abdulkerim Efendi vd. yazilmistir. Abdal Pasa, yukarida bahsi gegen araziyi
icerisindeki tim mdulkleri ile beraber Seyh Yahya, Seyyid Bali, Nurullah ve Salih
Efendilere vakfetmis ve vefatlarindan sonra onlarin soylarindan gelenlere,
nesillerinin tikenmesi durumunda fakir ve kimsesizlere devredilmesini sart
kosmustur. Vakif verme usulline uygun olarak varislerin vakif mallarini kendi sahsi
amaclari ugruna kullanmayacaklarl, miras birakamayacaklari, hibe ve rehin
veremeyecekleri kesin ifadelerle belirtilmistir. Ayni belgenin iki farkh béliminde de
vakfiyenin dini ve hukuki sartlar esas alinarak yazildiginin alti ¢izilmistir.2® Belgede
Abdal Pasa’dan “buyik emir” sifati ve dvgu ile bahsedilmistir. Vakfedilen arazinin
buyukligu, Abdal Pasa Zaviyesinin konumu, zaviye seyhligine ve vakif mallarinin
tasarruflarina birakildigr kimselerin ve sahitlerin unvanlarina bakildiginda; Abdal
Pasa’nin Arac¢ bolgesindeki séhretini ve mevkiinin dnemini gérebilmekteyiz.

Abdal Pasa Zaviyesi (Ara¢c Abdal Zaviyesi), Kastamonu Vilayet merkezine olan
yvakinhdi ve Arac-Safranbolu yolu (zerinde olmasi sebebiyle ordu ve ticaret
kervanlarinin, yolcu kafilelerinin durak noktasi olmustur. Yolcularin yeme-icme,
barinma ihtiyaclarini karsilamasi ve gtvenliklerini saglamasindan dolayr 6nemli bir
yere sahiptir. Candaroglu Koétirim Bayezid ddneminde Ara¢ kaza merkezi
gelismistir. Uruz Beyoglu Mehmed Bey, 1374 yilinda halk arasinda Koétiirim Bayezid
Camii olarak anilan bir cami yaptirmistir. Zaviyeye yakin mesafede bulunan bu cami
ve Pazar yeri sayesinde Arac ahalisinin kaza merkezine olan ilgisi artmistir. XIX.
ylzyila kadar Ara¢ kazasinda bir mahallenin varligindan bahsedilemez. Ayni sekilde
kaza merkezine ait bir hane nlfusu da kayitlara gecmemistir. Bdlgede Arac isimli bir

22 Mehmet Behget, Kastamonu Eski Eserleri (Kastamonu ésér-l Kadimesi), s.139.
2 Mehmet Behget, Kastamonu Eski Eserleri (Kastamonu Asar-1 Kadimesi), s. 138-140.

II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 423



koye de rastlanmamaktadir. Arag, Beylikler ve Osmanli dénemlerinde nahiyenin
genel ismi olarak kullaniimistir.2*

Ara¢ bolgesi ilk fetih dénemlerinden itibaren ahiler, futivvet ehli ve tasavvuf
erbaplari tarafindan Turk-islam beldesi hiiviyeti kazanabilmesi icin miicadele sahasi
olmustur. XV. ylzyil ve dncesinde Arac kazasi sinirlari icerisinde on iki farkl zaviye
ve bir tekkenin bulundugu kaynaklarla sabittir.2®> Zaviyelerin etrafinda zamanla iskan
birimleri olusmustur. Bu iskan birimlerinden bazilari zaviye seyhlerinin isimleri ile
anilmaya baslanmistir. Ornegin; Kastamonu havalisinde, Kastamonu-Kiire yolu
glzergahinda Seyyid Zilfikar tarafindan kurulan zaviye ¢evresinde ginimuzdeki
Seydiler ilcesi olusmustur. Kastamonu merkezinde Dede Sultan Zaviyesi cevresinde
Dede Sultan Tekkesi Mahallesi kurulmustur. Sinop-Taskdpri-Tosya glizergahinda ki
Abdal Hasan Zaviyesi etrafinda kurulan Abdal Hasan KéyU de varhidini ginimuze
kadar surdirmeyi basarmistir. Kastamonu-Safranbolu yolu tzerinde olan Abdal
Pasa Zaviyesinin de etrafinda zamanla Arac ilce merkezi tesekkill etmistir.26 Muallim
Cevdet ise ibn-i Batuta’ya yazdigi zeylde Abdal Pasa’yi futiivvet sahibi zatlar
arasinda saymistir.2’ Dénemin ileri gelen devlet adamlari ve beylerin arasinda ismi
zikredilen Abdal Pasa’nin, XIV. ylzyilin baslarinda Konya’dan Ara¢c bdlgesine
futlvvet askiyla ve bélgede islamiyet’in esaslarini 6gretebilme arzusu ile gelmis
olma ihtimali olduk¢a yUksektir.

Arac¢ Kazasinin isminin Abdal Pasa ile Baglantisi
Arac adinin kaynagdindan bahsetmeden 6nce Abdal Pasa hakkindaki mevcut verileri

degerlendirmek yerinde olacaktir. Abdal Pasa’nin, dogum vyeri, Anadolu’ya
kendisinin veya atalarinin hangi merkezden geldigi ve faaliyetleri hakkinda
kaynaklarda yeteri kadar bilgi yoktur. 1925 yilinda Kastamonu’da Milli Egitim ve
Kaltdr Madarlugu  goérevinde bulunan Mehmet Behget’in  Ara¢ ilgesindeki
incelemeleri sirasinda Abdal Pasa evladina ait 1430 tarihli Farsca bir belgeye
ulasmistir. Behget tarafindan cevirisi yapilan belgenin yipranmis olmasindan sebep
bazi kisimlari ve bazi isimler okunamamistir.

Belgeye gore; Ara¢ Abdal Zaviyesinin kurucusu; Abdal Pasa lakabiyla bilinen Seyyid
Mehmed oglu Seyyid Ali’dir. 1364 tarihli vakif kaydina istinaden Xlll. ylzyilin

2 Cevdet Yakupoglu, “ilk Caglardan Cumhuriyet’e Arac’in Siyasi ve Sosyal Tarihi”, s. 23-29.

25 438 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri Il. (937/1530), Haz. Ahmet Ozkilig, Ali Coskun vd.,
Ankara: BDAGM Yayinlari, 1993, s. 611-616; ilgili zaviyelerin listeleri ve detayl bilgi icin bkz: Cevdet
Yakupogdlu, Kuzeybati Anadolu’nun Sosyo-Ekonomik Tarihi (Kastamonu, Sinop, Cankiri, Bolu), s.558-570.
% Cevdet Yakupoglu, “Kastamonu’da Turk iskadninin Gerceklesmesinde Zaviyelerin Roliine Bir Ornek:
Seydiler'de Seyh Emre Zaviyesi”, II. Uluslararasi Sey Sa’ban-i Vell Sempozyumu-Kastamonu’nun Manevi
Mimarlari (4-6 Mayis 2014), s.334.

27 Muallim Cevdet, islam Futtvveti ve Tark Ahiligi: ibn-i Batuta’ya Zeyl, Haz. Cezair Yarar, istanbul: Isaret
Yayinlari, 2008, s. 215-235.
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sonlarinda ya da XIV. ylzyilin baslarinda dogmus olmalidir. 1430 tarihli belgeden
anlasildigi Gzere Abdal Pasa, Konyall Hoca Fakih Ahmet’in 6grencisidir. Belgede
Hoca Fakih Ahmet’e dua ve 6vgi bolimi genis yer tutar ve Abdal Pasa’nin Fakih
Ahmed’in tevecciihinii kazanmis, sadik bir miridi oldugundan bahsedilir.?® Abdal
Pasa’nin ve babasinin isminin dndnde bulunan “Seyyid” unvani; koken olarak efendi,
ileri gelen kimse manalarinda olmakla beraber; islam tlkelerinde Hz. Muhammed’in
torunu Hz. Hasan’in soyundan gelen kimseler icin kullanilir ve tasavvufi cevrelerde
buyik bir sayginlik ifade ederdi?® Anadolu’nun fethi asamasinda seyyid ve serifler
Turk iskaninin gerceklestiriimesinde ve bélgelerin islamlasmasinda etkin rol
oynamislardir. Bu durum Anadolu’da ver adlarina da sirayet etmistir. Ornegin;
Konya’da Seydisehir, izmir'de Seydikdy, Ankara’da Seyyid Ahmedli, Kastamonu’da
Seydiler gibi yer adlari konuyla alakali olarak dikkat cekicidir. Ote yandan
Anadolu’da seyyidler tarafindan kurulmus zaviyelerinde sayisi da oldukca fazladir.*°
Bir uc merkezi olan Kastamonu havalisinde de XV. yuzyil ve éncesinde seyyidler
tarafindan kurulmus zaviyeler mevcuttur.’! Abdal Pasa’nin da seyyid unvanindan ve
1430 tarihli belgede tarikat silsilesinin Veysel Karani Hazretlerine baglanmasindan
6tlrd tasavvufi bir cevrede dogup yetistigi asikardir.

Hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan Seyyid Ali'nin kisiligi ve faaliyetleri
hakkinda ¢ikarimda bulunabilmemiz icin “Abdal Pasa” lakabi Gzerinde de durmamiz
gerekmektedir. Abdal; tasavvufi cevrelerde dervis manasinda kullaniimaktaydi.
Anadolu Tirk tarihinde birbirinden farkli abdal tasvirleri bulunmaktadir. Taife-i
Abdalan tabiri ise Anadolu’da XIII. yizyildan itibaren kullanilmaya baslanmistir.32
Horasan Erenleri olarak taninan bu zimre; 6zellikle Mogol istila dénemlerinden
sonra Horasan’dan gelerek Anadolu’nun cesitli bolgelerinde tekke ve zaviyeler
acmislardir. Anadolu’da abdal kiltarindn taninmasina vesile olmuslardir. Osmanli
Devleti’nin kurulusunda da blylk hizmetleri bulunan; gaziler (alp-erenler), ahiler ve
Baclyan-1 Rumiile birlikte Abdalan-1 Rum yani Anadolu abdallarindan da bahsedilir.33
F. Képrull, Hazar dtesindeki Tirkmenler ve iran Tirk asiretleri arasinda Abdal adini
tasiyan Turk oymaklarindan s6z etmektedir. Ayrica Horasan’dan gelen abdallarin
kendi aralarinda Oguz rivayetlerini yasattiklarina ve Turk kimlikleri ile ilgili siphe
bulunmadigina da deginmektedir. Abdal lakaph gazi dervislerin, ilk Osmanli

28 Mehmet Behget, Kastamonu Eski Eserleri (Kastamonu Asar-1 Kadimesi), s.141.

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Lagat, Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2012, s. 1106.
30 Mustafa Sabri Kiiciikascl, “Seyyid”, TDV islam Ansiklopedisi, 37 (2009), s. 42.

% Daday Kazasi dahilinde bulunan Duali Seydi Zaviyesi, Hamid Seydi Zaviyesi, Omer Seyd? Zaviyesi,
Devrekéani Nahiyesine bagl Zulfikdr Seydi Zaviyesi; 438 Numarall Muhasebe-i Vildyet-i Anadolu Defteri
II. (937/1530), s. 636-670.

32 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli imparatorlugunda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XVI-XVII. Yizyillar),
Ankara: TTK Yayinlari, 1992, 5.33.

3 Orhan F. Képrulu, “Abdal”, TDV islam Ansiklopedisi, | (1988), s. 61.
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sultanlari ile beraber savasa katildiklari gaza faaliyetlerinde bulunduklari da
bilinmektedir. Ornegin; Horasan erenlerinden Seyh Abdal Murad, Bursa’nin fethine
katilmistir.3* Ginumuzde turbesi Bursa, Osmangazi ilcesinde bulunmaktadir.
Hudutlari bekleyen, 1ssiz bélgelerde glvenligi saglayan, ticaret yollari Uzerinde
gelip-gecene hizmet veren, tenha ve corak topraklari tarima acan ve kdyler kuran
tasavvuf erbabi abdallardan biri de Ara¢ Abdal Zaviyesinin kurucusu Abdal Pasa’dir.
Burada ki abdal lakabinin XVI. yizyil Anadolu’sunda sairler tarafindan tasvir edilen
serseri dervislerle bir alakasi yoktur.

Pasa lakabi ise; aslen Turkce kdkenli olmakla beraber yabanci kelimelerle birlikte ve
tertip halinde kullanilir olmustur.3® Farscada “pad-i sah” , Turkcede buyik kardes
manasinda “bas aga” ya da “bese” kelimelerinden geldigi iddialari ileri strilmuastar.
Pad-i sah kelimesi Ozbekce ve Kirgizca’da kicik mahalli hiukimdarlar icin
kullanilmaktadir. Asik Pasa’nin da lakabinin bilyik erkek evlat olmasindan sebep
verildigi sanilmaktadir. Bu lakap, XIIl. ytzyildan itibaren Anadolu’da kullaniimaya
baslanmistir.® Bazi Turkmen beylerinin ve tasavvufi sahislarin isimlerinde (Asik
Pasa, Suleyman Pasa, Muhlis Pasa vb.) rastlaniimaktadir. 1364 tarihli vakif
belgesinde Abdal Pasa’dan biyik emir sifati ile bahsedilmesine ve Muallim
Cevdet’in kendisini futtvvet ehli kimseler arasinda saymasina ragmen pasa lakabini
Ara¢ bolgesindeki faaliyetlerinden 6tlrli mia yoksa tasavvufi ¢cevrede usul Gzere mi
aldigr konusunda kesin bir ¢ikarim yapmak zordur. Abdal Pasa’nin Konya gibi
Anadolu Selguklu Devletine baskentlik yapmis, kuvvetli ilim, fikir ve edebi
gelismelerin merkezi olan bir cevrede egitim alarak yetismis olmasi Kastamonu’ya
gbcerek zaviye kurmasinda etkili olmus olmalidir. Kastamonu kuvvetli fatlvvet
prensiplerinin ve dervislik cereyanlarinin hayat buldugu saglam bir sahadir. Bu
durumda Abdal Pasa’nin Kastamonu’yu tercih etmesi olduk¢ca makulddr.

Arac adinin ortaya cikisi ve kaynag ile ilgili mevcut literatirde belgelerle
desteklenebilmis bir izahat bulunmamaktadir. Ara¢c adi ilk kez Candarogullari
Ddnemine ait vesikalarda gecmektedir. Genel olarak pek ¢ok sahada kabul gérmis
fikir; sehrin Kastamonu-Safranbolu yol glzergahinda bulunmasindan dolay! Ara¢
adini aldigi yontndedir. 37 Ancak Prof. Dr. Cevdet Yakupoglu, bu gérisin ¢ok da
makul olmadigini, bdyle bir durumda daha islek ticaret yollari ve kavsaklar Gizerinde
kurulmus koy ve kasabalara da Ara¢ isimin verilmis olmasi gerektiginden
bahsetmistir.3® Turk Kiltirinde yer adi verme gelenegi farkll sahalarda benzer

34 O, Lutfi Barkan, istila Devirlerinin Kolonizatér Tirk Dervisleri (NUfus ve iskan Meselelerine Dair Toplu
Calismalar), s.161-171.

35 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Llgat, s. 1000.

36 Abdulkadir Ozcan, “Pasa”, TDV islam Ansiklopedisi, 34 (2007), s. 182.

37 Fuat Yasar, Her Yonuyle Arag, s. 20.

38 Cevdet Yakupoglu, ilk Caglardan Cumhuriyete Arac’in Sosyal ve Siyasi Tarihi, 5.22
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usullerde uygulanmistir. Turkler yerlestikleri bdlgelere badli bulunduklari boy ve
cemaatlerin isimlerini verdikleri gibi topluluk liderlerinin, énde gelen sahislarin
isimlerini de yer adi olarak kullanmislardir. Bununla birlikte hayvan adlarinin, yer
sekillerinin ve cografi 6zelliklerin, mesleki isimlerin, renk tanimlamalarinin, yapi ve
tesislerin iskan birimlerinin adlandirilmasinda etkisi olmustur. Bu sebeple
Anadolu’nun farkli sehirlerinde benzer isimler gérilmektedir. Ancak Ara¢ adi sadece
Kastamonu bolgesinde mevcuttur.3?

Turklerin en kalabalik boyu olan Afsarlar; iran, Azerbaycan ve Urmiye cevresinde
Kasimli ve Arash adlariyla iki kol halinde yasamaktaydilar.4? Afsar boyunun ve bu
boya baglh oymaklarin Kastamonu ve havalisine yogun bir sekilde yerlestigi yer
adlari sayesinde tespit edilebilmektedir. Tirk¢ede “¢”-“s” degisimi siklikla
gorilmektedir (Kastamonu’da ki Budami¢/Budamis ve Acus/Acuc Koyleri gibi). Bu
durumda Aras-Arac degisimi muhtemel gorilmektedir.#' Arac havalisinde Araclu-
Araslu isimli bir kdye rastlanmasa da Afsar Koyl bdlgenin en kalabalik
koylerindendir. 1487 senesi tahririne goére kdyde 50 hane, 1530 tahririne gére de 47
hane ve iki yaylak bulunmaktadir. Afsar Kdyl, Ara¢ kazasinda en yiksek tahsilata
sahip olan koylerdendir.*? Bu durumda Afsar boyuna bagl Arasli oymaginin Arac
adinin verilmesinde etkisi olmus olabilir.

IENTPeT)

Cevdet Yakupoglu’'nun Arac adinin kaynadi ile ilgili bir diger tespiti de Arac
kelimesinin bir unvan olarak kullaniima ihtimalinin bulunmasidir. Kadi Burhaneddin
Ahmed déneminde Sivas'ta Haci Bey Ara¢ tarafindan kurulmus bir zaviye
bulunmaktadir. Haci Bey Ara¢ adindaki “Ara¢” kelimesi unvan olarak Haci Bey’e
verilmis olabilir. Bu dénemde Anadolu’da sahislara bagl olduklari boy ve asiretlerin
adi lakap olarak verilebilmektedir (D6ger Hasan Bey, D6ger Salim Bey, Bayindir Bey,
Bayindir Halit, Avsar Omer gibi).*3 Arac kelimesi lakap olarak kullanimi disinda isim
olarak da kullanilabilir. Turklerde ad verme gelenegine uygun olarak Tirk boy
adlarini cocuklarina verdikleri gibi farkh uluslarin boy adlarini da isim olarak
secebiliyorlardi.*4

Abdal Pasa’nin kurdugu zaviyenin bazi kaynaklarda Ara¢c Abdal Zaviyesi olarak
gecmesinin iki sebebi olabilir. Bu durumda Abdal Pasa’nin Ara¢ lakabina sahip

391946 yilinda yayinlanan Meskin Yerler Kilavuzu'nda Kastamonu iline bagh Arac ilgesi disinda yine
Kastamonu Merkez ilcede Kuzyaka Bucaginda Arach isimli bir mahalle ile Bartin ili Ulus ilcesinde Araclar
isimli bir mahalle gosterilmistir. Bu mahalleler ile ilgili glincel bilgilere ulasilamamistir; Ttrkiye’de Mesk(in
Yerler Kilavuzu, Ankara: icisleri Bakanhgi Yayinlari, 1946, s.61.

40 Faruk Stmer, Oguzlar (Turkmenler), Istanbul: Ttirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi, 1999, s. 440.

4 Cevdet Yakupoglu, ilk Caglardan Cumhuriyete Ara¢’in Sosyal ve Siyasi Tarihi, 5.21-22.

42 BOA. TD. 23M, s. 712-756.

43 Cevdet Yakupogluy, ilk Caglardan Cumhuriyete Arac’in Sosyal ve Siyasi Tarihi, .20-21.

44 Faruk Stmer, Tirk Devletleri Tarihinde Sahis Adlari, C. |, istanbul: Turk Dinyasi Arastirmalar Vakfi,
1999, 5. 18-19.
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olabilecedi ihtimali mevcuttur. Ara¢c nahiye merkezi Abdal Pasa Zaviyesinin
etrafinda sekillenmistir. Zaviyenin etrafinda zamanla Pazar kurulmus, cami insa
edilmis ve ahalinin buraya olan ilgisi artmistir. Zamanla nahiye merkezi Arac¢ adiyla
anilmaya baslanmistir.#> Buna gére nahiye de adini Abdal Pasa (Ara¢c Abdal)
Zaviyesinden almis olabilir. Ancak bu ihtimal olduk¢a dustkttr. Clnkid Abdal Pasa,
nahiyeye adini verecek kadar bilinen Ara¢ unvana sahip olsaydi 1360 tarihli
vakfiyede ya da 1430 tarihli Abdal Pasa evladina ait olan belgede bu unvanin
gecmesi beklenirdi. Zaviyenin, Ara¢ Abdal Zaviyesi olarak anilmasinin bir diger
kuvvetli sebebi zaviyenin bdlgedeki séhretiyle alakali olmahdir.

Zaviyelerin Vakiflar Yoluyla Desteklenmesi: Abdal Pasa Zaviye Vakiflari
Bilindigi gibi vakif; bir mtlktn tim haklarinin ihtiyac¢ sahibi ahaliye bagislanmasidir.
Bu yolla vakfedilen mulk, satilamaz, devredilemez, miras birakilamaz. Bu sartlar
degistirilemez. Bdylece vakiflar, hicbir sahsi menfaat olmaksizin, zengin kimseler
tarafindan kurulan, gelirleri ihtiya¢ sahiplerine tahsis edilen miiesseselerdir.® Vakif
hayratlari arasinda tim islam Ulkelerinde dini nitelikli, sofiler icin barinma ve
toplanma yeri olan, fakirler icin yemek dagitilan, yolcularin konakladigl, ticaret
erbaplarinin glvenliklerinin saglandigi dini, ictimai ve siyasi merkezler statlisiinde
olan zaviye, imarethane, dergah, tiirbe, tekke, hangah ve ribatlarin dnemli bir yeri
vardl.*” Zaviyeler, tasavvuf ehli ve yolcularin ihtiyaclarini karsilamalari disinda
manevi etkilesim ve dini bilgilerin 6dretildigi merkezlerdi. Ayrica zaviyeler
kurulduklari bolgede sosyal nizamin korunmasindan, kdprt, degirmen, yol gibi
sosyal tesislerin yapimi gibi imar faaliyetlerinin gerceklestirilmesine kadar pek ¢cok
alanda katkilari olmustur. Bu faydalarin devam edebilmesi gayesiyle zaviyeler
vakiflar yoluyla desteklenmistir.*®

Arac¢ kazasindaki vakif sisteminin kokleri Hisameddin Coban Bey devrine kadar
uzanmaktadir. Daha XIlI. ylzyilda bolgede blylk kdylerin kuruldugu ve oturmus bir
vakif sisteminin oldugu anlasiimaktadir. Clinkt Hisameddin Coban Bey zamaninda
Medine’de bulunan Hz. Muhammed’in kabrinin bakimi icin Arac kazasina bagl Oz,
Munay, Yazikdy, Musakdy, Oklzvirani, Kire-i Hadid ve Girne Kdylerinin gelirleri
vakfedilmistir. Ara¢ Kazasinda XV. ylzyil ve 6ncesinde kurulmus olan 12 zaviye ve 1
tirbe cesitli vakiflarla desteklenmistir.#® Candarogullari Beyligi déneminde de
Kastamonu ve havalisinde kalttr ve imar faaliyetleri, dini miesselerin tesekktll, Ahi

45 Cevdet Yakupoglu, ilk Caglardan Cumhuriyete Ara¢’in Sosyal ve Siyasi Tarihi, s. 22.

4 Ziya Kazicl ve Mehmet Seker, Islam-Turk Medeniyeti Tarihi, istanbul: Cagri Yayinlari, 1981, 5.55

47 M. Fuad Koprili, islam ve Turk Hukuk Tarihi Arastirmalar ve Vakif Miessesesi, Haz. Orhan F. Képrild,
istanbul: Otilken Nesriyat, 1983, 5.300-310.

48 Hasan Yuksel, Osmanli Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolt (1585-1683), Sivas: Dilek
Matbaasi, 1998, s. 250-258.

49 Cevdet Yakupodlu, “ilk Caglardan Cumhuriyet’e Ara¢’in Siyasi ve Sosyal Tarihi”, s. 27.
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teskilatlari, imaret, zaviye, tekke, cami, medrese gibi sosyal muiesseseler cok
ilerlemistir. Bu doneme ait pek cok vakif miessesesi olusturulmustur.>®

Vakiflar sayesinde gelisen ve devamhligini saglanan zaviyeler, seyhleri vasitasiyla
tasavvufi egitimin verildigi, mdarit yetistirilen kurumlar olmustur. Zaviyelerin
kurucusu ve yuraticusi olan seyhlerin bagli bulunduklari tarikatlar vardi. Tasavvufi
Ogretileri sayesinde kdkleri Horasan’da bulunan irfan geleneginin Anadolu halklari
arasinda maya tutmasina vesile olmuslardi. Tipki cami ve mescitler gibi zaviye ve
tekkelerinde kapilari tiim ahaliye acikti. Buralarda bedava yemek dagitiliyor, sosyal
yardimlasma ve beldeye hizmet gérev kabul ediliyordu. Pek ¢ok zaviyenin kdylerin
kurulusundaki etkisinden yukarida bahsetmistik. Yeni iskan edilen bir bélgede islam
dininin esaslarinin yerlesmesinde ve islam lkeleri arasinda ki kiltir etkilesiminde
zaviyelerin buyuk paylar vardi.® Tim bu faydalarin zaviyeler vasitasiyla hayata
gecirilmesi vakiflar araciligiyla olmustur. Zaviye seyhlerinin, hayir sahiplerinin
mdlklerini vakfetmedikleri disinda bizzat devlet adamlari tarafindan dikkan, han,
hamam ve bazi kdylerin gelirleri zaviyelere vakfedilmistir.

Abdal Pasa’da zaviyenin islevlerinin sirdirulebilmesi icin 2 Temmuz 1364 tarihli
vakfiyesinde eski Ara¢c nahiye merkezinin tamamina yakinina kapsayacak
blyuklukte ki araziyi (Ova, Eskiyol, Kisetepesi, Beyaztoprak, Kirenlidere, Nehir,
Arkalti, Pazaryeri) vakfedilmistir.52 Il. Bayezid dénemi vakif tahrir defterine gore; bu
arazide 18 hanelik bir ciftlik ve 15 g6z degirmen bulunuyordu. Ayni kayitta zaviyenin
seyhi olarak gdésterilen Tayyib Seydi’nin tasarrufunda 2 degirmen ve Arpalik,
Cukurtarla, Arka Alt, Kdsk, Emre Deresi, Gol, Sair, Ferikansa, Stvar Degirmeni, Yazi,
Pazaryeri ve Tutakboz isimli 12 adet tarla bulunuyordu. Candarogullarindan
Koétiram Bayezid Bey’in oglu Il. Sileyman Pasa’nin, Abdal Pasa Zaviyesine Gemi
Kdylinden 52 hanelik arazi vakfi ile Kilimas Kéyinden 59 hanelik arazi vakfi
mevcuttu. Abdal Pasa Zaviyesine, Candaroglu isfendiyar Bey’in esi Tatlu Hatun
tarafindan Kirascik Kdéyinden 19 haneli bir ciftlik arazisi de vakfedilmistir.>® Bu
kayitlardan anlasilacagi Gzere Anadolu’nun ve Kastamonu havalisinin pek ¢ok
yerinde oldugu gibi Abdal Pasa Zaviyesine de devlet eliyle vakiflar tesis edilerek
zenginlestirilmistir.

Yukarida bahsedilen hizmetler genellikle sart olarak vakif kayitlarinda gecmektedir.
Bu sartlarin basinda “adyende ve revendeye hizmet” gelmektedir. Bazi durumlarda

50 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tirkiye, istanbul: Ottiken Nesriyat, 2014,s. 610; Osman Turan,
Turkiye Selcuklularn Hakkinda Resmi Vesikalar (Metin, Terciime ve Arastirmalar), Ankara: TTK Yayinlari,
2014, s. 50.

51 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, TDV islam Ansiklopedisi, 42 (2012), s. 482.

52 Mehmet Behget, Kastamonu Eski Eserleri (Kastamonu Asar-1 Kadimesi), 5.139.

53 Nazim Kuruca, XVI. Ytzyilda Kastamonu Sancagi Vakif Tahrir Defteri (Tanitim, Tahlil ve Metin), istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi-Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 1995, s. 205-208.
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zaviye vakiflari devlet tarafindan bozularak timara cevrilmistir. Bazi durumlarda ise
zaviyeler yeni vakiflarla desteklenmistir. XIX. ylzyilda Abdal Pasa Zaviyesine ait yeni
vakif kayitlari bulunmaktadir. Daha 6nceki vakiflarin gelirleri sabit olmakla beraber
Ara¢ Kazasli, Karaplrgcek Divanina bagl Hirsatlar Kéyinden 40,5 dénumlik arazi
vakfedilmistir. 1865 tarihli asar defterindeki kayitlara goére zaviyenin Mesudiye,
Cukurpelit ve Toygaoéren kdylerinde de yeni vakif arazileri bulunmaktadir. 1878 yili
vakif muhasebe defterine gére Ara¢ Pazaryerinin zemini ve bazi dikkanlarin kira
gelirleri de zaviyeye ait olarak gosterilmistir.5* XIX. ylUzyilda zaviyeye ek vakif
gelirlerinin  tahsis edilmesi, onun kaza merkezinde oynadidr aktif roll
gdstermektedir.

Zaviye yoneticileri genel olarak “seyh” unvanina sahipti. Zaviyelerde mesihat
cogunlukla babadan ogula gecmekteydi. Ancak bu durum her sartta sabit degildi.
Ornegin; Tatlu Hatun’un isfendiyar Vakfindan olup Abdal Pasa Zaviyesine ayende ve
revendeye hizmet etmek sartiyla evladiyet Gzere vakfettigi Gemi ve Kirascik Koyleri
vakfinin yarim hisse zaviyedarhginin tasarrufunu yuraten Seyyid Hasan b. Huseyin
vefat etmistir. Bu durumdan kisa bir sire sonra Seyyid Hasan b. Hiseyin’in erkek
¢cocuk ve torunlari da vefat etmislerdir. Bunun Uzerine yarim hisse zaviyedarlik
vazifesi Serife Hatun’a tevcih edilmistir. Diger yarim hissenin mutasarrifligi ise 7
Kasim 1853 senesi itibariyle Seyyid Ali ve Seyyid Slileyman’a tevcih etmisti. 1855
senesine gelindiginde vakif evladindan Fatma Hatun, Seyyid Ali ve Seyyid
Slleyman’a ek olarak yarim hisse zaviyedarlik i¢in pay istemistir. Ancak bu yarim
hisseye Seyh Yahya ve Kiras Koylerinden yapilmis olan vakif “ekber ve erkek”
evlatlar Uzerine tevcih olundugundan yapilan sorusturma neticesinde Fatma
Hatun’un talebi geri cevrilmistir. Ayni yarim hisse ile ilgili bir diger dikkat cekici kayit
ise 1863 senesine aittir. Seyyid Stleyman geride dort erkek evlat birakarak vefat
etmistir. Bu dort evladin vakif tevliyet goérevine layik olup olmadidi hususunda
sorusturma baslatilmistir. Sahit ifadelerine de basvurarak gercgeklestirilen detayl
sorusturma neticesinde esit sekilde atamalari yapilmistir.5®> Bu bilgilere gére;
vakiflarin tasarruflariile ilgili de ciddi teftisler yapilmistir. Vakfiye sartlarina uyulmasi
konusunda titizlikle davranildigi gibi vakif evlatlarinin haklari da gézetilmistir.

Bir zaviyede seyh, hem mesihat hem de miutevelli godrevlerini ayni anda
Gstlenebilmekteydi. Abdal Pasa Zaviyesinde de Abdal Pasa’dan sonra seyhlige
gelen Tayyib Seydi iki gbrevi birden tstlenmistir. Zaviyenin hizmetlileri, vazifelerinin
karsiligi olarak vakif tahsilatlarindan pay alirlardi. Zaviye kuruculari, ¢ok yonll

54 Fahri Maden, “XIV. Yuzyilldan XX. YUzyila Ara¢ Bolgesindeki Cami, Tekke, Turbe ve Vakiflar”,
Kastamonu Tarihi Arastirmalari -Sehir, Toplum ve Ekonomi-, Ed. Serif Demir-Orcun Nalezen, Ankara:
Berikan Yayinevi, 2023, 5.334-335.

55 Fahri Maden ve Fazil Cifci, Kastamonu Ser’iyye Sicillerinde Arag, s. 63-64.
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hizmetleri karsiliginda devlet tarafindan vergiden muaf tutuluyorlardi. Zamanla
zaviye seyhligi devlet memuriyeti seklini almist1.> Elbette devlet zaviyeleri vakiflar
yoluyla destekledigi gibi bu kurumlari diizenli olarak da kontrol etmistir. Zaviyeyi
isleten gdrevlilerin vazifelerini hakkiyla yerine getirip getirmedikleri sikhkla teftis
edilmistir. Zaviyenin hizmet sartlarini aksatmasi, verilen imtiyazlarin sahsi
menfaatler dahilinde kullaniimasi gibi durumlarda devlet midahalede bulunmustur.
Bu ddénemde zaviyelerin Ustlendikleri vazifeleri giinimuzin belediye hizmetlerine
benzetmek yerinde olacaktir. Devlet, sorumlu oldugu gorevleri vakiflarla
destekledigi zaviyeler vasitasiyla ifa etmistir. Bir zaviye seyhi yukarida bahsettigimiz
sorumluluklari yerine getirmeli ve ihtimali bulunan her durum icin hazirlikl
bulunmalhydi. Aksi durumlarda zaviyenin mesihat ve tevliyet goérevlerinden
uzaklastirilarak bolgeden baska bir seyh tayin edilirdi. islevsizlesen zaviyeler
kapatildigi gibi harap hale disen zaviyelerin yeniden mamur edildigi durumlarda
olmustur. Harap bir bdlge, zaviye kurulmasi icin masait bir konumdaysa (yerlesim
yerlerine yakinlik, ticaret yollari Gzerinde olma gibi) zaviye isletmek icin uygun olan
kimselere devlet tarafindan destek verilirdi. Boylece bdlgenin senlenmesi
saglanirdi.’

Abdal Pasa Zaviyesinde evladiyet tizere yapilmis vakiflarinin el degistirmesi, zaviye
seyhligine Abdal Pasa soyundan olmayan baska bir seyhin getirilmesi veya
zaviyenin islevsiz hale gelmesi gibi bir durum séz konusu degildir. 14 Eylil 1909
tarihli Ara¢ Evkaf Memurlugundan merkeze génderilen yazida; vakif evlatlarindan
Seyyid ibrahim, Seyyid Numan, Seyyid Hasan ve Seyyid Rasit’in vefatlarindan sonra
baskasina berat verilmedigi hususunda bilgi verilmistir. Boylelikle XIV. ylzyilda
kurulan Abdal Pasa Zaviyesinin, XX. ylzyila kadar aktif oldugu anlasiimaktadir. 1853
yilina kadar ser’iyye sicillerinde Abdal Pasa Zaviye vakiflarinin hissedarligi ile ilgili bir
davaya rastlanmamistir. Bu tarihten sonra gérilen davalar ise Abdal Pasa neslinden
gelenler arasinda zaviyedarlik hisseleriyle ilgilidir.5® Bu bilgilerden yola cikarak;
Abdal Pasa tarafindan futlvvet askiyla kurulan ve cevresinde Ara¢ nahiye
merkezinin sekillendigi zaviye, usule uygun olarak faaliyetlerini bes asir boyunca
strdurmastdar.

Abdal Pasa Zaviyesi; ashane, misafirhane ve tlrbe gibi yapilardan mutesekkildi.
Vakfiyede ve Abdal Pasa evladina ait olan belgede bahsi gecmeyen imaret, sonraki

6 ). Lutfi Barkan, Istila Devirlerinin Kolonizatér Turk Dervisleri (N(fus ve iskan Meselelerine Dair Toplu
Calismalar), s.174.

57 Cevdet Yakupoglu, Kuzeybati Anadolu’nun Sosyo-Ekonomik Tarihi (Kastamonu-Sinop-Cankiri-Bolu),
s. 539-558.

58 Fahri Maden, “XIV. Yuzyildan XX. Ylzyilla Ara¢c Bolgesindeki Cami, Tekke, Turbe ve Vakiflar”,
Kastamonu Tarihi Arastirmalari -Sehir, Toplum ve Ekonomi-, Ed. Serif Demir-Orcun Nalezen, Ankara:
Berikan Yayinevi, 2023, 5.334-335.
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yillarda yapilmis olmalidir. Arac ilcesindeki eski Rustiye binalari yikildiginda imaretin
kurnalari ortaya ¢ikmistir. Ara¢ ilce merkezinde, Ara¢ Cayinin kuzey tarafinda Abdal
Pasa Zaviyesinden geriye bir tirbe kalmistir. Dikddrtgen prizma formunda olan
tarbenin Gstl agiktir. Trbenin icinde aralarinda iki metre kadar bosluk bulunan iki
mezar bulunmaktadir. Bu mezarlardan birinin Abda Pasa’ya digerinin isfendiyar
Bey’in hanimi Tatlu Hatun’a ait oldugu sanilmaktadir. Ancak bu goérisun bilimsel bir
temeli olmayip halk rivayetlerinden ibarettir. Cevdet Yakupoglu, Tatlu Hatun’un
kabrinin Sinop merkezinde isfendiyarogullar tirbesinde> oldugu bilgisini vermistir.
Arac dogumlu ve edebiyat 6Jretmenligi yapmis olan Fuat Yasar, Abdal Pasa
soyunun ginidmuize ulastigindan ve arastirmasini yaptigr 1952 yilinda halen Arag
merkezinde yasadiklarindan bahsetmistir.t©

Abdal Pasa Zaviyesi ile ilgili verebilecedimiz son bilgi ise halk arasinda bilinen
efsanedir. Rivayete goére; Arac ahalisi Abdal Pasa Tlrbesi’nin Uzerini imece usuli
kapatir. Ancak ertesi gtin oldugunda tirbenin Gstini kapamak icin kullanilan ahsap
malzemenin Ara¢ Cayinda bulundugu soylenir.?! Bu efsane tiirbeye yapilabilecek
olan her tlrli mudahalenin engellenmesi maksadiyla ¢ikarilmis olmalidir.

Sonug

Turkiye Selcuklu Devleti, Tirkmen Beylikleri ve Osmanli Devleti’nde Turk iskan
politikasinin basarili olmasina tasavvuf erbaplarinin blyk katkilari olmustur. Seyh,
fakih, sofi, seyyid, hoca, dede vb. unvanlara sahip olan bu kolonizatér dervisler,
memleket agmak ve fltuhat yapmak gayesi ile cihansimul bir micadelenin
temsilcileri olmuslardir. Sarp ve tenya mevkilere yerlesen, kdyler acan, ciftcilik ve
hayvancilik ile ugrasan, derbentleri bekleyen, hudutlarda micadele eden, kbpra,
dedirmen, cesme yapan, ilim 6Jdreten dervisler; kurduklari zaviyeler vasitasiyla
Gstlendikleri vazifelerin devamli ve kalici olmasini saglamislardir. Devlet tarafindan
cesitli hak ve imtiyazlara desteklenen zaviyeler belirli yol glizergahlarina glvenligi
saglamak, gelene-gecene hizmet etmek icin kurulmustur. Harap ve tenya mevkilere
kurulan zaviyeler ile bolgenin ihya edilmesi, sosyal ve iktisadi gelismelere katki
saglamasi umulmustur. Eskiya yatadi olan yerlerde asayis zaviyeler vasitasiyla
saglanmistir. Sehir merkezlerinde zaviyeler sosyal nizamin korunmasinda gdérev
Ustlenmislerdir. TUm zaviyeler Tlrk-islam Kaltiranin yayilmasina ve dgretilmesine
dair ¢cok yonld hizmetler vermislerdir. Zaviyeler bircok kdéylin de cekirdegini

% Cevdet Yakupoglu, “Kastamonu Hanonu ilcesinde Candarogullari Dénemine Ait Tatli Hatun Hani ve
Yeni Bulunmus insa Kitabesi”, Kuzey Anadolu’da Beylikler D&nemi Sempozyumu Bildirileri
(Cobanogullan, Candarogullari, Pervaneodullari), 3-8 Ekim 2011, Kastamonu-Sinop-Cankiri, Ed. Halil
Cetin, Cankiri: Cankiri Karatekin Universitesi Yayinlari, s. 205.

80 Fuat Yasar, Her Yonuyle Arac, s. 72; Fazil Cifci, Kastamonu Camileri-TUrbeleri ve Diger Tarihi Eserler,
Kastamonu: Turk Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 19-20.

61 Kastamonu Efsaneleri, Ed. irfan Misirli, Kastamonu: Detay Yayincilik, 2019, s. 53.

432 | II. Uluslararasi Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM



olusturmustur. Zamanla kurulan pek ¢ok zaviyenin etrafinda koyler, kasabalar ve
nahiye merkezleri olusmustur. Ornegin; Kastamonu havalisinde, Kastamonu-Kire
yolu glzergadhinda Seyyid Zilfikar tarafindan kurulan zaviye c¢evresinde
gunimuazdeki Seydiler ilgesi olusmustur. Kastamonu merkezinde Dede Sultan
Zaviyesi cevresinde Dede Sultan Tekkesi Mahallesi kurulmustur. Sinop-Taskdpri-
Tosya glzergahinda ki Abdal Hasan Zaviyesi etrafinda kurulan Abdal Hasan Koy
de varligini ginimiize kadar strdirmeyi basarmistir.

Abdal Pasa’da XIV. yluzyllda Konya’dan Arac¢’a gelerek Abdal Pasa Zaviyesini
kurmustur. Abdal Pasa, Muallim Cevdet tarafindan futavvet ehli kimseler arasinda
sayllmistir. Abdal Pasa hakkindaki bilgileri 1430 tarihli Abdal Pasa evladina ait
belgeden &grenebiliyoruz. Asil adi Seyyid Mehmed oglu Seyyid Ali'dir. Konya’'da
Hoca Fakih Ahmet’ten ders almis ve tasavvufi bir cevrede yetismistir. Tarikat silsilesi
Veysel Karani Hazretlerine dayanmaktadir. Abdal Pasa, futlvvet ehli, sehir agic
dervislerdendir.

Zaviye, Arac Cayinin yaninda, Kastamonu-Safranbolu yol gizergahinin Gzerinde
kurulmustur. Ticaret erbaplarinin ve ordularin hem barinma yeme-icme
ihtiyaclarinin karsilanmasi hem de givenliklerinin saglanmasi icin dnemli bir boslugu
doldurmustur. Zaviyenin yakininda Pazar yerinin kurulmasi ve Kétirim Bayezid
Camii’nin insa edilmesiyle ahalinin bdlgeye olan ilgisi artmistir. Zamanla burasi
nahiye merkezi olmus ve Arac adiyla anilmaya baslanmistir. Zaviyenin adi bazi
kaynaklarda Ara¢ Abdal Zaviyesi olarak da gecmektedir. Arac adinin bir unvan
olarak Abdal Pasa’dan dolayi bdlgeye verilmis olmasi ihtimali de mevcuttur. XIX.
yUzyila kadar Arac nahiye merkezinde bir mahalle olusumu ve merkez niifusu ile ilgili
herhangi bir bilgi kaynaklara yansimamistir. Ara¢c merkezine canlilik katan zaviye,
Pazar ve cami olmustur.

Abdal Pasa, 1364 tarihli vakfiyesinde eski nahiye merkezinin tamamina yakinini
kapsayan bir arazi evladiyet Gzere Seyh Yahya, Seyyid Bali, Mustafa, Nurullah ve
Salih Efendi’ye ayende ve revedeye hizmet sartiyla birakmustir. Vakif usullerine
uygun olarak zaviye varhdini XX. ytzyila kadar strdtrmustir. Candarogullarindan Il.
Stleyman Pasa ve Isfendiyar Bey’in esi Tatlu Hatun’un vakiflari sayesinde zaviye
desteklenmistir. ilerleyen dénemlerde de zaviyeye ek vakiflar tahsis edilmistir.
Zaviyenin isleyisinde ve vakiflarin tasarrufunda herhangi bir usulstzlige
rastlanmamistir. GUnimdize tirbe seklinde ulasan zaviye, Arac ilcesinin kultlr
miraslari arasinda gosterilmektedir.
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Koyun Baba, 15. ylzyllda Anadolu’da muhtelif yerlerde bulunduktan sonra
Osmancik’a gelerek buraya yerlesmis bir Tirkmen babasidir. Adina izafe edilen ve
hakkinda bilinenlere kaynaklik eden Velayetname’ye gére Horasan erenlerinden bir
velidir. Onun dervisleriyle, sosyal ¢cevresiyle ve devlet yoneticileriyle olan iliskileri
bolgede yasayan Turkmenlerin dini, sosyal, ekonomik ve kilttrel yasantilarina dair
6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Koyun Baba Velayetnamesi’nin menkibevi bir eser
olarak icerisinde birtakim abartilari barindiriyor olmasi géz ardi edilmemelidir.
Bununla birlikte onun ¢evresinde cereyan eden hadiseler yine de dénemin ictimai
yapisina dair mdhim bilgiler icermektedir. Veldyetname’nin bu sinirliligi kaynaklarin
karsilastiriimasi yontemiyle asiimaya calisiimistir. Birgcok yoénilyle Koyun Baba
etrafinda sekillenen irfan ile toplumun kader cizgisinin birlestigi gérilmektedir. O,
sosyal sorumluluk bilinci Gst diizeyde bir Tirkmen Babasi olarak degerlendirilebilir.
Kendi tekkesi ve dervislerinin ihtiyaclarindan cok bdélgede tarim, hayvancilik ve
ticaretle gecinen topluluklar icin son derece 6nemli olan kdpri gereksinimine
oncelik vermesi bu degerlendirmenin dogru oldugunu acikca gdstermektedir. Bu
calisma Koyun Baba Velayetnamesi’nden yola ¢ikarak bdlgede yasayan Tirkmen
topluluklarinin dini, sosyal, ekonomik ve kiltlrel yasantilarini ortaya koymak,
sGfilerin bu gindelik yasam doénguleri Gzerindeki tesirlerini tartismaya a¢mak
amaciyla hazirlanmistir. Calismada Velayetname yaninda onun c¢agdasi olan
menakibnameler, kronikler ve cagdas arastirmalardan da istifade edilmistir. Elde
edilen bilgiler, konu basliklarina gére dnce tasnif edilmis, sonra tahlil ve karsilastirma
yontemiyle tenkide tabi tutulmus, nihayet sentezlenmek suretiyle bildiri metni

olusturulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Corum, Tekke, Zaviye, Koyun Baba.
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Social and Cultural Life in Corum-Osmancik Region According to
Koyun Baba Velayetnamesi

Abstract
Koyun Baba is a Turkmen father who came to Osmancik and settled here after being

in various places in Anatolia in the 15th century. According to the Veldyetndme,
which is attributed to his name and is the source of what is known about him, he is
one of the saints of Khorasan. His relationships with his dervishes, social circle and
state administrators contain important information about the religious, social,
economic and cultural lives of the Turkmens living in the region. It is not ignored
that Koyun Baba Velayetnamesi, as a hagiographic work, contains some
exaggerations. However, the events taking place around him still contain important
information about the social structure of the period. This limitation of custody has
been tried to be overcome by comparing sources. In many aspects, it can be seen
that the lore shaped around Koyun Baba and the line of destiny of the society come
together. He can be considered as a Turkmen Father with a high level of social
responsibility awareness. The fact that he prioritizes the need for a bridge, which is
extremely important for the communities living on agriculture, animal husbandry
and trade in the region, rather than the needs of his own lodge and dervishes, clearly
shows that this assessment is correct. This study was prepared to reveal the
religious, social, economic and cultural lives of the Turkmen communities living in
the region, based on Koyun Baba Velayetnamesi, and to discuss the effects of Sifis
on these daily life cycles. In addition to the Velayetname, contemporary
menakibnames, chronicles and contemporary research were also used in the study.
The information obtained was first classified according to subject headings, then
criticized by analysis and comparison method, and finally, an attempt was made to
create a paper text by synthesizing it.

Key Words: Ottoman, Corum, islamic Monastery, a Small islamic Monastery, Koyun
Baba.

Giris

Genel olarak bakildiginda glinimUlze kadar Anadolu’da yasamis ¢ok sayida, baba,
dede, seyh, veli ve evliya olarak addedilen stfi bulundugu goértlmektedir. Bu kisilerin
tarih boyunca toplum Uzerindeki etkileri ise ya kurduklari tekke ve zaviyelerde
ortaya koyduklari tarikat geleneklerinin stirdtrtlmesi ya da onlardan kalan birtakim
menkibevi eserlerin kitleleri tesiri altinda birakmasi seklinde olmustur. Onlarin
arkalarinda biraktiklari bu eserler velayetname, menakibndme gibi isimlerle
aniimaktadir. Bu eserler daha ¢ok kendilerinden sonra gelen miritler veya aile efradi
tarafindan yazilmakla birlikte az sayida da olsa kendileri tarafindan kaleme alinanlar

II. Uluslararas! Turkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 439



da bulunmaktadir. Bahsedilen tirdeki eserlerden biri olan Koyun Baba
Velayetnamesi bu ¢alismanin ana kaynagini teskil etmektedir. Velayetname Koyun
Baba’nin hayatinin ve 6gretilerinin aktarilmasi acisindan édnemli bir tarihi belge
niteligindedir. Eserde, Anadolu ve islam cografyasinda Koyun Baba’nin hayati,
dgretisi ve halk Uzerindeki etkisinden bahsedilmektedir. Icerisinde yer alan
destanlar, efsaneler ve 6gutler, toplumun inanglarini ve degerlerini yansitir. Koyun
Baba sembolik olarak merhamet, hosgérli ve sevgi temalarini tasimaktadir.
Velayetname, bu degerlerin halk arasindaki yerini pekistiren bir metin olarak 6nem
tasir.

Koyun Baba, Horasan’da dogmus, gordigd bir ryaylr manevi bir isaret olarak
algilayip oradan go6¢ etmek suretiyle Anadolu’ya gelmis ve Corum’un Osmancik
ilcesine yerlesmistir. O’nun Hz. Ali'nin soyundan geldigdi ve Horasan erenlerinden bir
veli oldugu kabul edilmektedir.! Diger taraftan Koyun Baba’'nin bizzat Haci Bektas-I
Veli’nin miridi oldugu Osmanli dénemi kaynaklarinda yer almaktadir.2

Bu calismayla amaclanan, Koyun Baba Velayetnamesi’'ni dini ve tasavvufi yonleri
disinda dénemin sosyal, ekonomik ve kiltlrel yasamini ortaya koymak i¢in analiz
etmektir. Boylece Corum-Osmancik bélgesindeki inang, kiltir ve sosyal yasanti
konusuna katki saglamak hedeflenmistir. Yontem olarak éncelikle menakibname bu
yonleriyle taranmis, tahlile tabi tutulmus elde edilen bilgi ve bulgular konularina
gbre tasnif edilmistir. Daha sonra kronikler ve bu alanda yapilan calismalar
karsilastirilarak tenkit edilmis, ardindan sentezlemek suretiyle makale kaleme
alinmustir.

Koyun Baba’nin Hayati
Koyun Baba Velayetnamesi'nde ve cesitli menkibelerde Horasan dogumlu olarak

gecmektedir. Velayetnamesi incelendiginde hangi tarihte dogduguna dair kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Ancak yine eserinden anlasildigi kadariyla 15. ylzyilda
yasadigi disinulmektedir. Hakeza konuyla ilgili diger kaynaklara bakildiginda ise
15.yuzyilda yasadigina dair M. Sakir Ciplak® ve Muzaffer Doganbas* eserlerinde
bilgiler vermektedirler. Glrel’e gbére Hz. Ali’nin soyundan geldigi anlasilan ve asil adi
Seyid Ali olan Koyun Baba, on iki imamin sekizincisi, imam Ali Riza’nin on ikinci
ogludur.® M. Sakir Ciplak ise asil adini Haci Bektas Veliile iliskilendirerek Muhammed
Ali olarak vermektedir. Vefatina dair bilgiler ise Corum Miizesi’'nde bulunan

1 Hasim Sahin, “Koyun Baba”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Mart 2024).

2 Evliya Celebi, GUnimuz Turkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Ylcel Dagli- Seyit Ali Kahraman
(Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 2/210-211.

3 Mehmet Sakir Ciplak, Osmancik’ta Erenler Duradi Koyun Baba (istanbul: Horasan Yayinlari, 2001), 13.

4 Muzaffer Doganbas, Koyun Baba Velayetnamesi (Istanbul: Dért Kapi Yayinevi, 2015), 27.

5 Zeki GUrel, Koyun Baba (Ankara: Yorturk Yoruk Turkmen Vakfi Yayinlari, 2000), 15.
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tlrbesinin kitabesinde yazili olan, hicri 23 Muharrem 873 yilinda (M. 1467’de)
Osmancik’ta hayata godzlerini yumdugu seklindedir.®

Kendisinin Otman Baba, Piri Baba gibi babalarla ¢agdas oldugu c¢esitli
velayetnamelerden anlasiimaktadir. Otman Baba’nin velayetnamesine bakildiginda
“Kim arik Coban’in arkasina bindim ve bu denizi beri yakaya gectim. Bir yigit sordu:
gemisiz bu denizi adam mi gecer? Otman baba ise ona cevaben; bu gérdigin deniz
Arik ¢cobanin topuguna bile ¢cikmadi der. O Arik ¢coban dedigi Otmancik’ta Koyun
Baba’dir kim mazhar-1 velayettir.”” Velayetname’nin bu metnine bakildiginda Otman
Baba ile c¢agdas olduklari bizzat Otman Baba agzindan verilen bilgi ile
kanitlanmaktadir.

Koyun Baba’nin adinin nereden geldigine dair bilgilere kisaca degdinilecek olunursa
su sekilde izahatlar verilebilir: Babinger'e goére; “Koyun Baba lakabi; agzini acip
konusmadigi ve glnde yalnizca bes namaz vaktinde koyun gibi meledigi icin
verilmektedir”.8 Yine bir baska izahat: “Haci Bektas Veli ile beraber Horasan’dan
Anadolu’ya gelinceye kadar gece ve glindiz yirmi dort saatte bir melermis, bu
hareket de her giin ayni saatte olup hi¢c degismezmis.”® Bu sekilde melemesinden
oturd kendisine Koyun Baba lakabi verilmistir. Bir baska kaynaga gére Koyun Baba
Osmancik’ta bir gin cobanlhk meslegi ile mesgul iken koyunlarindan biri kagmak
suretiyle kendisini pesinden kosturur. Adatepe’yi dokuz defa dolasirlar ve
nihayetinde yorgun duserler, bunun Gizerine Koyun Baba sunu der: “Ya mibarek sen
yoruldun ama beni de Eyy(b (a.s) sabrina nail ettin.”’®© Bundan sonra koyunu
kucaklayip gozlerinden 6pmis bu hayvan sevgisinden dolayi kendisine bu sekilde
hitap edildigi sdylenmektedir.

Koyun Baba, kendi Velayetnamesi'ne gére imam Ali Riza soyundan gelmektedir ve
Ehl-i Beyt soyundan bir seyyiddir. Ocak’a gére Koyun Baba Bektasilik ekseninde
bulunan bir kalenderi seyhidir." Daha 6nce bahsedildigi Gzere Celebi'ye gére de
Koyun Baba Bektasi’dir. Hakeza Velayetname’ye bakildiginda Koyun Baba bizzat
“Ashm imam-1 hestum (sekizinci imam Ali Riza a.s.) ve mesrebim Ali’dendir.”
demektedir. Yani kendisinin Ehl-i Beyt soyundan geldigini belirtmektedir.”?

6 Ciplak, Osmancik’ta Erenler Duradi Koyun Baba, 11.

7Yunus Yalgin, Turk Edebiyatinda Velayetnameler ve Otman Baba Velayetnamesi (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstit(is(, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 68.

8 Franz Babinger, “Koyun Baba”, Milli Egitim Bakanligi islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basim
Evi, 1977), 6/881.

9 Evliya Celebi, Gunimuz Tirkcesiyle Evliva Celebi Seyahatnamesi, haz. Dagli - Kahraman, 2/211.

10 Gurel, Koyun Baba, 16.

" Ahmet Yasar Ocak, Alevi Bektasi inanclarinin islam Oncesi Temelleri (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013),
46-47.

2 Doganbas, Koyun Baba Velayetnamesi, 30.

II. Uluslararasi Tarkistan'dan Anadolu’ya irfan Gelenedi: Abdal Ata Sempozyumu « 26-27 Nisan 2024 « CORUM | 441



Onu Anadolu’ya getiren yolculuguna bakildiginda ise Koyun Baba’nin bu
yolculuktaki amaci marifetteki seyahatini bitirmektir. Horasan’dan Kerbela’ya gidip
Hz. HUseyin’i ziyaret edip Hicaz’'a gecer. Mekke’de Kabe'yi ziyaret ederek haccini
bitirir. Riyasinda peygamber Hz. Muhammed’i gbrlip onun sayesinde Medine’ye
gider ve maneviyatini orada tamamlar. Hz. Ali’yi riyasinda goérerek oradan ikinci
yolculugu olan Osmancik’a dogru yola koyulur.

Anadolu seyahati Bursa’dan baslar, orada koyun cobanhgi yaparak yasar ve rivayete
gore bir giin koyunlari bir bada girip oranin sahibini rahatsiz eder, bu olay sonrasi
Subasr’'na sikayet edilir ve Subasli olay yerine geldiginde orada bulunanlarla beraber
hayvanlarin bagi talan etmeyip aksine otlardan arindirdigini gérerek Koyun Baba’nin
veliligine sahitlik ederler. Yine bir keramet olarak kisin Bursa’da kiraz agacindan
kiraz toplamasi anlatiimaktadir. Kendisinde gérilen basari, ilim ve hikmetinden
otirt sevmeyenlerinin oldugundan da bahsedilmektedir.”® Bununla birlikte Koyun
Baba’nin seyahatinin basindan itibaren son peygamber Hz. Muhammed’i (s.a.v.) ve
onun torunu olan Hz. HUseyin’i ziyaret etmek suretiyle onlara yani soyuna ne kadar
kiymet verdigi anlasiimaktadir.

Koyun Baba’nin cobanlik yapmasi hususuna gelince, bu olay ddénemin sosyal
yasantisi hakkinda énemli ipuclari sunmaktadir. Buna dayanarak o dénemde tarim
ve ziraatin yaninda hayvancilik ile de ugrasildigi anlasiimaktadir. Yine bakildiginda
cobanlik meslek geregdi ¢cok ydonll olmayi gerektirir, strtlerin beslenmesi, bakimi,
korunmasi ve ydnetimi konusunda yetkinlik gerektirmektedir. Bu baglamda Koyun
Baba’nin durumu olduk¢a dnemlidir. Clinkl kendisi bu sayede gerek go¢ yollarinin
tayininde gerekse hayvan ve insan iliskilerinde stratejik acidan miahim bir
konumdadir. Kiraz agaci konusuna gelince, Koyun Baba’nin hayvancilik mesleginin
yaninda tarimcilik ve bahcecilik ile de ugrastigi sonucuna varilmaktadir.

Koyun Baba’yi devlet ile karsi karsiya getiren bag mevzusu ise devlet ile tasavvufi
cevrelerin zaman zaman Kkarsi karsiya geldikleri sonucunu gostermektedir. Ayrica
Koyun Baba subasina karsi gelmekle birlikte kendisinin blyuk bir veli oldugunu
goOstererek, devlet gdézinde aklamaktadir. Kendisinin kiskanildigi konusuna
bakildiginda ise bu muhtemelen onun sosyal hayati yénlendiren, toplum Gzerinde
derin saygl ve hirmet uyandiran karizmatik kisiligi etrafinda ona karsi ¢ikarlari
zedelenen ya da onun varligindan rahatsiz olan muhaliflerinin olusmasinda etkili
olmus olmalidir.

Koyun Baba’nin anlatilan kerametlerine bir yenisi de Konya’da eklenmistir. Soyle ki
koyunlarti ile birlikte susuz kalan baska bir cobana yardim ederek dibi ¢cok derin bir

3 Ahmet Tasgin, Horasan’dan Balkanlara Ulasan Eren Koyun Baba ve Menakibi (Konya: Cizgi Kitabevi
Yayinlari, 2017), 67-69.
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kuyudan kovayi c¢ikarir. Daha sonra Konya’dan Osmancik’a varmistir. Bir baska
kerameti ise “Erenler icinde nur Koyun Baba helak etmedin mi sen ol ejderi”™
seklinde menakibinda yer alan bilgiye dayanarak Koyun Baba’nin bir ejder ile savas
verip onu yendigi ve bu baglamda da benzerleri gibi tahta kiliciyla savasip ejderi
yenerek topluma zarar vermesini 6nlemekte ve bunu géren Mislimanlarin imanini
glclendirip kafirlerin irsadina vesile olmaktadir, seklinde distnulebilir. Kuyudan
kova cikarmasi meselesinde uzun vyillar ¢obanlik yapan Koyun Baba akarsular
disinda kuyudan da yararlanilabilecegini gdstermis ¢d6zim ehli ve comert Kisiligi ile
herkese yardim elini uzatmustir.

Kalenderi dervisi Koyun Baba, tirbesindeki kitabeye gére (H. 873) 1468 yilinda vefat
etmistir. Vefatini ve nereye gdmilecegini dervislerine, kendisinin haber verdigi
bilgisi kaynaklarda gecmektedir. Buna gore halifeleri istedini yerine getirmede
tartismaya daldiklarindan tirbesi yapimi gecikmistir ama sonunda yine kendi
istedigi sekilde bir mahiyete burtinmustir.”® Baska bir kaynakta ise bitin bunlara ek
olarak oncelikle yarim ton adirliginda beyaz bir tas alip atmis ve bu attig yere
gdmilmek istedigini dervislerine bildirmistir. (Buglin Corum’un Osmancik ilcesinin
kuzeyinde yer alan Arafat Tepe).®

Velayetname’ye Gore Ekonomik Hayat
Koyun Baba cobanlik sayesinde hayvancilik konusunda uzmanlasmis, Tlirkmen

yasam déngisitnde klasik bir cobanin Ustlendigi stratejik gdrevleri ifa eden birisidir.
Muhtemelen hayvan alimi ve satimi, hayvan Urlnlerinin Uretimi ve ticareti
hususlarinda da mahirdir. Meyvecilik ve Bahcecilik zanaatini da bildigi sdylenebilir.
Onun bu ¢ok yonli ekonomik ve sosyal becerileri, dini ve manevi kanaat dnderliginin
ictimai hayatin hemen her alanina vyayllmasina vesile olmus olmalidir.
Velayetnameden anlasildigi kadariyla onun toplum meselelerine ve ihtiyaglarina
karsi son derece duyarli olmasi bu durumla ilgili olmalidir.

Koyun Baba’nin dénemin devlet ve toplum hayati icin énemli gérulen iskan, irsad,
fituhat, sosyal ve ekonomik hayatin gelismesi, bunun icin gerekli alt yapinin
saglanmasi gibi hususlarda etkin bir kimlige burindigu anlasiimaktadir. Nitekim o
dervislerini irsad, fuatuhat, iskan vb. faaliyetler icin farkli boélgelerdeki yerlere
dagitarak vazifelendirmis, hakeza kendisinden 6nce Osmancik’ta bulunan kirk kadar
veliyi de bu amacla buradan goéndermistir.” Zira yasadigi dénem bilhassa
Balkanlarda Turklesme ve islamlasma siirecinin yodun olarak yasandigi bir zamana
denk gelmektedir. Dolayisiyla onun ve benzer cagdaslarinin bu alandaki mihim payi

4 Mahmut Selim Gursel, Menakib-1 Koyun Baba (Corum: Glrsel Yayinevi, 2004), 147.
S Tasgin, Horasan’dan Balkanlara Ulasan Eren Koyun Baba ve Menakibi, 71-72.

16 GUrel, Koyun Baba, 20.

7 Gurel, Koyun Baba, 22.
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yadsinamaz. Bu da devlet nezdinde onlarin itibar gérmeleri ve desteklenmelerinde
etkili olmaktadir.

Velayetnameye gbére Koyun Baba yanindaki dervislerine su 6gitleri vermistir: “Vakif
ekmegini benim kazanima komayin dibini deler, Hak Teala dergahinda bulgur
bulamac el verir.” Burada Koyun Baba tekke ve tarikat erbabinin tasavvufi saliklerle
yol ylUrlimesi, dinyaya ve dinyalida meyletmemesi (zerinde durur. Ayrica
cogunlukla devlet tarafindan kurulan bu tir vakiflarla, tekkelerin ve dervislerin
6zglrluk ve 6zerklik alaninin daralacagindan da siphe etmis olmalidir. Clnki
dénemin sartlarina bakildiginda i¢inde bulunulan durum su sekildedir ki, devlet
tarikatlar1 vakiflar yoluyla kendisine eklemlemeyi yani tarikatlari devletlestirmeyi
amaclamaktadir.”® Yine devaminda yoldan gecenlerin gonliini hos tutup onlari rahat
ettirip, ellerinde olani da Allah rizasi icin harcamalarini salik vermektedir. Buradan
onun déneminde tekke ve zaviyelere yiklenen ayende ve ravendeye (gelenler ve
gidenlere) hizmet etme sorumluluguna isaret ettigi aciktir. Yani onun tekkesi
Ulahlarin, tacirlerin, yolcularin buraya gelip giden herkesin, fakir ve fukaranin
yedirilip icirildigi ihtiyaclarinin giderildigi bir yerdir. Baska bir deyisle ticaret,
habercilik, ulasim, sosyal hizmetler gibi konularda O ve mdritleri dnemli sosyal,
ekonomik ve kultirel misyonlar Gstlenmistir. Koyun Baba midritlerine tim bu
hizmetleri verirken de dini ve manevi bir ihlas ile hareket etmelerini ve onlari hos
tutmalarini salik vermektedir. Onun bu hassasiyeti bir giin “kendisine getirilen
dunyaliklart almayip onlari  yetimlere, dul kadinlara, ihtiya¢c sahiplerine
paylastirmasinda” goértlmektedir. Yani O bu davranisiyla toplumun en alt gelir
grubuna sahip olan kesimini gdzetmekte, bdylece toplumu kaynastirmaya
calismakta, yoksulluktan kaynakli toplumsal, ahlaki yozlasma ve ¢lriimelerin 6niine
gecmeye calismaktadir denilebilir. Dervisleri asla dinya nimetine meyletmemeli
daima fakir fukarayi ve diskiinleri gézetecek bir sosyal bilincle hareket etmelidir.”®

Turbesinin yapiminda basinda bulunan dervislere bir rllyada ulasarak onlara sabirla
beklemelerini ve yapim i¢in gereken tasin kendilerine gelecegini haber vermektedir.
Birkac glin sonra bakilir ki yagmur ve sel sonucu ortaya bir yigin kullanima hazir tas
ctkmistir.2? Buradan Koyun Baba tiirbesi ve yerleskesindeki mistemilatin tas ve tas
isciligi ile imar edildigi dasinulirse o zamanlarda bir hayli pahali olan bdylesi bir
insaat icin ekonomik imkanlarin iyilesmesinin beklendigi sdylenebilir. Nitekim Evliya
Celebi’nin seyahatnamesinden bu kaynadin ne sekilde saglandigi anlasiimaktadir.
Buna gore, Sultan Bayezid, Koyun Baba’yl rlyasinda gdrip onun vasiyeti olan,

18 Zekeriya Isik, “XIX.YUzyil Osmanli Toplumunda Sosya-Ekonomik Degisim Sireci ve Tarikatlar”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist Dergisi 8/2 (Aralik 2015), 551.

9 Doganbas, Koyun Baba Velayetnamesi, 49.

20 Gurel, Koyun Baba, 25.
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mezarinin Gstine yliksekge bir kubbe, bir cami, bir meydan, bir ziyafet ve yemek evi,
misafirler icin kervansaray, mutfak, kiler, sayisiz odalar, yaptirmistir.?’ Bu da
ekonomik olarak o cografyaya Koyun Baba’nin degisik faydalar sagladigini
kanitlamaktadir.

Veldyetame’ye Go6re Sosyo-Kiiltiirel Hayat

Koyun Baba zaviyesine bakildiginda Anadolu’da dodu ile bati arasinda bir képri
vazifesi gorerek kuzey yolu Gzerinde bulunmasi dolayisiyla énemli bir konuma
sahiptir. Zamanla Bektasilige bagli bir zaviye halini alarak kurumsallasmaktadir.
16.ylzyihn baslarinda Haci Bektas-1 Veli tekkesinin basina Balim Sultan’in seyh tayin
edilmesiyle birlikte Bektasilik teskilatli bir yapiya birinmekte ve bircok kalenderi
tekkesi de Bektasi tarikatina bagli olarak islerini ytritmektedir. Koyun Baba zaviyesi
de bunlardan biridir. Getirilen vergi muafiyetine ve verimli araziler Gzerinde kurulu
olmasina ragmen, Koyun Baba zaviyesinin ticaret yolu Gzerinde bulunmasi ve gelen
gidenin eksik olmamasi ile alinan gelirin yeterli gelmedigi anlasiimaktadir. Bir
hikimde, zaviye giderlerinin yeterli gelir saglanamadigindan zaviyedeki dervisler
tarafindan karsilanmakta oldugu, bundan dolay! da Boyabat’daki ¢eltiklerden elde
edilen gelirin vergilendirilmemesi bildirilmektedir.

Tarim gelirinin yetersiz olmasindan 6tlru zaviye farkli islere de yénelmektedir ve
bunlardan biri de degdirmenciliktir. Bunun sayesinde zaviye tarafindan hem halkin
mahsulid hem de vakif arazilerinin mahsult islenebilmektedir. Bakildiginda hem
gelirlerin karsilandigi hem de halkin ihtiyacinin giderildigi anlasiimaktadir. Vergi
muafiyetine sahip olunmasi da énemli bir ayricaliktir. Zaviye kurulusundan itibaren
gittikce cogalan faaliyetlerini genisletmekte ve yeni binalar insa edilerek gelen
gidene misafirperane bir sekilde hizmet vererek canli bir inan¢c merkezi haline
gelmektedir.??

Evliva Celebi’nin verdigi bilgilere gére tim Bektasiler halk tarafindan vyerilirken,
Koyun Baba koyun kuzu gibi meleyip, yumusak bir kisilige sahip, her turlt kétulikten
sakinan, Hakk’ bilen Ehl-i siinnet ve’l-cema‘at biridir. Koyun Baba zaviyesi de bir
Bektasi zaviyesidir. Buna ek olarak zaviyesinin asevi kazanlarinin gece gindiz
araliksiz kaynadigini ve gelen gecen herkese yemek dagitildigi bilgisini de
vermektedir.?® Bakildiginda zaviye halkin cesitli ihtiyaclarini gidermekte, fakirleri
gbzetmekte ve yolculari barindirmaktadir. 1826 yilina gelindiginde ise Yeniceri
Ocagdryla beraber Bektasilik yasaklanmis ve bunun lzerine istanbul’dan baslayarak

2 Evliya Celebi, Giniimiz Turkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Dagl - Kahraman, 2/210-211.

22 Fahri Maden, “Osmanl Arsiv Belgelerine Gore XIX. Yuzyllda Osmancik’'ta Koyun Baba Tekkesi”,
Uluslararasi Nehrin Piri Koyun Baba Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Zekeriya Isik, (Corum: Kultur
Bakanhgdi Yayinlari, 2016), 62-63.

2 Evliya Celebi, Ginumiiz Tirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Dagh - Kahraman, 2/210-211.
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Rumeli, Anadolu ve diger bolgelerde mevcut olan Bektasi tekke ve zaviyeleri
kapatilmis ve yikilmalari emredilmistir. Yillardir devletin destegi altinda olan Koyun
Baba zaviyesi de bu yasaga maruz kalmistir. ilk zamanlar bizzat dokunulmasa da
1849 vyilinda dedelik muessesesi kaldirilmis, zaviyenin idaresi Kadiri tarikatina
birakilmistir. Bu durum Menakibname’de “Sene bin iki yiz altmis bese ta-varinca
dedeler ¢in aldi mulga” ifadeleriyle anlatilmaktadir.?* Bunlara dayanarak su
yorumlarda bulunulabilir;, Koyun Baba zaviyesi zamanla Bektasi tekkesine
donusmekte ve Alevi/Bektasi toplumu tarafindan blyik saygr gérmektedir. Bir
Bektasi tekkesi olarak 1826’ya kadar Bektasi gelenedi icinde yer alan tekkenin,
Bektasi usul ve erkanina gére dini, manevi ve kiltlrel hizmetler verdigi acik¢a
gorilmektedir. Koyun Baba da tiim bu yardimlar dolayisiyla ayni sekilde Stinni kesim
tarafindan dahi sevilip sayllmakta dolayisiyla toplumun butinligu ve kardeslik
duygularinin gelismesinde dnemli rol oynamaktadir.

Sultanlar ile olan iliskilerine bakildiginda, Koyun Baba, Fatih Sultan Mehmet’in (1451-
1481) Uzun Hasan ile olan mucadelesinde de Fatih’in Ustin gelecedi mujdesini
vermektedir. Ayrica istanbul’un fethini de ona mijdelemektedir. Buradan bahisle
Koyun Baba, savas esnasinda Uzun Hasan’in savasa odaklanmak yerine halka, mala
ve mulke zarar vermesini kinamaktadir. Bunlara ek olarak Pir Baba ile olan iliskisine
deginildiginde, Pir Baba’nin velayetnamesinde su sekilde yer almaktadir: Fatih
kendisine hediyeler verdiginde kabul etmis ancak Pir Baba ise kendisine verilen
hediyeleri kabul etmemis ve dervislerine Koyun Baba diinya malina tamah etti
demistir. Buna Suraiya Faroghi su yorumu eklemektedir: iliski bazinda bakildiginda
bir rekabet ortami olusturuldugu goértlmekte lakin Koyun Baba bir kolonizatér
dervis oldugundan iki dervis arasindaki farklilik ve diinya gorisine dikkat cekmek
icin bu hikaye tasarlanmis olabilir.2> Velayetnamede ise Fatih ile gdrismesinde teklif
edilen hediyelerin hicbirini kabul etmeyerek halkin refahi adina Kizilirmak Gstine bir
képru talebi oldugu anlatiimaktadir. Lakin Fatih’in émrl bu konuda verdigi s6zi
yerine getirmeye yetmez ama oglu Bayezid bu s6zii yerine getirir.?

Koyun Baba pek cok kimseye cesitli yardimlarda bulunup kerametlerini gdstermistir,
cesitli yerlerde mihim 6gutler vermistir. Bakildiginda ¢obanlik yaparak sosyal
hayata bizzat kendisi 6rnek olarak katkilar sunmaktadir. Yardimlasma ve
dayanismayi destekler. Hep iyilikten yana olup ser ehlinden uzak durmustur. Asiri
kitlik zamaninda Koyun Baba koylere zahire yardiminda da bulunmustur. Koyun
Baba hakkinda bir de sunlar anlatilmaktadir: Vaktin birinde koyun gliderken Gstiine

24 Maden, “Osmanli Arsiv Belgelerine Gore XIX. Ylzyilda Osmancik’ta Koyun Baba Tekkesi”, 67.

25 Suraiya Faroghi, “Osmanli imparatorlugunda Bir Kent Ereninin Hayat Hikayesi Merzifonlu Piri Baba”,
¢ev. Harun Yildiz, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 18 (2001), 11.

26 Tasgin, Horasan'dan Balkanlara Ulasan Eren Koyun Baba ve Menakibi, 218-219.
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¢bken adirlik sebebiyle magdaraya inzivaya ¢ekiliyor ve bu hal kirk glin strliyor. Bu
anlatimda madara tecribesi insanlara toplumsal manada bir 6git niteligindedir,
yani magara toplumsal bir kacisi toplumdan uzaklasmayi kendi icine dénip 6zin(
bulmayi simgelemektedir. Yine baska bir vakada onun gelismelerini gérip kiskanan
kisiler dolayisiyla meydana gelmistir. Bu olay da bazi kiskang kisilerin onun hakkinda
asllsiz iddialarla Koyun Baba’yi su¢ladiktan sonra onun kiraz kerametini gériince
gozlerinin  kdér oldugunu Baba’ya vyalvararak tekrar go6rmek istediklerini
anlatmaktadir. Bu olay da toplum igerisinde her ne kadar aykirilik mevcut olsa da
kibirli insanlarin karsisinda nasil durulmasi ve haksizliga nasil karsi gelinmesi
gerektigine giizel bir 6rnektir. Kendisini otlarindan kurtarmasi icin ¢cagiran bag olayi
da yine Koyun Baba’nin insanlara yardimlasmayi géstermesinin yaninda dénemin
Subasr’'sinin da dahil oldugu devlet ile iliskisini yansitmasi babinda muhimdir.
Kopekleri Gzerinden dénemin kadilarini elestirmesi olayr da dénemin sosyal ve
kalturel sartlarina 1sik tutmaktadir. Bu képekler haram ve helali birbirinden ayirt
ederek yemek yemeyi ondan 6grenmislerdir. Yash bir kadina ise elma vererek ikiz
¢ocuk majdesi vermis, birini yanina almistir ve kardesi kilmistir. Bu hadise ise
duraganligi devam ettirecek bir canliligin daima var olduguna delalet eden bir 63t
niteligindedir.?’

Sonug

Velayetname’ye bakarak Koyun Baba’nin sahsiyeti, hayirseverligi, sabirli olusu,
tamahkarhiga karsi durusu, kendinden o6rneklerle verdigi 6gutleri ve bunlarin
bulundugu dénem Gzerindeki etkisi acik bir sekilde anlasiimaktadir. Hayir hasenat
sahibi olan Koyun Baba pek mesakkatli bir yolculuktan gecerken cesitli kerametler
gostererek kendini kanitlamakta ve bu yolda irfanini tamamlamaktadir. Yetistirdigi
dervislerini de bu yolda egitmek babinda 6Jltlerle destekleyerek gerek irsad ve
gerekse de futuhat konusunda onlara yol goéstermektedir. Devleti uygun bir dilde
elestirip, ydnetimde s6z sahibi olanlara dahi bu yolda &gutler vermektedir. iskan
faaliyetleri ve Turklestirme- islamlastirma konularinda da Anadolu Uzerindeki
etkisinin dnemi aciktir.
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